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Resumo

O objetivo principal deste trabalho ¢ desenvolver uma reflexdo a
respeito do direito de resisténcia e da desobediéncia justificavel
em perspectiva para a América Latina. Partindo de um método
hermenéutico, foram analisados os textos de bibliografia primaria
e de autores que se dedicaram ao problema em analise.
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CIVILIZATION AND BARBARISM: ON RESISTANCE AND DI-
SOBEDIENCE IN LATIN AMERICA

Abstract

The main objective of this paper is to develop a reflection on
the right of resistance and justifiable disobedience in perspective
for Latin America. From a hermeneutical method, we analyze the
texts of primary bibliography and of authors who have dedicated
themselves to the problem under analysis.
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El objetivo principal de este trabajo es desarrollar una reflexion
sobre el derecho a la resistencia y a la desobediencia justificable
en perspectiva para América Latina. Partiendo de un método her-
menéutico, fueron analizados los textos de bibliografia primaria y
de autores que analizaron el problema.
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“Eu, que recebi um prémio inter-
nacional da paz, penso que, infeliz-
mente, nao ha outra solugdo que a
violéncia para a América Latina”.
Josué de Castro

INTRODUCAO

O objetivo principal deste trabalho ¢é
desenvolver uma reflexdo a respeito
do direito de resisténcia e da desobe-
diéncia justificavel em perspectiva para
a América Latina. Para tanto, em um
primeiro momento foi necessaria uma
investigagdo acerca do argumento do
descobrimento da América e, com
apoio no pensamento Enrique Dussel,
foi possivel uma abordagem de cunho
perspectivista, que leva em considera-
¢ao o olhar do Outro latino-ametricano,
ou seja, o ponto de vista dos vencidos.

Doravante, em um segundo momento
do texto, realizou-se a abordagem em
sentido de uma leitura historica do di-
reito de resisténcia e, também, consi-
derando a existéncia de suas imagens
secularizadas surgidas na modernida-
de, tais como a desobediéncia civil e
o direito a revolugdao. O objetivo de
se investigar o direito de resisténcia se
deu no sentido de um exame da pos-
sibilidade de seu reconhecimento nas
praticas de luta politica dos povos la-
tino-ameticanos quando da tomada da
terra no novo mundo.

Por fim, o dltimo ponto do presente
trabalho, partindo da possibilidade de
admissao dos pressupostos de reco-
nhecimento de um direito de resistén-
cia aos povos da América, pretende
uma abordagem dos motivos de sua
oposi¢ao ao modelo de Estado euro-

peu, a fim de atingir uma critica do
argumento eurocéntrico da barbarie
existente no continente latino-america-
no, com o potencial critico de compre-
ensao da resisténcia latino-americana
como uma luta da sociedade contra o
Estado, do ponto de vista de certo rela-
tivismo cultural e de outras formas de
arranjos societarios.

A ILUSAO DO DESCOBRIMENTO: A
TOMADA DA TERRA E O PONTO DE
VISTA DOS VENCIDOS

De partida, faz-se necessario um argu-
mento de ordem metodolégica no sen-
tido de que a abordagem do presente
trabalho tera por pretensdo se colocar
na perspectiva dos vencidos. Isso talvez
possa indicar, para alguns, auséncia de
afastamento ou objetividade cientifica
(tdo caras ao universo do positivismo),
no entanto, quando se pensa a Amé-
rica Latina ndo ¢ razoavel se colocar
a0 lado do colonizador europeu e sua
pretensao mitologica de neutralidade
cientifica, postura que nao implica ne-
gar autores e referenciais da linhagem
europeia de pensamento.

Ao se marcar uma abordagem com
a perspectiva de olhar dos vencidos,
pode-se indicar uma aproxima¢io do
pensamento de Walter Benjamin, em
suas famosas teses sobre o conceito
de histéria, muito especialmente os
dizeres de Benjamin na oitava tese',
que afirma a tradi¢do dos oprimidos
como aquela que denuncia o estado
de exce¢do como regra, e que ¢ preci-
so tomar consciéncia desse fato para
um melhor enfrentamento das forcas
politicas opressoras, no caso, o exem-
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plo de Benjamin ¢ o fascismo. Nessa
primeira parte do trabalho, sem duvi-
da, estamos proximos do pensamento
de Benjamin, no entanto, também, fa-
remos uma leitura histérica de alguns
textos de Enrique Dussel, pensador ar-
gentino, que se radicou no México em
meados de 1970.

Em Eurocentrismo y modernidad, Dussel
estabelece uma reflexdo com alguns
autores pertencentes a conhecida esco-
la de Frankfurt. Pretende abertamen-
te um dialogo com Jiirgen Habermas,
todavia, nao patece arbitratio certa
aproximacdo de sua proposta de uma
abordagem do “mito da modernidade”
- como uma revisita critica ao discur-
so e olhar histérico-, com as reflexdes
de Benjamin. Para Dussel quando se
trata da América Latina e sua historia
marcada de dot, sofrimento e resistén-
cia de seus povos “s6lo una historia
vista desde ‘abajo’ nos puede dar cla-
ra conciencia de todo esto” (Dussel
1988:488).

Ao nos aproximarmos da reflexao de
Dussel temos de entrar na polémica
acerca da ideia de descobrimento da
América. Por 6bvio, observando-se as
limitagdes do presente trabalho, nio
se tem nenhuma pretensio de esgo-
tamento tematico ou mesmo de um
exaustivo inventario historiografico
a respeito da América Latina. Talvez,
nao desprezando a importancia de uma
contextualizacdo historiografica, seja
mais importante um enfretamento de
re-leitura da historiografia tradicional
acerca da modernidade e suas implica-
¢oes na América Latina.

Para Dussel o que se mostra funda-

mental ¢ pensar a modernidade como
um mito eurocéntrico que possibilita
todos os projetos coloniais europeus,
com fortes impactos para 0s PoOvos
americanos. Nessa linha de argumen-
tacdo, Dussel discorda de pensado-
res como Habermas, que consideram
como eventos histéricos decisivos para
a constituicaio da modernidade e de
seu sujeito a Reforma, a Ilustracdo e a
Revolucao Francesa (Dussel 2016a:67).
Além disso, denuncia a formacio de
um discurso tradicional, que podemos
caracterizar com Foucault e Barthes,
como um discurso de poder que jus-
tifica a dominacgio europeia pelo des-
cobrimento, ou seja, o0 europeu que
chegou a América em 1492 “dice que
‘des-cubrié’ (quito el ‘velo’ a lo que es-
taba ‘cubierto’) un continente” (Dussel
1988:32). Ainda, Dussel (1988:32) des-
taca que:
No hay demasiada conciencia de
que ambos términos indican ya una
‘interpretacion’ que es ‘en-cubrido-
ra’ (que ‘oculta’, ‘cubre’) el aconte-
cimiento histérico. Si se mira ‘des-
de’ Europa (desde ‘arriba’), algo
se ‘des-cubre’; si se mira ‘desde’ el
mundo del habitante de este con-
tinente (desde ‘abajo’), se trata mas
bien de una ‘invasion’ del extranje-
ro, del ajeno, del que viene de fuera;
matan al varon, educan al huérfano
y se ‘acuestan’ (‘amanceban’ se de-
cia en el castellano del siglo XVI)
con la mujer india.

A hipétese é de que ha um verdadei-
ro mascaramento que forja a ilusio do
descobrimento pelas nogdes de civi-
lizagdo e de progresso da cultura cu-
ropeia, ndo apenas como um discurso
histérico tomado apenas como ideolo-
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gia, mas, sim, de uma tatica discursiva,
um dispositive’ de saber e de poder que
se constitui como lei de formacio do
saber no campo politico. Significa di-
zer que os conceitos de civilizagao e de
progresso — forjado por certa filosofia
histéria que passa, no século XVIII, a
compreender a histéria como proces-
so -, entram em cena como meios de
justificar — em termos schmittianos — a
tomada e possessao da terra no novo
mundo. Parece-nos fundamental com-
preender os artificios de poder que se
formam pelas praticas discursivas, des-
sa maneira, em toda sociedade a produ-
¢io do discurso ¢é impactada por pro-
cedimentos e mecanismos de controle
que tém “por fun¢io conjurar seus pe-
rigos, dominar seu acontecimento ale-
atério, esquivar sua pesada e temivel
materialidade (Foucault 2013:8).

Nesse horizonte de perspectiva, pode-
-se afirmar que o poder é plural, as
praticas de poder se encontram camu-
fladas em toda e qualquer forma dis-
cursiva, mesmo que o discurso tenha
seu ponto de partida de um lugar apa-
rentemente fora de relagio com o po-
der (Barthes 1997:10-11). No entender
de Dussel, a observagao dos povos la-
tino-americanos teria de se concentrar
no discurso da modernidade, uma vez
que para muitos autores esse periodo
¢ um fendémeno essencialmente euro-
peu, com rafzes no pensamento kantia-
no acerca da necessidade da humanida-
de de uma safda de sua menoridade de
que ela prépria ¢ culpada (Awfklirung)
e, em alguma medida, também no pen-
samento de Hegel, tendo em vista que
sua resposta a4 pergunta sobre o que é
o iluminismo caminhou no sentido de

que “la historia mundial es la autorre-
alizacion de Dios (una Teodiceia), Ra-
z6n, y Libertat. Es el proceso hacia el
fluminismo [...]” (Dussel 2016a:60).

O ponto de Dussel é o de que a mo-
dernidade surge com a afirmagdo da
Europa como centro civilizado da his-
toria do mundo, contudo, nio como
resultado apenas dos acontecimentos

intra-europeus. Nas palavras de Dussel
(2016a:58):

De acuerdo a mi tesis central, 1492
es la fecha del ‘nacimiento’ de la
modernidad, si bien su gestacion
envuelve un proceso de crecimien-
to ‘intrauterino’ que lo precede. La
posibilidad de la modernidad se
originé en las ciudades libres de la
Europa medieval, que eran centros
de enorme creatividad. Pero la mo-
dernidad como tal “nacié” cuando
Europa estaba en una posicion tal
como para plantearse a si misma
contra otro, cuando, en otras pala-
bras, Europa pudo autoconstituirse
como un unificado ego explorando,
conquistando, colonizando una al-
teridad que le devolvia una imagen
de si misma. Este otro, en otras
palabras, no fue ‘des-cubierto’, o
admitido, como tal, sino disimula-
do, o ‘en-cubierto’, como lo mismo
que Europa habfa asumido que
habfa sido siempre. Asi, s{ 1492 es
el momento del ‘nacimiento’ de la
modernidad como un concepto, el
origen de muy particular mito de
violencia sacrificial, también marca
el origen de un proceso de oculta-
miento o no reoconocimiento de lo
no-europeo.

Ora, da transcri¢ao do texto do pensa-
dor argentino, percebe-se que ha dois
momentos discursivos a serem obset-
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vados, a saber: o primeiro o da justifi-
cativa da dominagao pela ideia da supe-
rioridade cultural e, um segundo, que
apresenta um argumento racional de
justificacdo da violéncia. A compreen-
sa0 do mito da modernidade nio quer
de maneira alguma negar seu carater
emancipatério — como pretendem te-
oricos da poés-modernidade -, mas,
sim, almeja colocar em cena a figura
do Outro nao-europeu, que foi oculta-
da quando da construgio do discurso
de civiliza¢io culturalmente avancada e
pretensamente hegemonica, que estava
autorizada a “civilizar” a cultura barba-
ra ou selvagem encontrada pelo colo-
nizador (Dussel 2016a). E interessante
notar que a ideia de descobrimento se
apresenta como uma contradi¢io em
termos quando pretende negar o Outro,
uma vez que “o descubrimiento supo-
ne que algo existia ya como ‘cubierto’
—no se inventa de la nada: estaba ya ahi
antes” (Dussel 1988:483).

Portanto, o eurocentrismo, como apre-
sentado por Dussel, demonstra que
o discurso do descobrimento carre-
ga com ele a pretensio hegemoénica
da Europa de ver a sua cultura como
aquela que representa a subjetividade
da modernidade, o que a autoriza a se
reconhecer, ilusoriamente para os ou-
tros povos, como o falar em primeira
pessoa constituinte do acontecimento
histérico, “‘yo descubro’, ‘yo conquis-
to’, ‘yo envangelizo’ (misioneramente),
‘yo penso’ (ontologicamente)” (Dussel
1988:483).

Segundo Dussel (2016a:60):
El mito del origen que estd escon-
dido en el ‘concepto’ emancipato-
trio de modernidad, y que continua

subtendiendo la reflexion filosofica
y muchas otras posiciones tedricas
en el pensamiento de Furopa y
Norteamérica, tiene que ver sobre
todo con la conexion del eurocen-
trismo con la concomitante “falacia
del desarrollismo”. La falacia de de-
sarrollismo consiste en pensar que
el patron del moderno desarrollo
europeu debe ser seguido unilate-
ralmente por toda otra cultura.

O que se pretende ¢ uma abordagem
ctitica do discurso eurocéntrico e de-
senvolvimentista que acobertam prati-
cas de toda sorte de violéncias no con-
tinente americano. Nesse momento,
¢ interessante levar em consideracio
a construcio do Oufro niao europeu
como o selvagem ou o barbaro. Partir
das figuras do selvagem e do barbaro
pode nos ajudar a melhor compreen-
der a formagdo do discurso hegemo-
nico e de dominagdo, constituido pela
Europa a fim de relevar seu modo de
vida como sendo aquele em que se ma-
terializa a civilizagdo. Nesse assunto,
mostra-se significativa a abordagem
que Poucault faz desses dois persona-
gens ao considerar o contexto histérico
do século XVIII, especialmente no que
diz respeito a0 momento constituinte
como aquele em que os agentes poli-
ticos terao de dar conta das relacdes
tanto da ordem da lei quanto da ordem
da forca (Foucault 2010:162).

De acordo com tal perspectiva, a0 nos
aproximarmos de uma investigacio a
respeito das figuras historicas do sel-
vagem e do barbaro, estamos de fato
também nos preocupando, de alguma
maneira, com categorias juridicas que
dizem respeito a ideia de constitui¢dao
e, também, do Estado. Foucault parte
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da concepg¢ao de uma filosofia da his-
toria como filosofia do tempo ciclico —
surgida como ja mencionado no século
XVIII —, que colocam em relagdo as
ideias de constituicio e de forca. Con-
forme Foucault (2010:162):

Essa ideia de constitui¢io, na lite-
ratura historica que se vé formar-
-se em torno da reacdo nobiliaria, é
de certo modo, médica e militar ao
mesmo tempo: relacdo de forga en-
tre o bem e o mal, relacio de forca
também entre os adversarios. Esse
momento constituinte que se trata
de reencontrar, deve-se alcanci-lo
pelo conhecimento e pelo restabe-
lecimento de uma relacio de forca
fundamental. Trata-se de instaurar
uma constituicdo que seja acessi-
vel ndo pelo restabelecimento de
velhas leis, mas por algo que seria
uma revolucao das forcas — revo-
lugdo no sentido em que, precisa-
mente, se trata de passar do auge da
noite para o auge do dia, do ponto
mais baixo para o ponto mais alto.

Ao que parece Foucault pretende uma
revisita critica aos fundamentos de
constituicio do estado moderno. Mi-
chel Foucault estabelece um didlogo
com Boulainviliers e aponta que para
esse pensador ha um primeiro momen-
to de juridicidade, do qual tenta se afas-
tar (antijuridicismo) e um momento em
que o desafio sera um enfretamento
com a natureza (antinaturalismo), ou
seja, seu desafio serd o homem natural.
Para Foucault (2010:163):

O grande adversario desse género
de analise (e ¢ nisso também que
as analises de Boulainvilliers vao
se tornar instrumentais e taticas)
¢ o homem natural, é o selvagem,
entendido em dois sentidos: o sel-

vagem, bom ou mau, esse homem
natural que os juristas ou os teori-
cos do direito criaram, antes da so-
ciedade, para constituir a sociedade,
como elemento a partir do qual o
corpo social podia constituir-se.

De acordo com Foucault o selvagem
¢ uma criagdo discursiva que também
tem por objetivo afastar outra imagem
de selvagem, criada agora pela raciona-
lidade econdmica e que vé nessa figu-
ra o homem natural que pratica trocas
dos produtos de seu trabalho por ou-
tro produto, assim:
o que o discurso historico-politico
de Boulainvilliers e de seus sucesso-
res quis, pois, conjurar foi, a um sé
tempo, o selvagem teérico-juridico,
o selvagem saido das florestas para
contratar ¢ fundar a sociedade, e foi
igualmente o selvagem homo oecono-

micns que ¢ destinado a troca e ao
escambo (Foucault 2010:163).

Ha um par construido nesse periodo
que se refere a0 homem natural, o sel-
vagem tedrico-juridico do pacto origi-
nario, bem como o homem das trocas
mercantis do ponto de vista econo-
mico, o que podemos caracterizar es-
sencialmente como o homem das trocas,
o trocador de direitos ou de bens. Do
ponto de vista da troca dos direitos,
o que se funda é a sociedade e a so-
berania. No que diz respeito aos bens
materiais e de consumo, o que se cons-
titui ¢ o corpo social, marcadamente
economico (Foucault 2010:164). Dessa
forma, estamos diante da construcao
do discurso histérico e politico que
compreende a historia como progresso
e a saida do selvagem de sua condicdo
natural de selvageria, colocando-se em
uma relagio de convivio de tipo social,
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e que ¢ compreendida como avan¢o
cultural.

No entanto, existe outro personagem
elementar da tatica discursiva que se
opde ao selvagem, esse oponente ¢ o
barbaro. Essa figura sé pode ser com-
preendida quando se leva em conside-
racao a existéncia de uma civilizacao,
porquanto ele se encontra fora da no-
¢io de civilidade (Foucault 2010:164).

Dira, entao, Foucault (2010:164):

N2o ha barbaro, se nio hia em al-
gum lugar um ponto de civilizagio
em comparac¢io ao qual o barbaro é
exterior e contra o qual ele vem lu-
tar. Um ponto de civilizacdo — que
o barbaro despreza, que o barbaro
inveja — em comparag¢ao ao qual o
barbaro se encontra numa relacio
de hostilidade e de guerra perma-
nente. Nao ha barbaro sem uma
civilizagdo que ele procura destruir
e da qual procura apropriar-se. O
barbaro é sempre o homem que
invade as fronteiras dos Estados, é
aquele que vem topar nas muralhas
das cidades. O barbaro, diferente-
mente do selvagem, nao repousa
contra um pano de fundo de natu-
reza ao qual pertence. Ele s6 surge
contra um pano de fundo de civili-
zag¢ao, contra o qual vem se chocar.
Ele nio entra na histéria fundando
uma sociedade, mas penetrando,
incendiando e destruindo uma ci-
viliza¢io.
A longa transcricdo se justifica pela
exemplar definicio de barbaro dada
por Foucault e, muito especialmente,
pelas pretensdes do presente texto,
a0 retirarmos o cendrio europeu da
analise foucaultiana, talvez coubesse a
pergunta, considerando a conjuntura

dos processos de dominag¢ao colonial,
quem ¢ barbaro?

Existe uma tradicao antropoldgica de
discussio acerca da figura do barbaro
e da barbarie que descreve algumas
imagens possiveis para a compreensao
desse personagem. Podemos ficar com
a proposta de Foucault e pensar o bar-
baro como aquele que necessariamente
precisa de um contexto de civilizagdo
para existir. Francis Wolff (2004, p. 23),
exple trés sentidos para os conceitos
de barbaro e barbarie, e essas figuras
seriam pensadas a partir de um sentido
de civilizacao e civilidade, desenvolvi-
mento espiritual ou cultural e, por fim,
“a humanidade do sentido moral”.

Destaca Wolff (2004:24) que:

O primeiro tipo de barbaro parece
pertencer a um estagio arcaico de
socializagao; o segundo, a um esta-
gio arcaico da aultura; e, mais grave
ainda, ¢ a um estdgio pré-humano
que o terceiro parece pertencer: é o
homem que permaneceu em estado
selvagem, que se tornou, ou tornou
a ser, desumano.

Assim, mostra-se interessante consi-
derar que a figura do barbaro depen-
de de uma nogao de civiliza¢iao para se
constituir ou, se preferirmos, o barba-
ro pode ser compreendido como um
constructo da civilizacio, tendo em
vista que sera forjado por um discurso
de poder enquanto filosofia da historia
que coloca a Europa no centro do pro-
cesso civilizador do mundo ocidental.
Nesse sentido, a figura do Estado de
modelo europeu, entendido como o
monopolio juridico da violéncia que
regulamenta toda a agdo politica com a
possibilidade de uso legitimo da forga,
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coloca-se no centro do palco politico e
se reivindica como instancia capaz de
garantir seguranc¢a e desenvolvimento
da cultura e das relagdes sociais, signi-
fica dizer como sujeito que pode asse-
gurar o progresso da civilizacio.

Ao que parece, a histéria de todos
0s processos coloniais pode ser con-
siderada como a construgdo de um
discurso daqueles que representam a
civilizagdo e que estaria legitimado e
legalmente autorizado a “civilizar” os
barbaros, uma tatica discursiva a fim de
justificar a dominacdo e a tomada da
terra e da riqueza dos povos. De acor-
do com Francis Wolff, um exemplo
significativo de barbarie praticada em
nome da civilizagao é exatamente a dos
colonizadores, a saber:

Alguns povos que Colombo encon-
trou eram considerados barbaros
porque viviam nus e desconheciam
a escrita. Outros, como os astecas
ou maias, visivelmente pertenciam
a grandes civilizacbes complexas e
urbanizadas, mas eram tidos como
barbaros porque praticavam uma
religido cujos ritos inclufam sacri-
ficios humanos em massa. Mas em
proporcoes maiores, e em nome da
civilizacao crista, todos esses povos
foram reduzidos a escravidao, tor-
turados, massacrados, e sua cultura,
seus templos e suas estatuas foram
destruidos pelos espanhéis, que,
encantados, com o ouro, comete-
ram ali o primeiro grande geno-
cidio da histéria moderna (Wolff
2004:27).

O discurso do “civilizadot” (coloniza-
dor) se oferece como uma homilia de
superioridade, no sentido de que ele é
quem ira levar a civiliza¢io (ou a verda-

deira religiao) aos povos por ele consi-
derados barbaros’. A partir do ponto
de vista do civilizado, dada sua supe-
rioridade cultural, ha uma autorizacio
para tratar os outros povos ¢ suas cul-
turas como inferiores e, ainda, articular
um argumento que ira retirar qualquer
possibilidade de culpa pelas praticas
de destruicio e submissio dos povos,
uma vez que “eles nos devem gratidio,
ja que contribuimos para arranca-los
de sua barbarie — ou da ignorancia, ou
do paganismo” (Wolff 2004:28).

Ora, resta claro que « civilizagdo é um
constructo discursivo que serve para
beneficiar as praticas de sujeicdo dos
povos, com a valotizacio de si pelo ci-
vilizado. Dussel (1988:484) ressalta que:

Tanto ‘inventat’ como ‘des-cubrit’,
‘conquistar’ o ‘evangelizar’ tienen
al europeo como ‘centro’ (el ‘yo’
constituynte). Pero si efectuamos
uma revolucién copernicana y de-
jamos de situarmos desde la tierra
(el ‘yo’ europeo) y miramos e intet-
pretamos todos desde el mundo del
primitivo habitante americano (el
sol: el ‘yo’ amerindio), todo cobra
nuevo sentido (desde bajo).

Diante do que restou dito até aqui,
parece claro que o discurso do civili-
zador entre na esfera de justificacdo
racional de uma decisdo soberana acer-
ca do reconhecimento ou a negacio
de direitos civis e politicos aos povos
nao-europeus. Esses direitos, que de-
correm do reconhecimento/pertenci-
mento ao Estado-nagio civilizado, sdo
exatamente aqueles que serdo atingidos
pela decisdo soberana, e negados aos
povos considerados barbaros. Desse
modo, essa decisdao abre um espago de
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excecdo, que reconhece e cria um espa-
¢o vazio de normatividade, onde a not-
ma se aplica por desaplicacio, espaco
anomico em que “tudo é possivel”, um
ambiente biopolitico em que a vida dos
povos amerindios se encontra exposta
a toda espécie de violéncia® e a morte.

Aqui se mostra Oportuno nos aproxi-
marmos da reflexdo de Carl Schmitt
a respeito do estado de excecdo e da
tomada da terra. Schmitt parte de uma
analise da estrutura de ordenacio do
espaco politico na sociedade capita-
lista, destacando o espago de vigéncia
do Nomws soberano, dando énfase ao
carater territorial, ou seja, a tomada da
terra (Landnahme), mas, também, a ot-
denacao juridica (Ordnung) do territério
(Ortung), trindmio que se opera pela
nacionalidade (nascimento/nagio).

Toda ordenacdo no Jus publicum euro-
pen ha de conservar a tomada da terra
como sua caracteristica fundamental,
seu 7omos por exceléncia, a garantia da
estrutura espacial ¢ a unidade da ot-
denacdo ¢ do assentamento (Schmitt
2005:186). Verifica-se do diagnostico
schmittiano que o ditreito publico eu-
ropeu se constréi em uma perspectiva
que pretende legitimar a estrutura do
Estado-nacio a partir de uma organi-
zagdo juridica da politica nos termos
de territorio (Territorium), ordenamento
(Ordnum) e nascimento (Geburi), o que
nos coloca diante dos elementos fun-
damentais para o reconhecimento do
Estado-nacao da modernidade. Esse
ultimo, para Schmitt ¢ o substituto do
Papa - que ordenava as cruzadas como
a decisao para a tomada e possessiao da
terra de povos nao cristdos - e, além
disso, o jus publicum enropen, apresenta-

-se como um discurso juridico que se
pretende legitimador da tomada da ter-
ra, especialmente no “novo mundo”
por meio do “descobrimento” e ocu-
pacio, garantindo as posses coloniais
das poténcias europeias por titulos ju-
ridicos legais (Schmitt 2005:116-119).

Conforme Schmitt (2005:122):

O titulo juridico da occupatio res-
ponde a realidade de entdo uma vez
que pressupde que o solo europeu
de soberanos e povos europeus
¢ distinto, segundo o Direito das
Gentes, de outro solo de “Ultra-
mar”. O solo do novo mundo pode
ser ocupado livtemente. Em rela-
¢do com essa tese, os juristas dos
séculos XVII e XVIII supbe prati-
camente que o solo do Novo Mun-
do s6 ¢é ocupavel livtemente por
Estados europeus e, desde logo, s6
de forma que o solo colonial nio
chegue a ser idéntico, em virtude
da ocupacio colonial ao territério
estatal europeu do ocupante, senao
que permaneca distinto do mesmo,
tanto que se trate de colonias de
comércio ou de territorios de colo-
nizacao®.
Além disso, de acordo com Schmitt o
conceito de descobrimento também set-
ve de justificacdo — inclusive juridica -,
para tomada e possessio da terra em
territorios ultramar, portanto, toma-
da de terras nao-europeias (Schmitt
2005:123). O descobrimento opera
como um titulo juridico e fundamen-
ta a descoberta dos soberanos cristaos
de terras, ilhas e mares até entdo des-
conhecidos e agora passiveis de serem
adquiridos perante a ordem internacio-
nal e o direito das gentes, centrado na
Europa (Schmitt 2005:123)°.
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Schmitt (2005:123-124) enfatiza que:

O fato ¢ que o sentido do titulo ju-
ridico “descobrimento” reside na
alegacdo de uma posicao historica-
mente mais elevada do descobridor
frente ao descoberto, uma posicao
que era distinta frente aos habitan-
tes da América do que frente aos
antigos povos nao-cristios, como
arabes, turcos e judeus, contanto
se eram considerados hostes perpetui
ou nao. Desde o ponto de vista do
descoberto, o descobrimento como
tal nunca ¢ legal. [...] Os descobri-
mentos sao levado a cabo sem a au-
torizagao prévia do descoberto. Por
isso, o titulo juridico do descobri-
mento se apdia em uma legitimida-
de mais elevada. S6 pode descobrir
quem, no nivel espiritual e histori-
co, ¢ suficientemente superior para
compreender o descoberto com
seu saber e sua consciéncia.

Para Schmitt a expressio nomos nio
carrega apenas o sentido de lei como
algo que funda e significa o direito,
mas apresenta acepgdes como o de
tomar, conquistar; distribuir e dividir
o conquistado e, por fim, explorar o
que foi tomado, por conseguinte, ope-
ra como uma violéncia prévia, assim, a
expressao 7o070s da terra tera o sentido
concreto de uma nova tomada da terra
e, por consequéncia, “uma nova divi-
sao, distribuicdo e reparti¢do da terra”
(Schmitt 2014:21). De tal modo, com o
termo zomos Schmitt pretende destacar
o problema espacial de ordenacdo do
mundo.

Ora, reproduzir o discurso de que os
povos amerindios foram descobertos
¢ justificar as pretensdes do coloniza-
dor e de sua superioridade civilizatéria.

Desse modo, ha que se representar a
histéria dos povos da América Latina
como uma perspectiva de resisténcia
ao universo cultural europeu, consi-
derando o colonizador nio como um
“descobridot”, mas, sim, como um
invasor, um intruso que justificou po-
litica e juridicamente toda a sorte de
violéncias praticadas aos povos nio-
-europeus, um “desejo metédico de
massacrar uma etnia e todos os indivi-
duos (homens, mulheres, criangas) que
dela faziam parte, pelo simples fato de
dela fazerem parte” (Wolff 2004:29).

Do mesmo modo, Dussel (1988:484)

caracteriza O europeu como um intru-

so, a saber:
Del latin zntruo (meterse violenta-
mente en el interior), intrusion sig-
nifica penetrar en un mundo, el
mundo del otro, sin derecho, sin
permiso, ‘entrometerse’. Para aquel
gran rebelde — y te6logo popular de
la liberacion -, los europeos eran en
nuestro continente ‘intrusos’. Pero
el intruso habia znwadids, ocupado,
dominado un espacio: el espacio
del mundo, de la cultura, de la re-
ligién, de la historia del hombre
americano.

Dessa maneira, a Europa nio ocupa
ou descobre as terras estrangeiras de
ultramar, mas, sim, as invade, as toma
para si. SO a partir de tal perspectiva se
torna possivel compreender a historia
de luta, de sofrimento e de resisténcia
dos povos latino-americanos sem a ilu-
sao de que sua cultura representa, por
exceléncia, a barbarie. Pode-se nesse
caminho, pretender uma investigacio
acerca dos fundamentos do direito de
resisténcia e da desobediéncia que tam-
bém foram praticadas em nosso con-
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tinente, o que serda objeto de analise a
seguif.

NOTAS SOBRE DIREITO DE RESIS-
TENCIA E DESOBEDIENCIA JUSTIFI-
CAVEL

Em primeiro lugar, importa considerar
que o objetivo a ser alcancado nessa
parte do trabalho permanece vincula-
do a0 tema escolhido, mas que envol-
ve agora uma abordagem do direito
de resisténcia e da desobediéncia civil,
em perspectiva para a América Latina.
Entretanto, dada a riqueza do tema, e,
também, sua dificuldade, nao se tem a
pretensdo de esgotamento, e sim, de
um breve inventirio dos argumentos
tedricos em torno da tematica, com
a observacdo, no que for possivel, de
seu desenvolvimento histérico. Igual-
mente, nao ingressaremos na polémica
tedrica a respeito da possibilidade de
caracterizacdo do direito de resisténcia
e da desobediéncia civil como direitos
fundamentais, haja vista que esse seria
problema para um trabalho préprio.

Poderfamos de partida concordar com
Franz Neumann (1969) que em um
primeiro momento a questao em anali-
se patece de facil abordagem, todavia,
na medida em que nos debrugamos e
aprofundamos as reflexdes a seu res-
peito, as dificuldades s6 fazem aumen-
tar. Além disso, por mais que tenha-
mos oportunidade de considerar que o
problema da resisténcia e da desobedi-
éncia sempre esteve ai, significa dizer
que do ponto de vista da histéria do
pensamento politico ha possibilidade
de considera-lo como um tema bastan-
te antigo (Neumann 1969:165). Sem
nenhuma arbitrariedade, podetiamos

apontar ji no seminal texto tragico’
de Sofocles — Awntigona -, a utilizagao
do expediente da resisténcia pela he-
roina que da titulo a tragédia, quando
Antigona se opde ao edito temporal de
Creonte - seu tio-, que ordena que nao
se guarde os ritos funebres a seu irmao
Polinice, uma vez que esse dltimo fora
considerado um traidor da cidade de
Tebas, no entanto, o ponto da resis-
téncia e da desobediéncia, no que diz
respeito a filosofia e teoria do direito
“sempre representou uma espécie de
assunto proibido no amplo repositorio
de teorias, estruturas explicativo-com-
preensivas e no¢des que COStumMamos
chamar de doutrina juridica” (Matos &
Souza 2014:150).

Nessa linha de argumentagao, a temati-
ca em andlise se assemelha com a ideia
do estado de excegdo quando estd em
questdo a abordagem juridica de seu
estatuto teorico. O direito de resistén-
cia, para alguns autores, estaria na base
teorica de sustentacdo de suas imagens
secularizadas que derivariam dele, a
saber: o direito a revolucao e a deso-
bediéncia civil. Geralmente, os funda-
mentos teodricos de justificagdo de um
direito de resisténcia sdo apresentados
levando em consideracdo a ideia de di-
reito natural, direitos inaliendveis e de
uma teoria da justica, exerciveis dentro
de uma circunstancia concreta contra
um poder politico opressor que se ma-
terializa na forma estatal, chegando ao
extremo de justificagao do tiranicidio
(Neumann 1969:165).

De acordo com Patricio Carvajal
(1992:65-60):
O direito de resisténcia tem uma
base doutrinaria sélida e precisa,
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fundada no direito natural e em
uma teoria da justi¢a, com o qual os
diversos graus de resisténcia, desde
a resisténcia passiva ao tiranicidio,
tem fundamentos éticos concre-
tos, o que torna possivel invocar
seu exercicio sempre legitimo de
tal direito. Deste modo, em relacio
ao direito a revolucio ¢ a desobedi-
éncia civil, poderfamos argumentar
que se trata de manifestacdes ou
condutas politicas que derivaram
do direito de resisténcia devido, en-
tre outras causas histéricas, ao pro-
cesso inexoravel de secularizacio
da sociedade moderna.

Naio se quer afirmar com a transcri-
cao supra que tal direito existe apenas
na modernidade. Ja na antiguidade
grega, a partir do texto de Séfocles,
muito se discutiu a respeito da pos-
sibilidade da resisténcia e da desobe-
diéncia, com o extremo da derruba-
da de uma tirania e do regicidio. Na
compreensao de Franz Neumann
(1969:195-166), mesmo que se pos-
sa considerar o fato como um erro
histérico, a primeira manifestagiao da
possibilidade da resisténcia se apre-
senta com o assassinato de Hiparco,
filho de Pisistrato, regicidio cometi-
do por Harmédio e Aristogiton (514
a.C.), em defesa da liberdade.

No texto de Neumann (1969:166) ob-

Serva-se:

Sabemos, contudo, que o crime foi
inteiramente motivado pelos res-
sentimentos pessoais contra o tira-
no e nio por consideracdes politi-
cas diretas. Mesmo assim foi desse
assassinato que nasceu a poderosa
tradicdo que continuou até o século
XVII (quando nasceu o absolutis-

mo secular) e que recebeu um novo
impulso com o advento do totali-
tarismo.

Nota-se uma origem antiga da ideia
de resisténcia, mas o entendimento
dessa ultima como um direito parece
sofrer uma inflexao na aurora da mo-
dernidade. Logo, a sustenta¢do tedrica
de um direito 2a resisténcia e a desobe-
diéncia civil sao buscados em autores
da modernidade, muito especialmente
em pensadores do liberalismo politico,
como ¢ o caso de John Locke, que fala
abertamente a respeito da resisténcia
em sua obra®,

Nos moldes em que se apresenta a
questdo, com o aparecimento dos Es-
tados modernos, apos a ruptura e de-
sencantamento do mundo teolégico-
-eclesiastico, o debate se consolida em
torno ao modo de se justificar a figura
da soberania e do Estado, também no
que diz respeito a suas estruturas e sua
relagdo com os individuos que cons-
tituem o corpo politico. Com isso, al-
guns temas que anteriormente ficaram
obscurecidos no cenario de discussiao
passam a fazer parte da pauta, dentre
eles estdo os topicos da resisténcia e
da desobediéncia, que serdo abordados
por um prisma multiplo de expectati-
vas, que vao desde a questdo acerca do
dever de obediéncia ao Estado, consi-
derando mandamentos juridicos que
estao em desacordo com a consciéncia
do individuo no que diz respeito ao seu
senso moral, conforme defendia Tho-
teau (2012)%; ou, também, do ponto
de vista apresentado por Carvajal, que
leva em consideragio um aspecto de
consciéncia moral, agora atrelado ao
conceito de justica.
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Um ponto importante a se considerar
esta vinculado a ideia de subordinacao
a ordem estatal, que na modernidade
passa a ser desempenhada por um sis-
tema normativo que garantiria a ordem
e a seguranca dos individuos, devido
ao fato de que o Estado é monopoliza-
dor da violéncia, que passard, em tet-
mos weberianos, a ser exercida como
uso legitimo da forca, quando de sua
configuracao em um Hstado de Direi-
to. O pacto de submissio ird configu-
rar os papeis dos atores no contexto
do cenario politico da modernidade e
determinara as figuras do individuo, da
sociedade e do préprio Estado.

Na modernidade se desenvolve a ideia
de limites a atividade estatal no que diz
respeito a salvaguardas das liberdades
individuais. Com o aparecimento das
declaracOes de direitos - em especial
com o Bill of Rights da declaracio da
Virginia de 1776 e a Declaracio de
Direitos do Homem e do Cidadao
francesa de 1789 -, é no século XVIII
- com as primeiras imagens dos direi-
tos humanos, cuja fundamentacio se
da na ideia de direito natural -, que
para alguns autores se da a pretensdo
de limitacao do Estado com contornos
juridico-positivos e historicos. Conse-
quentemente, os documentos juridicos
das declaragoes da Virginia de 1776 ¢ a
da constituinte francesa de 1789 ates-
tam a hipotese de que a ideia iluminista
de matriz kantiana de respeito aos in-
dividuos como fins em si e reconheci-
mento de direitos universais do homem
e do cidadao e, doravante, dos direitos
humanos, toma a forma historica com
sua positivacao nos ordenamentos dos
Estados nacionais, impactando a con-

duta humana, que a partir de agora
sera orientada pela ordem normativa,
uma vez que o cidaddo dos Estados de
Direito nacionais é o destinatario por
exceléncia dos agora chamados diteitos
fundamentais (Bulygin 1987:79).

A partit desse momento é que o
constitucionalismo moderno come-
¢a, entao, a reconhecer as dimensoes
de direitos. Os primeiros estao liga-
dos aos direitos de liberdade com
tendéncia a limitar, como ja mencio-
nado, o poder soberano, caracteri-
zando-se como direitos civis, marcados
por uma propriedade negativa de de-
fesa do individuo em relagio ao po-
der soberano; e politicos, e aqui a ideia
dos direitos passa também a consi-
derar uma perspectiva positiva que
sera representada pela possibilidade
de participa¢io e reivindicacao poli-
tica (autonomia). Esse ultimo aspec-
to no interessa mais de perto, tendo
em vista sua ligacdo com o tema da
resisténcia e da desobediéncia, como
formas de contestagao do pacto ori-
ginario por descumprimento da pro-
messa associativa de asseguramento
de direitos ou meios para a realizacdo
dos mesmos.

Nao obstante, ha que se considerar a
perspectiva curocéntrica de tal abor-
dagem, que tem por local de atuacdo
o cenario europeu de passagem dos
Estados absolutistas (“Eu-Monarca”)
para o império do direito, com a consti-
tuigdo, a partir dos direitos do cidadao,
da categoria sujeito de direito que se
pretende universal. Importa notar no
que se refere ao direito de resisténcia
e a desobediéncia justificavel, do ponto
de vista histérico, um forte elemento

Amazon., Rev. Antropol. (Online) 10 (1): 268 - 294, 2018

283



284

Ramiro, C. H. L.

decisorio para a andlise conjuntural que
autorizaria a utilizacio de um direito de
resistir.

Franz Neumann destaca que em todas

as teorias, desde a antiguidade:
S6 ha um problema que nio pode
ser respondido: quem decide se e
quando existe um direito para re-
sistir.
No caso dos antigos: quem decide
o que exige o bem da polis; para as
teorias medievais, cabe a Igreja ou
ao poder secular a autoridade para
chegar a uma decisio; nas lutas mo-
narcomacas, quem decide ¢ o parti-
do religioso; nas chamadas teorias

democraticas, isso cabe ao povo
(Neumann 1969:169).

Em que pese a interessante questao do
decisionismo do direito de resisténcia - o
que poderia nos remeter novamente
ao pensamento de Schmitt a respeito
se ¢ a decisdo o elemento juridico por
exceléncia no que tange a soberania,
discussao para a qual nd3o ha espaco
no presente trabalho -; ao que parece é
uma circunstancia de opressao que ird
autorizar a decisdo a respeito de resistir
¢ desobedecer a ordem normativa esta-
tal. Nessa linha, o direito de resisténcia
seria aquele em que um individuo, um
grupo ou um povo teriam acesso, por
decisdo, na medida em que estiverem
diante de praticas de opressao e violén-
cia, de um poder ilegitimo ou que viole
os direitos/garantias fundamentais.

Dessa forma, na compreensao de Car-
vajal (1992:68):
[..] O tetmo em si ‘direito de re-
sisténcia’ (zus resistends; Widerstands-
rech?) tem um preciso significado na
histéria do pensamento juridico: a

limitacido do poder da autoridade
publica e do Estado e a custddia da
liberdade da comunidade. No fun-
do se trata da conservacio do bem
comum da sociedade (justica) e do
justo e reto ordenamento politico-
-juridico do Estado em qualquer de
suas formas (liberdade).

Ora, se na modernidade se reconhece
a figura do sujeito de direitos universal,
fundamentalmente apés o advento da
declaracio de direitos do homem e do
cidaddo de 1789, caberia a pergunta se
as praticas de oposi¢ao dos povos ame-
rindios as violéncias perpetradas pelos
“civilizadores” na América Latina po-
deriam ser compreendidas como bar-
barie ou seria a mais pura resisténcia
ao invasor? Uma objecdo possivel seria
a de que o homem de direitos aparece
em tempo histérico posterior, todavia,
como se tentou apresentar nesse topi-
co, ha praticas de resisténcia ao longo
do que se compreende por progresso
histérico, o que invalidaria a oposicio.

A opgao aqui é de uma compreensio
histérica do conceito de resisténcia e de
contestagao do discurso que configura
as bases de reconhecimento do inicio
da modernidade, conforme pretende
Dussel. Na perspectiva da histéria dos
conceitos, esses ultimos “fundamen-
tam-se em sistemas politico-sociais
que sao, de longe, mais complexos do
que faz supor sua compreensao como
comunidades linglisticas organizadas
sob determinados
(Koselleck 2015:98).

conceitos-chave”

Nessa linha de argumentagdo, ha pos-
sibilidade de abordagem dos conceitos
de resisténcia e desobediéncia como
aproximados da ideia de direito em um
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contexto que se coloca fora da quadra
histérica da historiografia tradicional
da modernidade, ndo s6 por existir
uma narrativa da historia antiga a res-
peito da resisténcia, da desobediéncia
justificavel (Antigona), do regicidio e do
tiranicidio, mas, sobretudo, pela possi-
bilidade de nos valermos de uma his-
toria dos conceitos enquanto método
de abordagem das fontes “que atenta
para o emprego de termos relevantes
do ponto de vista social e politico e
que analisa com particular empenho
expressdes fundamentais de conteudo
social e politico” (Koselleck, 2015:103).
Destarte, por mais que a expressao di-
reito obtenha, para alguns, o sentido
de limitacao ao arbitrio, inclusive do
soberano e, por consequencia, haveria
uma imagem de resisténcia a injustica
somente na modernidade, do ponto
de vista de uma histéria dos concei-
tos aproximada a perspectiva de uma
histéria social'
a investigacdo acerca da possibilidade
de atuacdo dos conceitos de resisténcia

, ndo parece arbitrario

e desobediéncia no perfodo de tomada
da terra na América Latina.

As pretensbes da ultima parte do pre-
sente trabalho caminhardo no sentido
de investigar a relagdo entre a constru-
¢ao do discurso antropolégico-politico
acerca do selvagem e do barbaro como
taticas de dominagao e as praticas de re-
sisténcia dos povos latino-americanos.

“SEM FE, SEM LEI, SEM REI” E CON-
TRA O ESTADO

Se admitirmos os pressupostos apre-
sentados até aqui, a saber: que a ideia
de descobrimento é uma tatica discur-

siva que encobre um processo de in-
vasdo colonizadora e de imposicao de
uma cultura eurocéntrica e, ademais, de
que a resisténcia surgida no continen-
te americano pode ser compreendida
dentro de uma perspectiva de diteito, a
partir de uma leitura histérica do con-
ceito, podemos entdo nos aproximar
de uma interessante reflexdo a respeito
do poder e do Estado em um ponto de
vista que contesta o discurso de tradi-
¢do europeia.

A partir desse momento, Pierre Clas-
tres se apresenta como um bom com-
panheiro de caminha. As investigacdes
de antropologia politica apresentam
interessantes pistas a respeito de con-
textos sociais muito diversos do mode-
lo europeu, demonstrando com rigor
“que a op¢do pelo Estado e o poder
coercitivo que o funda nio ¢ mais do
que 1Ss0: uma entre varias outras pos-
sibilidades de organiza¢ao social” (Ma-
tos 2014:175).

Ao estudar as comunidades indigenas
da América do Sul, Clastres apresenta
um primeiro diagnéstico que diz res-
peito a etnografia, analise que estabele-
ce um critério de distingao entre o mo-
delo societario europeu e o amerindio,
com destaque para o sentido de uma
anséncia, O que caracterizaria 0s mo-
delos de sociedade latino-americanos
como sociedades incompletas (Clastres

1990:132).
Nas palavras de Clastres (1990:132):

Nio sdo exatamente verdadeiras
sociedades — nao sdo policiadas -, e
subsistem na experiéncia talvez do-
lorosa de uma falta — falta do Es-
tado — que elas tentariam, sempre
em vio, suprir. De um modo mais
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ou menos confuso, é realmente o
que dizem as cronicas dos viajantes
ou os trabalhos dos pesquisadores:
ndo se pode imaginar a sociedade
sem Estado, o Estado é o destino
de toda sociedade. Descobre-se
nessa abordagem uma fixacao etno-
centrista tanto mais sélida quanto é

ela, o mais das vezes, inconsciente.

As sociedades latino-americanas se-
riam entdo sociedades sem Estado, o que
no entendimento de Clastres configura
uma sociedade primitiva. Note-se que
o uso desses termos nido pode signi-
ficar o rebaixamento dessas organiza-
¢bes socials, sob pena de prejudicar as
condicOes de possibilidade de se reco-
nhecer a antropologia politica como ci-
éncia (Clastres 1990:132). Para Clastres
(2014:137) “é conforme a presenca ou
auséncia do Estado que se opera uma
primeira classificacdo das sociedades,
pela qual elas se distribuem em dois
grupos: as sociedades sem Estado e as
sociedades com Estado, as sociedades
primitivas e as outras”. Essa caracte-
rizagdo, no entender de Clastres, nio
deixa margem para compreender as
sociedades com Estado como idénticas
entre si, mas permitem a aproximagao
de outra imagem do etnocentrismo
que se liga a0 ja mencionado argumen-
to de filosofia da historia que ressalta
nessa ultima a ideia de progresso, ou
seja, a historia teria um Unico sentido,
“de que toda sociedade esta conde-
nada a inscrever-se nessa historia e a
percorrer as suas etapas que, a partir
da selvageria, conduzem a civilizacao”
(Clastres 1990:133).

Uma abordagem dessa natureza nos
leva a observar que o modelo socie-

tario dos povos latino-americanos se
organiza de modo diverso do mundo
europeu e, por consequencia, hd im-
pactos consideraveis na maneira de se
pensar e exercer o poder politico. Em
uma abordagem orientada pelo relati-
vismo cultural'!, Clastres destaca que
nas sociedades da América do Sul o
poder politico nao ¢ algo separado do
corpo social sobre o qual é exercido
(Clastres 2014:137).

A forma de organizacio politico-
-societaria nas sociedades da América
Latina contrasta com o modelo eu-
ropeu na medida em que a esfera do
poder politico nao pode ser distinguida
do aspecto social. O pensamento da
tradi¢do europeia vislumbra no politi-
co algo de essencial ao homem, mas,
a0 mesmo tempo, destaca no politico
uma “divisao social entre dominantes
e dominados, entre os que sabem, e,
portanto, mandam, e 0os que nao sa-
bem, e portanto obedecem” (Clastres
2014:138). A caracterizagao ¢ feita a
partir do social, organizado em estru-
turas hierarquicas e relagdes de mando
e obediéncia, que configuram as rela-
¢bes politicas e de poder e, onde nio
existam essas ultimas, materializa-se a
auséncia, o infrassocial e 2 nao socie-

dade (Clastres 2014:138).
Ressalta Clastres (2014:141):

Percebe-se bem que tal julgamento
ndo ¢, na verdade, sendo um pre-
conceito  ideolégico, implicando
uma concep¢ao da histéria como
movimento zecessdrio da humani-
dade ao longo das figuras do social
que se engendram e se encadeiam
mecanicamente. Mas digamos que

se recuse essa neoteologia da his-
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toria e seu continuismo fanatico:
com isso as sociedades primitivas
deixam de ocupar o grau zero da
historia, j4 que estariam gravidas
a0 mesmo tempo de toda a histéria
por vir, inscrita antecipadamente
em seu sef.

O julgamento dos conquistadores a
respeito de tal organizac¢do no reino
das maravilhas seria feito no sentido de
uma depreciagio do modelo politico-
-societario e recusa dessa forma de ot-
ganizagdo como selvageria. Conforme
Clastres (2014:138) “constatando que
os ‘chefes’ ndo possufam nenhum po-
der sobre as tribos, que ninguém man-
dava e ninguém obedecia, eles disseram
que esses poOvos NA0 eram policiados,
que nio eram verdadeiras sociedades:
selvagens “sem fé, sem lei, sem rei”.

E curioso notar o relato a respeito da
chefia indigena, que invariavelmente
¢ representada como o senhor da co-
munidade, um personagem que ma-
terializaria o arbitrio, o que se afigura
uma verdadeira falacia, ja que os lideres
sao desprovidos de poder no que diz
respeito a uma manifestacao hierar-
quica desse ultimo, o que nao significa
auséncia completa de significacdo so-
cietaria. O chefe indigena, enquanto
servidor e niao senhor da comunidade,
conecta-se a ela mediante a realizacio
de tarefas que lhe sdo incumbidas, es-
pecialmente aquelas de se pronunciar
pela comunidade, “com vistas a afir-
mar sua especificidade, sua autonomia,
sua independéncia em relagdo as outras
comunidades” (Clastres 2014:139).

O que se percebe a partir desses ele-
mentos apresentados por Clastres é
que as sociedades sem Estado da Amé-

rica Latina se organizavam em torno
a certo igualitarismo de base e que se
expressa de maneiras bastante diver-
sificadas. No entanto, o ponto funda-
mental ¢ observar que essa forte no¢ao
de igualdade se apresenta como uma
grande recusa a ideia de poder que se
separa da sociedade, organizando-se de
maneira hierarquica e, via de consequ-
éncia, impondo-se enquanto realidade
autonoma (Matos 2014:170).

O modelo de arranjo societario exis-
tente nas sociedades sem Estado ¢ bas-
tante diferente do protétipo europeu
- em alguns casos os estados coloniza-
dores se estruturavam de maneira feu-
dal -, e do nosso paradigma atual, for-
mas de disposi¢ao do poder em que se
submete a sociedade ao Estado como
configura¢io de prote¢ao e construgao
de um discurso de estatolatria, com a
possibilidade de se reconhecer que em
alguns casos o poder é exercido contra
a sociedade. Assim, o ser da socieda-
de sem estado ¢ a indivisio, visto que
impede o surgimento de uma esfera
de poder que acarrete a separaciao da
sociedade com a diferenciacio entre os
que mandam e os que obedecem, auto-
rizando a dominacao do chefe sobre a
sociedade (Clastres 2014:237).

De acordo com tal perspectiva, a socie-
dade sem estado funciona para que nao
existam desigualdades, manifestam-se
contra a exploracio e divisdes sociais e
pretendem que essas figuras ndo sejam
possiveis (Clastres 2014:238). No en-
tender de Andityas Matos (2014:176)
“no mundo dos selvagens o poder po-
litico se confunde com a prépria socie-
dade, e ¢é essa coincidéncia que torna
possivel a negacio de coisas similares
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20 Estado e 2 economia de mercado,
construtos separados da comunidade”.

Ao que parece ha necessidade de se re-
cusar a histéria oficial, o historicismo,
para se pensar criticamente o arquéti-
po societario em que vivemos e se de
fato s6 é possivel (sobre)viver em uma
estrutura estatal que se estabelece pela
divisao social do trabalho e que fun-
ciona a partir do sistema econémico
capitalista. Com os diagnosticos de
Clastres apresenta-se possivel negar o
carater a-bistdrico das sociedades primi-
tivas latino-americanas e, conforme ja
mencionado anteriormente, podemos
pensar com Benjamin e Dussel, que a
histéria é uma narrativa dos vencedo-
res e, portanto, uma histéria do poder
que se mostra possivel pelo monopo-
lio da violéncia, desse modo, “ao con-
trario do que fazemos, os indigenas
referidos por Clastres nido escrevem
e apresentam a si mesmos algo como
uma historia, ou seja, uma narrativa em
que os conflitos sociais sdo reduzidos a
momentos dialéticos ideais que sempre
apontam para o #/os do Estado” (Ma-
tos 2014:178).

Ainda, diz Andityas Matos (2014:178):

Somente recusando o peso da his-
toria oficial sera possivel construir
alternativas viaveis diante do capi-
talismo, que jd se naturalizou en-
quanto a unica ‘historia’ capaz de
possibilitar a autocompreensao de
nossas sociedades. Para criticar essa
visao monolitica é necessirio levar
a sério o olhar dos “primitivos”.
Sem uma histéria que os limite, eles
se encontram no aberto de uma re-
alidade em que comando e obedi-
éncia nao fazem sentido.

Por conseguinte, tem que se recusar
imagens ideolégica e discursivamente
construidas a fim de indicar a possibili-
dade de reconhecimento de superiori-
dade de uma cultura sobre outras, com
o0 objetivo de que se manifeste a recusa
da historiografia tradicional. Somente
com esse colocar-se contra se torna
possivel o reconhecimento de que os
modos de vida das sociedades sem es-
tado nio representam a selvageria, at-
ranjos sociais que viveriam em proces-
sos econdmicos de subsisténcia, em que
se nega o trabalho e se privilegia a guerra.

Feitas estas consideracdes acerca do
discurso da historiografia tradicional,
importa considerar que no continente
americano como um todo ocorreram
indmeras manifestacdes dos povos
amerindios contra a ideia de organi-
zacao social em um Estado dos colo-
nizadores, com alguns casos famosos
como a guerra de Nuvemr Vermelha na
América do Norte que ap6s dois anos
de resisténcia vence a guerra (Brown
2014:158). Na América Latina o pro-
cesso de colonizagdo ja fazia suas viti-
mas entre 0s povos nativos e, nas pala-
vras de Eduardo Galeano (1986:49-50):

Em 1581, Felipe II afirmara, peran-
te o tribunal de Guadalajara, que
um terco dos indigenas da América
ja tinha sido aniquilado, e aqueles
que ainda viviam eram obrigados
a pagar tributos pelos mortos. O
monarca disse, além disso, que os
indios eram comprados e vendi-
dos. Que dormiam na intempérie.
Que as mies matavam seus filhos
para salva-los dos tormentos das
minas [..]. A escravidio greco-
-romana ressuscitava de fato, num
mundo distinto; ao infortunio dos
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indios dos impérios aniquilados da
América hispanica ¢ preciso somar
o terrivel destino dos negros arre-
batados as aldeias africanas para
trabalhar no Brasil e nas Antilhas.
A economia  colonial latino-americana
dispds da maior concentragdo de for¢a de
trabalbo até entio conbecida, para possi-
bilitar a maior concentragao de riqueza
que _jamais possuin qualquer civilizagdo
na histdria mundial.
Nos termos de Galeano o quadro era
de uma violenta maré de cobica e hot-
ror que se abateu sobre os povos lati-
nos com a realiza¢io de um verdadeiro
genocidio indigena'?, mesmo que com
o infcio de uma pretensa prote¢ao dos
povos nativos pela legalidade, com o
reconhecimento desses como seres
dotados de alma, contudo, “a ficcio da
legalidade amparava o indio; a explora-
¢do da realidade sangrava-o” (Galeano
1986:50).

Diante de tal situacdo de violéncia ot-
ganizada da sociedade estatal dos co-
lonizadores civilizados, s6 restou aos
povos nativos da América resistir, uma
vez que “a esperanca de renascimento
da dignidade perdida incendiaria nu-
merosas sublevacoes indigenas” (Ga-
leano 1986:55). Nao seria possivel nos
limites desse trabalho a reconstrucao
de todos os focos e narrativas a respei-
to da resisténcia, mas alguns exemplos,
como o sitio a Cuzco de 1781 realiza-
do por Tupac Amaru, podem ilustrar
as mobiliza¢oes indigenas contra o Es-
tado do mundo eurocéntrico, contra a
violéncia organizada pelos colonizado-
res e que podem nos dar elementos a
fim de questionar o universo das socie-
dades sem Estado como de organiza-
¢oes sociais que vivem na selvageria e

Na guerra, uma vez que 110 pensamento
indigena de linhas metafisicas o Uw é o
mal e o Uw é o Estado’®, assim, a resis-
téncia amerindia “é a tentativa herdica
de uma sociedade primitiva para abolir
a infelicidade na recusa radical do Um
como esséncia universal do Estado”
(Clastres 1990:151).

Pierre Clastres (1990:152) argumenta
que a historia das sociedades primitivas
ou dos povos sem historia é a da luta
contra o Estado, o que niao necessa-
rlamente significa uma vida selvagem
e sem regras de convivio, e, conforme
ja mencionado, o objetivo ¢ impedir o
aparecimento de um poder descolado
do contexto societirio e, nio obstante,
“as normas das sociedades sem Estado
sao igualitarias, dado que sustentadas
por um consenso social interno” (Ma-

tos 2014:179).

Uma cultura latino-americana resistiu
e se forjou nas sombras da dominagiao
eurocéntrica, como uma cultura popu-
lar. De acordo com Dussel (2016:13):

En el campo, mas alla de Méxi-
co, Lima o Chuquisaca, la cultura
mestiza, criolla, indigena gestaba
principalmente en su seno la cul-
tura popular latinoamericana en su
segunda etapa (la primera habfase
dado en Amerindia). Las clases domi-
nadas iban constituyendo un pueblo
en sentido estricto y con ¢l emergfa
ya una nueva cultura creada en las
sombras, en la resisténcia, en la tra-
dicién oral, en la danza, en la fiesta,
en la musica, en el trabajo cotidia-
no, en la memoria.

De tal modo, parece possivel vislum-
brar toda resisténcia existente na Amé-
rica Latina como o exercicio do direi-

Amazon., Rev. Antropol. (Online) 10 (1): 268 - 294, 2018

289



290

Ramiro, C. H. L.

to a resisténcia a qualquer forma de
opressiao do poder politico e de injusti-
¢as e, muito especialmente, de uma luta
da sociedade latino-americana contra o
Estado, justificando-se, desse modo, a
desobediéncia. Ao se concordar com a
transcricdo de Enrique Dussel linhas
atras, torna-se admissivel pensar a pos-
sibilidade de uma desobediéncia epistémica,
uma das propostas de resgate da cul-
tura latino-americana como sugestio
de uma opgiao descolonial'* a fim de se
desvencilhar dos cédigos de operacoes
- inclusive biopoliticos -, que sdo con-
trolados pela economia e teoria politica
eurocéntricas (Mignolo 2008:287).

CONSIDERAGOES FINAIS

Das veias abertas na América Latina
resta importante voltar a aten¢dao para
suas cicatrizes, deixadas pela experién-
cia de dor, sofrimento e resisténcia de
seus povos, retorno que agora se faz
como memoria, lembranca e reflexao
acerca da promessa da historia de que
no ingresso em seu continuum tudo fica-
ria bem, dentro do padrio civilizatério.

Nesse horizonte de perspectiva, a pre-
tensao foi a de uma analise critica das
taticas discursivas como praticas de
poder que envolvem o universo do dis-
curso e construfram imagens como as
do selvagem e do barbaro com o pro-
posito de justificar as pretensoes de to-
mada da terra na América. Para tanto,
o discurso arquiteta as subjetividades
daqueles que serao oprimidos e, ain-
da, os institutos juridicos — como, por
exemplo, a occupatio e o descobrimento,
entre outros -, objetivam legalizar os
processos coloniais de possessio do

solo do novo mundo. A partir de tais
estratégias, torna-se possivel ao inva-
sor justificar toda a sorte de violéncias
contra 0s povos nativos, com a inten-
¢ao de apropriacdo de suas riquezas.

Uma das pretensoes de se contestar o
historicismo tradicional foi a de investi-
gar uma linha de contra discurso ou um
pensar a histotia a contra pélo, que nos
possibilita fazer emergir as taticas do
poder, autorizando o reconhecimento
das manifestacdes dos povos latino-
-americanos nio como barbirie, mas,
sim, como a mais legitima resisténcia
ao modelo de Estado do europeu colo-
nizador. A resisténcia latino-americana
se faz contra o Hstado europeu, uma
vez que os arranjos societarios dos po-
vos da América mantinham o poder
politico dentro de uma perspectiva de
sociedade e ndo como algo fora dela,
bem como havia outro modo de orga-
nizacdo da vida, com a existéncia de not-
mas de convivio igualitarias.

Por fim, o que houve na América e,
em especial no espago latino-america-
no, foi uma luta da sociedade contra
o Estado, compreendida aqui como o
exercicio legitimo de um direito de re-
sisténcia as violéncias praticadas con-
tra os povos amerindios. Talvez, o mais
importante hoje seja a tomada de cons-
ciéncia que o epistemicidio do passado
se transforma em diferentes estratégias
de dominacio no presente, com novas
praticas de violéncia e de dominio que
exigem resisténcia e novas modalida-
des de desobediéncia, quem sabe até
mesmo epistémica, como, por exem-
plo, a opc¢ao descolonial. Assim, em
nossos dias parece importante recor-
dar o canto imortal de Mercedes Sosa
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aos coragoes da América Latina que
diz “te han sitiado corazén y esperan tu
renuncia, los Unicos vencidos corazon,
son los que no luchan. No te entregues
corazon libre, no te entregues”.

NOTAS

' A tradi¢do dos oprimidos nos ensina que
o “estado de exce¢ao” no qual vivemos ¢ a
regra. Precisamos chegar a um conceito de
historia que dé conta disso. Entao surgira
diante de nos nossa tarefa, a de instaurar o
real estado de excecdo; e gracas a isso, nos-
sa posicdo na luta contra o fascismo tot-
nar-se-a melhor. A chance deste consiste,
nao por dltimo, em que seus adversarios o
afrontem em nome do progresso como se
este fosse uma norma historica. O espanto
em constatar que os acontecimentos que
vivemos “ainda” sejam possiveis no século
XX ndo ¢ nenhum espanto filoséfico. Ele
nio esta no inicio de um conhecimento,
a menos que seja o de mostrar que a re-
presentacdo da histéria de onde provém
aquele espanto ¢ insustentavel (Benjamin
2005:83).

> A expressio dispositivo catrega o sen-
tido usualmente dado por Foucault e de-
signa as estruturas do conhecimento e os
varios mecanismos institucionais, fisicos
e administrativos, que propiciam e man-
tém o exercicio de poder dentro do corpo
social. Agamben generaliza esse conceito
foucaultiano e compreende por dispositivo
qualquer coisa que possa capturar, orientat,
determinar, interceptar, modelar, controlar
e assegurar 0s gestos, as condutas, as opini-
oOes e os discursos dos seres viventes.

*Dee Brown, em seu conhecido Enterren
men coragio na curva do rio, reproduz interes-
sante texto de Colombo se reportando ao
seu soberano, como relato dos povos da
América, a saber: ““Tao afaveis, tdo paci-
ficos, sdo eles [...] que juro a Vossas Ma-

jestades que ndo ha no mundo uma nagao
melhor. Amam a seus proximos como a si
mesmos, ¢ sua conversagao ¢ sempre suave
e gentil, e acompanhada de sorrisos; em-
bora seja verdade que andam nus, suas ma-
neiras sio decentes e elogiaveis’. Claro que
tudo isso foi tomado como sinal de fraque-
za, senao de barbarie” (Brown 2014:19).
Relata ironicamente Brown que Colombo,
por estar bem-intencionado, fica conven-
cido de que esse povo deveria adotar os
costumes curopeus, trabalhar, plantar, etc.

*Roberto Bueno (2014:478) considera que
“a violéncia nao encontra acolhida senio
em ambientes nebulosos, obscuros, ambi-
guos, ali onde a transparéncia nao é valor
vigente na orbita publica”.

> As tradugoes sao de minha autoria, salvo
indicacdao em contrario.

¢ Conforme Eduatdo Galeano (1986:24)
“A Espanha vivia o tempo da reconquista.
1492 nido foi s6 o ano do descobrimento
da América, o novo mundo nascido do
equivoco de consequéncias grandiosas. Foi
também o ano de consequencias grandio-
sas”. A guerra santa cristd travada contra
o Isla pela reconquista esgotava as rique-
zas da coroa espanhola. Nesse periodo a
“rainha Isabel fez-se madrinha da Santa
Inquisicdo. A facanha do descobrimento
da América niao podia explicar-se sem a
tradicdo militar de guerra de cruzadas que
imperava na Castela medieval [...]. O papa
Alexandre VI, que era espanhol, conver-
teu a rainha Isabel em dona e senhora do
Novo Mundo” (Galeano 1986:24).

7 A célebre peca do dramaturgo grego pet-
tence ao género literario das tragédias, e em
sua trilogia ilustra uma série de caracteris-
ticas que se atribuem ao drama desde a An-
tiguidade; logo, esse escrito do teatro trata
de assuntos politicos sobre o governo e o
destino de Tebas e, além disso, ¢ capaz de
provocar pondera¢des acerca do juridico
até nossos dias.
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# Notes-se que hi quem defenda que ideia
de um direito de resisténcia também esta
presente no pensamento de Thomas Ho-
bbes, quando esse ultimo afirma que da
passagem do estado de natureza ao estado
civil o individuo leva consigo o dever/di-
reito de lutar por sua propria vida, ou seja,
haveria um direito de autopreservacio em
Hobbes, oponivel inclusive contra o poder
soberano.

?Nas palavras de Thoreau (2012:10): “[...]
a massa de homens serve ao Estado nio
na qualidade de homens, mas como maqui-
nas, com seus corpos. [...] Na maioria dos
casos, nao ha, em absoluto, o livre exerci-
cio do julgamento ou do senso moral”.

" A respeito da histéria social, destaca Ko-
selleck (2015:97): “Constituem objeto da
histéria social a investigagdo das forma-
¢oes das sociedades ou as estruturas cons-
titucionais, assim como as relagdes entre
grupos, camadas e classes; ela investiga as
circunstancias nas quais ocorreram deter-
minados eventos, focalizando as estruturas
histéricas de médio e longo prazos, bem
como suas alteracoes. A historia social
pode ainda investigar teoremas economi-
cos, por forca dos quais se pode questionar
os eventos singulares e os desenvolvimen-
tos politicos dos fatos”.

" Perspectiva que nega a supetioridade
de uma cultura sobre outra, portanto, da
civilizacio europeia em relacdo a outros
sistemas societarios e renuncia ao teco-
nhecimento de uma hierarquia de valores,
reconhecendo a coexisténcia de multiplas
culturas e diferencas socioculturais.

12 Conforme Galeano (1986, p. 50) “Os in-
dios das Américas somavam entre 70 e 90 milhoes
de pessoas, quando os conguistadores estrangeiros
apareceram no horizonte; um século e meio depois
tinbam-se reduzido, no total, a apenas 3,5 milhoes”.

Y Interessante notar a antecedéncia e a pro-
ximidade de tal reflexdo com o texto de La

Boétie do Contra Um, seu famoso Discurso
sobre a Servidao Voluntaria, em que é digno
de seu espanto o fato de milhGes de ho-
mens serem subjugados a um s6, de quali-
dades muitas vezes desumanas e cruéis (La
Boétie 2009:9).

" Conforme Mignolo (2008:290): “A op-
¢io descolonial ¢ epistémica, ou seja, ela
se desvincula dos fundamentos genuinos
dos conceitos ocidentais e da acumulacao
de conhecimento. Por desvinculamento
epistémico niao quero dizer abandono ou
ignorancia do que ja foi institucionalizado
por todo planeta (por exemplo, veja o que
acontece agora nas universidades chinesas
¢ na institucionaliza¢io do conhecimento).
Pretendo substituir a geo- e a politica de
Estado de conhecimento de seu funda-
mento na histéria imperial do Ocidente
dos dltimos cinco séculos, pela geo-politica
e a politica de Estado de pessoas, linguas,
religiGes, conceitos politicos e econdmicos,
subjetividades, etc. que foram racializadas
(ou seja, sua 6bvia humanidade foi nega-
da). Dessa maneira, por ‘Ocidente’ eu nao
quero me referir a geografia por si s6, mas
a geopolitica do conhecimento”.

REFERENCIAS

Agamben, G. 2004. Estado de Excegdo. Trad.
Iraci D. Poletti. Sao Paulo: Boitempo.

. 2007. Homo Sacer: o poder soberano e
a vida nna 1. Trad. Henrique Burigo. Belo
Horizonte: Editora da UFMG.

Barthes, R. 1997. Aula. Trad. Leyla Perro-
ne-Moisés. Sao Paulo: cultrix.

Benjamin, W. 1986. Critica da violéncia —
critica do poder. In: Documentos de cultura,
documentos de barbarie. Sao Paulo: Cultrix/
USP, pp 160-175.

.2005. Teses sobre o conceito de his-
toria. In: LOWY. M. Walter Benjamin: aviso

Amazén., Rev. Antropol. (Online) 10 (1): 268 - 294, 2018



Civilizacao e barbarie: sobre resisténcia e desobediéncia na América Latina

de incéndio. Um leitura das teses ‘sobre o conceito
de bistéria’. Trad. Wanda Nogueira Caldei-
ra Brant, Jeanne Marie Gagnebin, Marcos
Lutz Miller. Sao Paulo: Boitempo.

.2011. Para uma critica da violéncia.
In: Escritos sobre mito e linguagem. Org, Jeanne
Maria Gagnebin. Trad. Susana Kampff La-
ges e Ernani Chaves. Sdo Paulo: editora 34.

.2013. Experiéncia e pobreza. In: O
anjo da historia. Organizagao e Traducdo de
Jodo Barrento. 2* ed. Belo Horizonte: Au-
téncia editora.

Boron, A. 2003. Estado, capitalismo y democra-
cia en Ameérica Latina. 1* ed. Buenos Aires:
Clacso.

Brown, D. 2014. Enterrem men coragao na
curva do rio. Trad. Geraldo Galvao Ferraz
e Lola Xavier. Porto Alegre-RS: L&PM.
2014.

Bueno, R. 2013. Barbdrie: literatura e filo-
sofia moral. Boletin Mexicano de Derecho Com-
parado, n° 13, p. 471-498.

.2015. Educacao, democracia e direi-
tos humanos: a teoria da sociedade aber-
ta democratica e o caso latino-americano.
In: SANCHES, R. C. F; BERTHO, P. R.
(orgs.) A construcao do saber juridico: revisitando
as possibilidades do ensino do direito. Sio Paulo:
Max Limonad.

Bulygin, E. 1987. Sobre el status ontol6-
gico de los derechos humanos. In: Doxa.
Cuadernos de Filosofia del Derecho, Alicante. n.
4, p. 79-84.

Carvajal A., P. 1992. Derecho de resisten-
cia, derecho a la revolucion, desobediencia
civil: Una perspectiva histérica de interpre-
tacion. La formacion del derecho publico y
de la ciencia politica en la temprana Edad
Moderna. Revista de Estudios Politicos (Nueva
Epoca), n. 76. Abril-Junio.

Clastres, P. 1990. A sociedade contra o Estado:
pesquisas de antropologia politica. Trad. Theo
Santiago. Francisco Alves.

. 2014. Argueologia da violéncia: pesqui-
sas de antropologia politica. Trad. Paulo Neves.
Sao Paulo: Cosacnaify.

Dussel, E. 1988. :Descubrimiento o inva-
sion de America?. Concilinm: revista interna-
cional de teologia, n° 220, p. 481-488.

. Buropa, modernidad y eurocent-
simo. Disponivel na internet: http://enti-

quedussel.com/txt/1993-236a.pdf. Acesso
em 21/06/2011.

. Eurocentrismo y modernidad (in-
troduccién a las lecturas de Frankfurt).
Disponivel na internet: http://www.en-
riquedussel.com/DVD%200bras%20
Enrique%20Dussel/Textos/c/243.1993/
articulo.pdf. Acesso em: 23/03/2016a.

. Cultura latinoamericana y filosofia
da liberacion (cultura popular revoluciona-
ria, mas alld del populismo y del dogmatis-
mo). Disponivel na internet: http://www.

enriquedussel.com/DVD%200bras%20
Enrique%20Dussel/Textos/c/1984-149.

pdf. Acesso em: 23/03/2016b.

Foucault. M. 2010. Ew defesa da sociedade:
curso no College de France (1975-1976). Trad.
Maria Ermantina Galvio. 2%d. Sio Paulo:
Martins Fontes.

. 2013. Trad. Laura Fraga de Almei-
da Sampaio. S3o Paulo: Loyola. 2013.

Galeano, Eduardo. 1986. As veias abertas da
Apmiérica Latina. Trad. Galeno de Freitas. 23*
Ed. Rio de Janeiro: Paz e Terra.

Giacoia Junior, O. 2008a. Notas sobre
direito, violéncia e sacrificio. Dois pontos,
Curitiba, Sdo Catlos, vol. 5, n. 2, pp. 33-47.

. 2008b. Sobre diteitos humanos na
era da bio-politica. Kriterion, Belo Horizon-
te, n° 118, pp. 267-308.

. 2014. Violéncia e racionalidade ju-
ridica: a poténcia dos meios. Revista Brasi-
leira de Estudos Politicos. Belo Horizonte, n°®
108, p. 243-291.

Amazon., Rev. Antropol. (Online) 10 (1): 268 - 294, 2018

293



294

Ramiro, C. H. L.

. 2015a. Etica, direito e politica em
tempos de biopoder. In: Giacoia Junior,
O; Ramiro, C. H. L; Ricci, L. A. L (Orgs.).
Responsabilidade ¢ futuro: bioética, biopolitica,
biopoder e os desafios para a reflexao e agao. Sao
Paulo: LiberArs.

.2015b. Civilizacao e barbarie. In:
Novaes, Adauto (org,). Fontes passionais da
violéncia. Sio Paulo: editora Sesc-Sao Paulo.

Koselleck, Reinhart. 2015. Futuro passado:
contribuigao a semantica dos tempos histdricos.
Trad. Wilma Patricia Maas e Carlos Almei-
da Pereira. Rio de Janeiro: Contraponto /
Editora PUC-Rio.

La Boétie, E. 2009. Discurso sobre a servidao
voluntdria. Brasilia: LGE editora.

Martinez, G. 1994. La universalidad de los
derechos humanos. Doxa, cuadernos de la Fi-
losofia del Derecho. N° 15-16, p. 613 — 633.
1994,

. 1988/89 Desobediencia civil y ob-
jecion de conciencia. Awnuario de Derechos
Humanos, n° 5, p. 159-176.

Matos, A. S. M. C. 2014. A multidao con-
tra o estado: rumo a uma comunidade do
inapropriavel. In: Revista Brasileira de Estu-
dos Politicos. Belo Horizonte, n® 108, p. 145-
184.

;2014. Souza, J. K. S. Entre cons-
ciéncia individual e autoridade estatal: bre-
ves reflexdes sobre a desobediéncia civil
no estado democratico de direito. Revista
da_faculdade de direito da UFG, v. 38, n° 2, p.
149-176.

Mignolo, W. D. 2008. Desobediéncia epis-
témica: a opgao descolonial e o significado
de identidade em politica. Trad. Angela
Lopes Nortte. Cadernos de Letras UFF. Dos-
sié: Literatura, lingua e identidade, n° 34,
p. 287-324.

Mufioz, M. E; Grisales, D. C. S. 2014. El

epitemicidio indigena latinoamericano.

Algunas reflexiones desde el pensamiento

critico decolonial. Revista CES Derecho, vol.
5,1n° 2, p. 154-164.

Neumann, F 1969. Estado democritico e es-
tado antoritario. 'Trad. Luiz Cor¢io. Rio de
Janeiro: Zahar Editores.

Ramiro, C. H. L. 2013. Heuristica do poder
e perspectivas criticas ao Estado de Direi-
to: uma leitura a partir de Walter Benjamin.
Revista de Informagao 1.egislativa, n° 198, p.
239-254.

;2013. Souza, T. C. Sobre herme-
néutica, direito e literatura: itineratrios filo-
soficos, politicos e juridicos de Antigona.
Reflexcion Politica, Bucaramanga-Colombia:
Universidad Auténoma, vol. 15, n® 29, p.
74-83.

Schmitt, C. 2005. E/ nomos de la tierra en e/
Derecho de Gentes del Jus publicum europacum.
Buenos Aires: editorial Struhart & Cia.

. El Orden Del Mundo Despues
De La Segunda Guerra Mundial. Dispoi-
vel na Internet: file:///C:/Documen-
ts%20and%20Settings /User/Meus%20
documentos/Downloads/Dialnet-FElOr-
denDelMundoDespuesDel.aSegunda-
GuerraMundial-2048059.pdf. Acesso em
20/02/2014.
Soéfocles. 1965. Antigona. Transc. Guilher-
me de Almeida. Petrépolis: Vozes.

Thoreau, H. D. 2012. A desobediéncia civil.
Trad. José Geraldo Couto. Sao Paulo: Pen-
guin Classics Companhia das Letras. 2012.

Wolff, F. 2004. Quem ¢ o barbaro? In: No-
vaes, Adauto (org.). Civilizacio e barbdrie.
Sio Paulo: Companhia das Letras.

Amazén., Rev. Antropol. (Online) 10 (1): 268 - 294, 2018



