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RESUMO

Este artigo objetiva esbogar notas interpretativas sobre a concepgéo quilombola de preservagio ambiental e como essa concepgéo se relaciona as
agoes de conservacio operadas pelo ICMBio na regio do Alto Trombetas (Oriximin4, Par). Refletimos via narrativa do encantado Jodo Diriguidon,
articulando a figura do narrador, memoria coletiva, reciprocidade e conhecimento local relativo as transformagdes advindas da sobreposicio de duas
Unidades de Conservacio aos territorios quilombolas. A narrativa apresenta elementos da relagdo entre humanos, tartarugas e encantados no rio
Trombetas; informa sobre acordos sociais e ecologicas quilombolas, e possibilita compreender a preservagio em relagdo as acdes de conservagio
do ICMBio. Nesse cenario de disputas e aproximagdes quanto ao futuro dos “bichos de casco”, em especial de Podocnemis expansa na Amazonia,

concluimos que, apesar dos conflitos ligados as restri¢des de uso de recursos ambientais nas unidades, preservacio e conservagio nio sao conceitos

incomensuraveis, mas partes diferentes de um processo que objetiva a salvaguarda das tartarugas.
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TURTLES IN THE AMAZON: INTERPRETATIVE NOTES
ON PRESERVATION AMONG THE QUILOMBOLAS OF
ALTO TROMBETAS, ORIXIMINA, PARA

ABSTRACT

This paper aims to outline interpretative notes on the quilombola
concept of environmental preservation and how this concept
relates to the conservation actions operated by ICMBio in the Alto
Trombetas region (Oriximina, Para). We reflect via the narrative
of the enchanted Joao Diriguidon, articulating the narrator figure,
collective memory, reciprocity and local knowledge, regarding the
transformations arising from the overlapping of two Conservation
Units to the quilombola territories. The narrative presents elements
of the relationship among human, turtles and enchanted beings
in the Trombetas river; it informs about quilombolas social and
ecological agreements, and it enables the comprehension of
preservation related to ICMBio’s conservation actions. In this
scenario of disputes and approximations regarding the future of
“hoofed animals”, especially of the Podocnemis expansa in the
Amazon, we conclude that, despite the conflicts related to the
restrictions on the use of environmental resources in the units,
preservation and conservation are not immeasurable concepts,

but different parts of a process that aims to safeguard turtles.
Keywords: quilombolas; narrative; turtle;

preservation: conservation units
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TORTUGAS EN LA AMAZONIA: NOTAS
INTERPRETATIVAS SOBRE PRESERVACION ENTRE
LOS QUILOMBOLAS DEL ALTO TROMBETAS

(ORIXIMINA, PARA, BRASIL)
RESUMEN

El presente articulo tiene como objetivo esbozar notas
interpretativas sobre la concepcién quilombola de preservacion
ambiental y como ella se relaciona con las acciones de conservacion
aplicadas por ICMBio en la regién de Alto Trombetas (Oriximin4,
Par4, Brasil). Reflexionamos a través de la narrativa del encantado
Jodo Diriguidon, articulando la figura del narrador, la memoria
colectiva, la reciprocidad y el conocimiento local relacionados
con las transformaciones resultantes de la superposiciéon de dos
Unidades de Conservacion en territorios quilombolas. La narrativa
presenta elementos de la relacién entre humanos, tortugas y
encantados en el rio Trombetas; advierte sobre las relaciones
sociales y ecoldgicas quilombolas; y permite comprender la
preservacion en relacién con las acciones de conservacioén de
ICMBio. En este escenario de disputas y acuerdos sobre el futuro
de los “animales con caparazén”, particularmente de la Podocnemis
expansa en la Amazonia, concluimos que, a pesar del conflicto
relacionado con las restricciones sobre el uso de los recursos
ambientales en las UCs, la preservacién y la conservacion no
son conceptos inconmensurables, sino diferentes partes de un
proceso que tiene como objetivo la salvaguardia de la tortuga.
Palabras clave: quilombolas; narrativa; tortuga;

preservacion, unidades de conservacion
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1. INTRODUCAO

Na literatura antropolégica classica e
contemporanea, encontramos trabalhos que tratam
das relacdes entre humanos e ndo humanos, as
quais sdo capazes de apresentar um sem numero
de arranjos socioculturais, significagdes e efeitos
praticos na vida social (O’'Dwyer 2008; Teixeira
2011; Wawzyniak 2003, 2008, 2012). Essas
dimensdes podem servir de modelos interpretativos
e orientam a observar a diversidade humana no
sentido de que as interagdes entre humanos e ndo
humanos sdo importantes por constituirem um dos
aspectos das relacdes de producio de significados
e de (re)producio da vida material das sociedades.

Evans-Pritchard (1978) interpretou o universo
organizacional dos Nuer enquanto grupo em si
mesmo e em sua interacdo com demais grupos
vizinhos em funcio de uma gramatica social
atravessada pela sua cumplicidade para com o
gado. Ja na disputa em torno das brigas de galos
balinesas, estudadas por Geertz (2008), o galo
e 0 jogo tornam-se simbolos culturais inter-
relacionados, capazes de expressar, entre muitos
aspectos, uma dindmica de poder centrada na
figura masculina, que, ao ser metaforizada no
incentivo que os homens dirigem aos seus “bichos”
para lutarem violentamente durante a briga,
informam como a figura masculina e a atuacdo

do galo se retroprojetavam nesses jogos.
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Inspirando-nos no exercicio da comparacio
em Antropologia, neste artigo trataremos da
narrativa sobre “Jodo Diriguidon”, um homem
que, de acordo com uma cosmologia presente do
rio Trombetas, se encantou junto a uma tartaruga
por néo ter respeitado os acordos sociais locais
sobre a pesca desse animal. Assim, objetivamos
esbogar notas interpretativas sobre a concepcio
quilombola de preservacdo ambiental e de como
ela se relaciona as acdes de conservacéio operadas
pelo Instituto Chico Mendes de Conservacéo
da Biodiversidade (ICMBio), na regido do alto
Trombetas, no municipio de Oriximina, estado
do Para.

Uma narrativa conta mais do que uma simples
histéria. Ela apresenta um contexto onde o
proprio narrador se projeta enquanto parte
de um grupo social (Maluf 1999). Partindo da
narrativa, problematizaremos em que medida ela
expressa certa “incomensurabilidade” (Almeida
2003) entre “preservar” e “conservar” no contexto
socioambiental do Trombetas.

A narrativa aqui estudada informa e ensina
para as novas geracdes uma concepcao de
preservacdo situada, ou seja, que integra os
acordos ecologicos existentes entre humanos e
ndo humanos na regido, especificamente com as
tartarugas. A concepcéo ou a ideia de preservagio

quilombola expressa é acionada pelos narradores
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por meio da memdria coletiva e do contexto mais
“abrangente” do Trombetas, cercado de agentes e
politicas transformadoras, que influenciam a vida
dos quilombolas da regido desde a década de 1970.

Em linhas gerais, a concepg¢édo local de
preservacido pode ser entendida sob uma dupla
dimensdo: articulacio da memoria coletiva
(Halbwachs 2003) a uma “orientacdo da
atencdo” (Ingold 2010), realizada entre geracoes
e relacionada a dimensdo sociopolitica pelo
contraste e pela interacdo com categorias externas,
como a de conservagdo. A preservagio expressa
aspectos da dinimica local de classificacdo, que
atualiza tradicdo, memoria, conceitos nativos e
comportamentos sociopoliticos frente a presenca
e a atuacdo de um 6rgao federal.

Para compreender os sentidos quilombolas de
“preservacio” figurada na narrativa, é necessario
considera-la em rela¢do ao que os comunitérios
comentam a respeito da concepcéo institucional
de conservagéo, vinculada a gestdo dos recursos
ambientais realizada por técnicos do ICMBio no
Trombetas. Apesar de o foco de compreensio
ser a narrativa quilombola, em alguma medida,

perpassaremos pela ideia institucional de conservacio,

pois ela é um dos fatores que incide sobre a dindmica
social local com relagio aos animais.

Neste artigo, propomos este “experimento
imaginativo” partindo do contato com tais
populacdes em campo, possibilitado por leituras
e experiéncias compartilhadas entre pesquisador
e interlocutores em campo (Viveiros de Castro
2002). Tais experimentos configuram uma
“ficcdo antropoldgica”, que “toma” as ideias dos
interlocutores como conceitos’, pois é sobre os
entendimentos nativos sobre as coisas que se
pretende falar (Viveiros de Castro 2002). Trataremos
as concepc¢des/classificagdes quilombolas que
compdem a narrativa como produtos suscetiveis
a mudangas social em decorréncia de “politicas”
ambientais ex6genas, de modo a inserir nossa
interpretacio textual® no “jogo social de construcio
de sentido” (Rocha & Eckert 2004:7) que envolve
a narrativa.

Assim, o presente trabalho parte das
concepc¢des quilombolas no Trombetas quanto
a diferenca entre preservagdo e conservacao,
as quais representam mundos e perspectivas
possiveis, e potencialmente dialégicos (Almeida

2003), expressos no ato de narrar que aciona os

1 Nesse caso, o autor toma os conceitos relacionados as ideias e aos problemas da razdo indigena. Entretanto, no
presente artigo, entendemos que esse principio pode ser utilizado para considerar os conceitos quilombolas, por conta
das profundas relacdes entre essas comunidades, como veremos adiante.

2 Construimos esse texto etnografico sabendo das tensdes que envolvem a triade traducéo/tradutor/traidor no processo
de “traduc¢io” da fala “nativa”, na linguagem escrita, pois a intencio de interpretar uma narrativa como essa se defronta
com constrangimentos linguisticos do c6digo escrito que potencialmente alteram o seu status (Rocha & Eckert 2004:7).
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conhecimentos locais. Os narradores ensinam as
novas geracdes quilombolas, por meio da oralidade,
sobre saberes, acordos, tabus e sancdes sociais
referentes ao ciclo de reciprocidade que rege a
interacdo entre humanos e ndo humanos para a
manutencio do meio ambiente e do modo de vida
quilombola, aspectos que relacionam a organizagio
social local — quanto as dindmicas de preservacio

proprias — com as agdes de conservagéo do ICMBio.

2. 0 RI0 TROMBETAS E SEU ENTORNO

Nesta primeira parte, caracterizamos o cenario do
Trombetas. A ocupacio negra nesse lugar remonta
aos séculos XVIII e XIX, com a formacio dos
primeiros “mocambos” no alto curso encachoeirado
do rio e de seus afluentes, como Erepecuru, Acapu e
Cumina (Acevedo & Castro 1998). Os mocambeiros,
como eram denominados os negros escravizados
que fugiam dos dominios senhoriais, construiram
sua autonomia por meio da construcdo progressiva
do conhecimento do territério, do estabelecimento
de trocas mercantis com comerciantes locais e das
relagdes de alianca e/ou conflito com outros grupos
étnicos da regifio — como os indigenas —, importantes
fatores a construgio de marcas identitarias especificas
e a sua reproducdo material, simbdlica e cultural

(Acevedo & Castro 1998).
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Salles (2005:237) demonstra que, por vezes,
0 negro estava sozinho, mas conseguia chegar
a alguma aldeia indigena e, com sorte, acabava
vivendo nela amistosamente. Henri Coudreau
(1886, 1903 apud Fidelis 2019) destaca um
intercAmbio de mercadorias e uma ampla relacio
dos povos de lingua Karib com seringueiros,
castanheiros e quilombolas da regido. Barbosa
Rodrigues (1875 apud Fidelis 2019) assinala que
os mocambistas se integraram a uma grande rede
de negociagdes com indigenas, “donos da terra”
etc. Howard (2002) demonstrou que os Wabui?,
antepassados dos Waiwai, estabeleciam trocas
comerciais com os negros na regido por conta das
“cacadas” aos escravizados fugidos, organizadas
por missionarios que obrigavam os Wabui a
“descer” o rio Trombetas (Howard 2002:31).
Embora nem sempre pacificas, essas interacdes
renderam casamentos interétnicos, mobilidade
local e circulacdo de produtos extrativistas e
mercadorias externas.

Na segunda metade do século XIX, com as fugas,
a constituicdo dos saberes quilombolas foi decisiva
para que eles obtivessem o que ndo podiam produzir.
O comércio extrativista, de certo modo, integrou
essa populacdo a economia regional e a importancia

econdmica dos quilombos amazoénicos atingiu seu

3 A pronuncia da palavra lembra “Abui”, termo que d4 nome ao lago e a uma das ultimas comunidades quilombolas

na ascensio do Trombetas.
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auge, pois houve um periodo de alta dos precos de
produtos florestais nos mercados internacionais;
consequentemente, foi o fim das medidas repressivas
e punitivas a essas populacdes (Scaramuzzi
2016). Os quilombolas também comercializavam
produtos com os “regatdes”, atravessadores de
mercadorias dos nucleos urbanos de Oriximina
e Obidos, e detiveram o monopodlio da atividade
extrativa local. Essa inser¢do as chamadas “cadeias
produtivas” local e internacional ocorreu devido
aos seus conhecimentos praticos e diferenciados
sobre variadas espécies de plantas e animais, seus
comportamentos e qualidades®. Portanto, atividades
de coleta, extrativismo e caca, importantes fontes
de subsisténcia, ajudaram a caracterizar ribeirinhos
e quilombolas como comunidades extrativistas e/
ou “tradicionais” na regido amazonica.

Nas décadas seguintes a aboli¢do da escravatura,
em 1888, os mocambos se transferiram gradativamente
para o curso mais baixo dos rios, em zonas de
navegacao mais proximas aos nucleos urbanos, para
formar povoados que depois foram reconhecidos

como “comunidades remanescentes de quilombo”

pela Constituicio Federal de 1988 (CF/88). Durante a
nova constituinte, o tema dos “remanescentes” passou
ater visibilidade e, com isso, as comunidades passaram
progressivamente a reivindicar® a titulacio dos atuais
territorios quilombolas, com base no artigo 68 do Ato
das Disposi¢oes Constitucionais Transitorias (ADCT)
da CF/88. Assim, os territorios Boa Vista, Agua Fria,
Trombetas e Erepecuru foram titulados em 1995, 1996,
1997 e 1998, respectivamente; Cachoeira Porteira, em
2018; Ariramba, parcialmente titulado em 2018; ja o
Alto Trombetas I foi parcialmente titulado na década
de 1990 e, atualmente, aguarda titulagdo de outra
porgéo territorial, juntamente com o Alto Trombetas
I, que ainda néo possui area titulada® (Fidelis 2019:28).

Em 2007, o ICMBio foi criado e tornou-se
responsavel pela gestdo de duas Unidades de
Conservagio (UC) federais que foram instaladas
sobre areas ja ocupadas predominantemente por
comunidades negras rurais (Acevedo & Castro
1998; Salles 2005; Scaramuzzi 2016; Wanderley
2005). Tendo isso em vista, a disputa entre as
entdo comunidades quilombolas e o 6rgao federal

ambiental em torno do que os quilombolas chamam

4 Sobre isso, ver Carvalho (2013) e Santos & Carvalho (2015).

5 Com apoio da Igreja Catolica, que, até hoje, é objeto de nitidas lembrancas entre os quilombolas. Frequentemente,
eles narram o trabalho e as a¢des das Comunidades Eclesiais de Base (CEB) que ajudaram a conferir a essas populacdes
instrumentos importantes para o seu progressivo autorreconhecimento (Fidelis 2019:28).

6 Para melhor detalhamento sobre esses processos, ver Fidelis (2019).

7 Funcfo que, inicialmente, foi do Instituto Brasileiro de Desenvolvimento Florestal (IBDF), 6rgéo federal criado em decorréncia do
estabelecimento do Codigo Florestal de 1965 e que atuou no Trombetas na década de 1960, até ser substituido pelo Instituto Brasileiro
do Meio Ambiente e dos Recursos Naturais Renovaveis (Ibama), em 1989. Esse orgéo transferiu a gestdo das UC para o ICMBio.
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de “pesca/captura” dos “bichos de casco” no rio
Trombetas é de onde parte nossa interpretacéo.
Durante muito tempo, as praticas e os modos
de viver dessas comunidades tradicionais foram
vistos como “entraves ao desenvolvimento” (Cunha
2009). Esse discurso foi considerado nas discussoes
sobre as acOes de conservagdo ambiental, que
culminaram na criacdo de areas protegidas na
América Latina (Zhouri et al. 2007). Vistas como
caminhos para o chamado “desenvolvimento
sustentavel”, essas agdes se configuram sob a égide
da gestao de conflitos (Zhouri 2008), onde surgem
e se situam as politicas de conservacéo de diversos
6rgios ambientais no Brasil (como o ICMBio).
Os quilombolas do Trombetas experenciam tais
politicas e a¢des, as contrastam com as concepgdes
locais e, desde 1980, essas interacdes orientam
um campo consensual pratico “inerente a nogao
de desenvolvimento sustentavel [...] que aposta
na possivel conciliagdo entre os ‘interesses’
econdmicos, ecoldgicos e sociais, abstraindo

dessas dimensdes as relagcdes de poder que, de
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fato, permeiam a dindmica dos processos sociais”
entre os ocupantes do territério (Zhouri 2008:97).

Baseando-snos nos saberes quilombolas
construidos nas suas relacdes com as populacdes
circundantes, a floresta e os animais que povoam o
territdrio (Scaramuzzi 2016), situamos nossa reflexao
no dmbito dos estudos das relagdes ecoldgicas
e ambientais dessas comunidades, uma vez que
referéncias como a de Scaramuzzi (2016) possibilitaram
abrir caminhos interpretativos a respeito das no¢oes e
acdes de salvaguarda da fauna e da flora locais.

A tartaruga-da-amazodnia (Podocnemis expansa)
¢ uma espécie presente no rio Amazonas e seus
afluentes®. No Brasil, ela se distribui pelas regides
Norte e Centro-Oeste e encontra-se no leito de
rios e lagos (Francisco 1997), predominantemente
no rio Trombetas’. Segundo o Plano de Manejo
da Reserva Bioldgica (REBIO) (Brasil 2004), a
tartaruga-da-amazonia adulta constitui-se em
queldnio por conta de suas caracteristicas fisicas'’.
O periodo de “nidificacdo”! no Trombetas acontece

no més de outubro.

8 Seu habitat incide por quase sete milhdes de km? compreendendo a Amazdnia peruana, boliviana, colombiana,
venezuelana e, sobretudo, brasileira (Corréa 1978). No Brasil, a 4rea de incidéncia da espécie por colonias se estende
por uma vasta por¢do do territério da Calha Norte. Segundo dados do Instituto do Homem e Meio Ambiente da
Amazonia (Imazon 2013), essa area corresponde a uma zona de 270 mil quilémetros, o equivalente a 22% do estado

do Par4, dividida em nove municipios.

9 Onde outras espécies podem ser encontradas liviemente nos diversos cursos de 4gua da regido. E o caso de espécies
como o tracaja (Podocnemis unifilis), o pitit (Podocnemis sextuberculata) e o cabecudo (Peltocephalus dumerilianus)

(Ernst & Barbour 1989).

10 Carapaca achatada e mais larga na regido posterior, de coloracdo marrom, cinza ou verde-oliva.

11 Quando a fémea desova, geralmente, mais de 130 ovos por postura.
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A Calha Norte situa-se na margem esquerda
da mesorregido do baixo Amazonas e ¢ conhecida
como um “mosaico”?, sendo composta por areas
protegidas que abrigam as maiores UC dos tropicos.
Ja Oriximin4 é um dos maiores municipios do mundo
(107.603,292 km?®) e abriga trés grandes UC: a Floresta
Estadual do Rio Trombetas, a Reserva Bioldgica do
Rio Trombetas e a Floresta Nacional (FLONA) de
Saraca-Taquera. Além da biodiversidade, uma das
caracteristicas mais marcantes do municipio é a
diversidade étnica, vide a presenca de muitas areas
indigenas e oito territorios quilombolas (IBGE 2010
apud Fidelis 2019).

Atualmente, ha diferentes politicas de
conservagao associadas as duas UC implantadas na
regido. A mais severa delas chegou com a instalacdo
da REBIO do Rio Trombetas, em 1979, uma UC de
Protecdo Integral que, a rigor, proibe a presenca
dos moradores locais. Inaugurou-se, entdo, um
tempo em que as atividades de subsisténcia ou
a pratica do banho de rio dos comunitarios no
territorio passaram a ser consideradas “fora da lei”,
podendo lhes gerar prejuizos, por nio responderem
“adequadamente” as restricdes estabelecidas nas

UC, como multas e, por vezes, o confisco de bens

de locomocao e ferramentas de trabalho®.

Os quilombolas relataram que um dos efeitos
de conviver com as politicas ambientais do 6rgéo
e com o maior projeto de extracio de minério
da Calha Norte, é essa sobreposi¢do' das UC
aos territdrios antes ocupados e utilizados por
seus ancestrais. Isso se tornou motivo para a
mobilizacdo desses agentes em direcéo a titulacéo
de seu territdrio e intensificou a luta por outros
direitos (Arruti 2006, 2013; Fidelis 2019). Assim esta
disposto o conflito entre quilombolas e as politicas
do ICMBio, pois essa relacdo é atravessada pelas
mudancgas significativas operadas pelo 6rgdo no
trato com os moradores da area, devido as regras
e aos projetos das UC. No caso do Trombetas, a
REBIO est4 sobreposta em parte consideravel do
territorio pleiteado pelos quilombolas; abaixo da
REBIO, esta a FLONA de Saraca-Taquera, a UC
de Uso Sustentavel onde, apesar das demasiadas
restricdes aos quilombolas quanto a extracdo de
recursos florestais, a empresa Mineragio Rio do
Norte (MRN) tem autorizacdo pelo ICMBio para
explorar bauxita.

No ambito das UC na década de 1970, o IBDF

administrou o Servigo de Protecéo a Tartaruga do

12 Criada pela lei n. 9.985/2000 e pelo decreto federal n. 4.340/2002, com a institucionalizacéo e a regulamentagéo em

formato de mosaico (Ideflor-bio 2016).

13 O contexto é também marcado por anteriores abusos de poder praticados pelo corpo técnico do antigo IBDF, os
quais, sem duvidas, deixaram marcas ainda hoje sentidas e temidas pelos moradores.

14 Para um melhor detalhamento do conflito, ver Fidelis (2019) e Wanderley (2008).
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rio Trombetas, ao substituir a Superintendéncia
do Desenvolvimento da Pesca (Sudepe), passando
a controlar alguns dos tabuleiros de desova;
assim, o governo federal determinou que fossem
realizados os primeiros “levantamentos e aspectos
organizacionais” do projeto de protecio e manejo
intitulado “Projeto Queldnios da Amazdnia”, que
incluia “os tabuleiros de desova das tartarugas, da
recém-criada Reserva Bioldgica [...] juntamente
com outras areas de relevancia, ao longo da bacia
amazonica” (Brasil 2004:121).

No “Projeto Queldnios”, a UC foi enquadrada
como area prioritaria para estudos e pesquisas
permanentes sobre as espécies de tartarugas,
principalmente a Podocnemis expansa. A
metodologia para o projeto foi organizada e
sugerida por Cantarelli (1980 apud Brasil 2004:121-
122). Os procedimentos sdo: 1) selecdo de areas de
desova; 2) limpeza da area de desova; 3) vigilancia
e protecdo da area de desova; 4) localizagio e
identificacdo das desovas; 5) transferéncias das
desovas; 6) controle da eclosdo dos ovos; e 7)
manejo dos filhotes. Atentemos para trés etapas: a
5 refere-se ao “controle” de area com a interferéncia
técnica humana na troca do lugar da desova; a 6,
ao monitoramento dos ninhos para evitar predacéo
humana; e a 7, ao momento da coleta dos filhotes
que saem espontaneamente da cova para retirada

dos demais. Na etapa 7, os filhotes sio transferidos

Juliena Cardoso Fidelis e Bvilys Martins de Figusiredo
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a um bercario construido nas partes baixas da
praia ou aos tanques de alvenaria na sede da
REBIO. Os recém-nascidos 14 permanecem por
até quinze dias para, entdo, adquirirem a liberdade
nos lagos da reserva. Por isso, é feita a proibicdo
da presenca de humanos (Brasil 2004). Adequada
a metodologia de conservacdo da espécie no
projeto, a categoria “queldnio” foi introduzida
no meio comunitario e nos projetos oficiais em
parceria com a propria MRN, os quais contam
com a presenga e “colaborac¢do” das comunidades
(Fidelis 2019).

Desde o trabalho de campo, a tensido entre
os usos dos recursos ambientais por parte dos
quilombolas e as restri¢des advindas das politicas
ambientais do ICMBio foram sobressaltadas.
Quando questionados sobre a politica de
preservacdo desempenhada pelos técnicos do
ICMBio no entorno da REBIO, os quilombolas
ndo explicaram de maneira aberta e direta a
atuacdo do 6rgdo, mas relataram algumas historias
relacionadas as suas praticas e as “punigdes”
que ja sofreram e que ainda sofrem. Assim, ndo
houve explanacdo dada sobre qualquer conduta
ambiental do 6rgao, apenas impressdes repassadas
em conversas descontraidas de que os técnicos se
abriram a interpretagdo a partir do convivio com
os moradores da regido.

Sobre e no entorno dessas comunidades,
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portanto, encontram-se a MRN, sua company town®
Porto Trombetas, o ICMBio e as UC. Quilombolas,
técnicos e empregados da empresa convivem ha
mais de 40 anos, compondo um complexo universo
territorial em disputa, sob transformacdes que
ainda influenciam a dinamica social quilombola.
Mesmo transformado, o territério descrito pelos
quilombolas ainda é constituido por lugares de
encantes, onde vivem as “méaes” de rios e matas
(Teixeira 2011), e pelo espaco da vida doméstica,
onde moram e cultivam rogas, a0 mesmo tempo em
que hé o “espaco da empresa” (Fidelis 2019); ou seja,
estabeleceram uma estreita relagdo com o territério
e com os humanos e ndo humanos que interagem
a partir de diferentes lugares fisicos e simbdlicos.

Com a histoérica interacio supracitada desses
povos com a biodiversidade local, os costumes
desenvolvidos também se nutrem em passado
ancestral, compartilhados pelas comunidades do
Trombetas, Erepecuru e Cumin4, que esta presente
nas narrativas locais, o que O’Dwyer (2002:264)
chamou de “gosto pelas origens”, uma forma, pela via
da experiéncia, de forjar uma procedéncia comum aos
negros ocupantes desses rios, criando uma “histéria
dos principios” composta de narrativas relacionadas

as fugas empreendidas pelos negros escravizados,

mas também se refere a um tempo onde a caca de

tartarugas era controlada ndo por 6rgios federais,
~ . « 2

mas em funcéo do receio sobre a “encantaria” que

leva ao fundo do rio (Fidelis 2019:32).

3. UNIDADES DE CONSERVACAO,
NARRATIVAS E CONCEPCOES EM DISPUTA

Nossa discusséo parte de dados etnograficos
colhidos nas conversas, entrevistas e observacdes,
realizadas pela primeira autora em trés viagens
de campo ao alto Trombetas, no final de 2016, em
dois periodos de 2017 e em um periodo de 2018.
Em 2016, a pesquisadora entrou na regido atuando
como técnica no licenciamento ambiental’® de
uma nova zona de exploracdo de bauxita da
empresa MRN. Concluido o estudo, entre 2017
e 2018, passou a investigar questdes referentes a
sua pesquisa de mestrado (Fidelis 2019).

Com a mudanca na posi¢do quilombola no
jogo socioambiental ocorrida, sobretudo, com a
mobilizacdo pela titulacdo efetiva de suas terras —
inclusive de onde se projetam as UC —, atualmente,
é possivel compreender a existéncia de um
“debate”, mais do que um “embate”, entre distintas
concepgdes, pois os quilombolas elaboraram uma

espécie de “simbolizacio ou pratica de sentido”,

15 As “cidades operarias” criadas para abrigar toda a estrutura e os funcionarios de empresas.

16 Tratou-se de relatdrios para o Estudo do Componente Quilombola (ECQ), peca técnica obrigatoria no Estudo de
Impactos Ambientais (EIA), realizados nos territérios Boa Vista, Alto Trombetas I e Alto Trombetas II.

96

Amazénica - Revista de Antropologia



que os permite criar dispositivos autorreferenciais
em meio a esse jogo e que produzam seus proprios
conceitos (Viveiros de Castro 2002:131).

E nesse espaco de “fric¢io” que se configura e se
projeta esse debate, em pleno cotidiano local, pois
os agentes envolvidos demarcam continuamente
suas a¢des com relaciio ao meio ambiente. Apesar
de serem assimétricas, as concepcdes em jogo
acabam, de certa forma, se complementando
com relacéo a finalidade do equilibrio ecoldgico
e, assim, podemos considera-las partes integrantes
de um processo de cismogénese (Bateson 2008), ou
seja, processos de diferenciagtes, que pressupdem
divisdes dentro dos grupos sociais em disputa,
com relacéo a classificacdo das coisas e dos seres,
destacando criacdes e separacgdes. Por meio desse
processo, podemos entender a ideia de integridade
e ruptura que envolve as ideias de preservagio e
conservacao, pois elas podem ser compreendidas
como aspectos diferentes, mas nio opostos, porque
sdo faces de processos de producéo de sentidos.

Nesse panorama, alimenta-se e projeta-se a
concepcao local de preservacio, dinamizada pelas
transformacdes sociais e pela memoria coletiva.
A memoria coletiva é “o processo social de
reconstrucdo do passado vivido e experimentado
por um determinado grupo [...]. Este passado vivido
é distinto da historia, a qual se refere mais a fatos

e eventos registrados [...], independentemente
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destes terem sido sentidos e experimentados”
(Halbwachs 2003:224).

O cenério exposto confere base para se trabalhar
com narrativas. Segundo Turner (1992 apud Arruti
1996), elas sdo fontes morais para o desempenho
dos atores e para seus repertérios de solugdes,
conceitos e papéis, formulados a partir de um tipo
de conhecimento que emerge da experiéncia vivida.
Rocha & Eckert (2004:2) consideram que, “em maior
oumenor grau, as narrativas orais faladas ou cantadas
e os relatos miticos, ficcionais ou historicos” siao
“bons para pensar”, pois sdo “formas diferenciadas
das sociedades e culturas humanas de ‘“fabricarem’
conhecimento sobre o mundo”.

Jeanne Gagnebin (1987:9), no prefacio de
“Magia e técnica, arte e politica: ensaios sobre
literatura e histéria da cultura”, de Walter
Benjamin, destaca a capacidade cognitiva e
sentimental na transmissdo da experiéncia
comum, pois quando o “maravilhoso” é contado,
ele capacita quem ouve a acessar dimensdes e
concepcdes locais. Ja para Maluf (1999:70), uma
das dimensdes interpretativas sobre narrativa
existentes na antropologia contemporanea
consiste em tratar sobre o “fundo” de todas
as histoérias, buscando o sentido delas, indo
além do literal. Seguimos tal abordagem,
considerando a contextualizac¢do da produgio

da narrativa como um elemento de intepretacio
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das concepg¢des ambientais quilombolas, pois
ela é parte da dinamica da tradigédo oral, a qual
depende, por sua vez, da conceitualizacido da
cultura enquanto fator dinimico que emerge
da interacédo social com diferentes agentes e
da recriacdo da tradi¢do (Maluf 1999; Langdon
1999).

Destacamos que as narrativas sdo expressas
em todos os lugares e, nas observagdes de campo,
identificamos as “situacdes de enunciagio” (Maluf
1999) que acontecem em espacos comunitarios
fora do dominio “formal” (“espagos de decisao”
comunitarios'); fora deles, as narrativas da “vida
vivida” (Maluf 1999:74) emergem repletas de
efeitos poéticos, que negam o formal e figuram
os conhecimentos e as normas ecoldgicas
quilombolas. Nas embarca¢des — um espacgo
de enunciacdo corriqueiro —, os individuos sdo
levados a falar e a ouvir, a conversa flui e se narram
as historias de rio, de mata etc. Esses espacos
compdem a “situa¢io narrativa” de um contexto
mais amplo dos “itinerarios pessoais e coletivos
de narragio”, experiéncias partilhadas de maneira
coletiva que podem se tornar instrumentos de
pesquisa (Maluf 1999:75). A narrativa, assim,

tanto faz parte do discurso cotidiano humano

quanto conta sobre os momentos especiais,
simples e importantes, marcados por eventos
em que um grupo se junta para se divertir e se
comunicar (Langdon 1999).

A partir dessa metodologia e compreendendo
que escutar faz parte do oficio do antropdlogo®,
exploramos os sentidos configurados e expressos
na narrativa do personagem Jodo Diriguidon,
rememorando as espacialidades e temporalidades
em que esse relato ocorre — importantes para
a construcdo do texto etnografico (Rocha &
Eckert 2004) —, bem como o processo de escuta
e observacdo na embarcacdo como um contexto
privilegiado de enunciacéo, registrado no caderno
de campo - o qual também compreende notas
tomadas em outras situagdes de observagio e que
compds a presente contextualizacio.

Para chegar a alguns entendimentos e sentidos
de preservacdo para essas comunidades, pela
narrativa, construimos nossa interpretagio depois
de situado o contexto estudado, onde se configura
o regime de conhecimento pelo qual se baseiam
nao so as praticas, mas as concepgoes e a memoria
coletiva quilombolas. Nesse universo, a narrativa
ensinara, sobretudo, sobre a reciprocidade entre

humanos e ndo humanos.

17 Lugares onde os quilombolas discutem pautas mais formais e legais - tais como a regularizacao fundiaria, licengas
ambientais e o proprio uso dos recursos ambientais das UC — com os 6rgédos institucionais.

18 Antes de qualquer coisa, compomos uma “comunidade de ouvintes” (Benjamin 1987:205).
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4. “ELE NAO MORREU, SE ENCANTOU...”:
NARRATIVA E RECIPROCIDADE NO TROMBETAS

De acordo com os quilombolas, Jodo Diriguidon
figura entre um “personagem mitico” e um homem
comum, que viveu entre eles como mais um
pescador de tartarugas da regido. Porém, foi um
homem que, na linguagem local, “se encantou”"’
por desconsiderar os “acordos ecoldgicos” (Mauss
2013) construidos entre as comunidades e os
seres encantados (ndo humanos), os quais sdo
necessarios para a reproducdo da vida material e
simbolica, considerando que todo lugar tem “mée”
(Teixeira 2011) ou “dono” (Fausto 2008).

A histéria de Jodo Diriguidon foi relatada
enquanto uma das autoras transitava de uma
ponta a outra no rio Trombetas e conversava
com moradores de distintas comunidades. E uma
histéria que, comumente, conta-se aos mais novos,
os quais ajudaram, nessa ocasifio, a complementar
detalhes para o nosso melhor entendimento do
caso de Jodo Diriguidon®:

Na “proa” de um barco, como
normalmente se conhece a ponta
de uma embarcacdo nos rios na
Amazdnia, um grupo de quilombolas,
algumas mulheres, outros homens,
adultos, jovens e criangas, subiam o rio

Trombetas em direcéo as comunidades
no alto curso... ], nos esperavam para
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mais uma reunido com a mineragao,
o ICMBio e, salvo engano, com o
“pessoal do INCRA [Instituto Nacional
de Colonizacéo e Reforma Agraria]”,
como eles costumam dizer. Estou pela
segunda ou terceira vez fazendo esse
trajeto em um pouco mais de dois anos
que os conheco e visito em Oriximina,
mais especificamente o Alto Trombetas
II. E verio e as criancas querem banhar
no ‘tabuleiro’, as pontas de areia onde
as tartarugas da Amazonia costumam,
ou pelo menos costumavam, desovar.
Os adultos néo gostam muito da ideia,
afinal sempre houve muita fiscalizacio,
e as historias sobre a observacio dos
técnicos ligadas a esses bichos sempre
me pareceu ‘pesada’ demais em funcio
dos muitos conflitos em torno da sua
pesca/captura. O certo mesmo, como
informacdo, é que os quilombolas
daqui nédo acessam com facilidade essas
praias, como antigamente faziam seus
ancestrais nessas ‘pontas de areia de
desova’. Um dos presentes repreende
o filho que chora na minha frente. O
pai fala sobre um tal de Jodo, que se
encantou... Todos estdo rindo, achando
engracado, sorrindo para mim, como se
eu soubesse de quem estamos falando,
mas na verdade eu nao entendo
a referéncia ou a piada. Uma das
mulheres, que estava esfregando folhas
de babosa numa de suas pernas me
pergunta: “Jodo Diriguidon?”, e eu ndo
sei 0 que responder. Apenas pergunto
de volta: “do que estdo falando?”, e ela
comeca dizendo: “o Jodo... ele tomava
conta l4 do tabuleiro... Aqueles tltimos
do rio. O tabuleiro ficava ali [subindo o
rio]. Ai a casa dele ficava daquele lado
[na margem esquerda] e saltava muita
tartaruga e agora ja nio salta mais.
Agora a gente ja confere os cardumes
que passa... naquele tempo, o Jodo
Diriguidon era um velhdo que tomava
conta das tartarugas, sabe? E nesse dia
o mutum [uma ave que canta na beira
do rio] comecou a cantar, cantava que
ndo era pra ele ir pra praia, que a mée
da tartaruga ia levar ele. O som que o

19 Sobre a incidéncia dos “encantados” em muitas partes da Amazonia e em outras regides brasileiras, ver, por exemplo,
Arruti (1996), Fausto (2008), Teixeira (2011) e Wawzyniak (2003).

20 A partir daqui, estéo dispostas as sessdes retiradas do caderno de campo que explicam a histéria. Dentro dos trechos,
as narracdes dos quilombolas foram destacadas entre aspas.
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mutum emite parece que dizia: ‘Jodo
ndo vai pra praia que a tartaruga vai
te levar’. Ele cantava: ‘Jodo, ndo vai
pra praia’. O som é: hum hum hum...
hum... hum... hum hum hum... hum...
hum...hum... [usando o corpo para se
movimentar e cantar] porque o som
do mutum é assim, e quando canta
pra ti... [é porque tem algo errado].
Esse meu marido que sabe cantar bem
isso [o canto do passaro]. No entender
da mée do Jodo, que ouvia o canto, a
tartaruga ia levar ele... O mutum na
arvore comecava... [cantou novamente
e apontava para o topo de uma arvore
na varzea, area que costuma alagar de
acordo com o ciclo das aguas, durante
o ano]. O mutum é ave que avisa do
tabuleiro, 14 é a casa dele. L4 onde Joao
costumava aparecer, mas o rio é que é a
casa dele, do Jodo... Assim como temos
nossa casa, com roga, trapiche..” (trecho
do caderno de campo, 2017).

No Trombetas, o mutum (Mitu tuberosum) é a
ave que “avisa sobre a chegada do verdo”: avisa
sobre a apari¢io do lugar da desova da tartaruga,
o “tabuleiro”, no periodo em que as 4guas baixam
e a praia aflora; e lembra aos moradores a historia
de Jodo, avivando a memoria e afetando os sentidos
dos que ouvem seu canto e sabem o significado.

Em primeiro lugar, estamos diante de formas
e sentidos de comunicacio entre humanos e nio
humanos que lembra a relagido dos Runa* com seus
cées (Kohn 2016). Segundo Kohn (2016), todo ser
pressupde um self (eu) diferente, que se localiza
em um determinado ponto de vista e se engaja
consigo mesmo e com os outros daquele grupo ou

com selves externos. Os diferentes tipos de selves

(humanos e ndo humanos) que se emaranham no
convivio cotidiano abrem possibilidades multiplas,
em funcdo dessa relacdo de interdependéncia
e comunicacgdo entre eles. Os modos Runa de
conhecer os outros tém por base uma espécie de
ecologia dos selves, pois todos os pontos de vista
envolvidos naquele grupo ou organizacéo social
sdo capazes de estabelecer certa comunicacio
(Kohn 2016).

Assim como outros povos, os quilombolas
desenvolveram comunicacdes e significacdes no
Trombetas e se engajam com outros selves. Ao
narrarem sobre Jodo Diriguidon, os participantes
daquela conversa da embarcacio expressavam os tipos
de comunicagdo que conhecem e compartilham com
0s outros seres, como ocorreu com a interpretagio
do aviso do mutum. A mensagem da ave se trata de
uma comunicacdo baseada no entendimento que os
humanos tecem sobre as expressdes emitidas pelos
animais, pois, mais do que ouvir o som, a mée de
Jo#o interpretou a intencgdo do aviso do mutum — de
forma semelhante aquela como os Runa interpretam
os sonhos dos cées (Kohn 2016).

Essa comunicacio destaca-se na composicédo
do quadro narrativo. Ao contar, a postura da
narradora principal articulava a linguagem oral,
corporal e musical para constituir cenas que

estimulavam a imaginacio dos ouvintes em uma

21 Etnia indigena habitante da Amazonia equatoriana.
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paisagem para criar contextos narrativos, pois,
segundo Maluf (1999), narrativas sdo formas de
interpretacdo da experiéncia individual e coletiva,
que, normalmente, sdo canalizadas via narrador:
ao narrar a experiéncia humana, fala, sobretudo,
do modo como partilha e constroéi o sentido da
narrativa, mesmo que este seja temporario, pois
todo sentido pode ser modificado pela experiéncia
individual e coletiva. Desse modo, impressionavam
os elementos corporais para além da fala, ou seja,
o uso de diversos canais de comunicagao (Maluf
1999), desde a versdo do canto do mutum até o
olhar lancado aos filhos enquanto era enfatizado
o comportamento de Jo#o.

Os quilombolas mais velhos sdo conhecidos
como “mocambeiros”, em referéncia aqueles que
viveram o periodo de descenso, mas, sobretudo,
porque sdo eles que narram os “causos” ou as
histérias sobre a ocupacio negra daquele lugar. Ao
serem aqueles que ensinam, esses sujeitos se tornam
“narradores”, figuras que expressam, estabelecem
comunicacio e, principalmente, aconselham os
demais (Benjamin 1987). A figura do narrador efetua
uma espécie de compartilhamento da experiéncia,
pois possui um senso pratico chamado pelo autor
de sabedoria ou “o lado épico da verdade”, o qual
conforma a “arte de narrar”, ou seja, a verbalizacio
das vivéncias adquiridas no mundo da oralidade

e do social, pois o narrador carrega a faculdade
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de intercambiar experiéncias diversas articuladas
na memoria (Benjamin 1987). Na medida em que
é parte da experiéncia do vivido, os quilombolas
narram, organizam e reafirmam as diversas normas
ecologicas e sociais relativas aos modos de preservar
aplicados a pesca e a caga, as quais podem ser
entendidas a partir da histéria de Jodo.

Os mocambeiros sdo narradores que acionam
e elegem argumentos historicos e sensiveis da
e para a memoria do grupo para ensinar algo a
quem ouve ou transmitir uma mensagem por
meio da experiéncia contada (Benjamin 1987).
No quilombo, as narrativas cumprem esse papel,
na medida em que direcionam para uma aplicacio
pratica do ensinamento — a preservagdo — em um
cotidiano, onde a crenca na presenca de encantados
informa sobre o modo de ser, estar e viver dessas
populacdes, bem como demonstra a existéncia de
uma cosmologia que engloba, além de acordos
sociais de uso e consumo de recursos naturais,
um modelo de entendimento em construgdo que
repassa conhecimentos. Assim, os mais jovens
aprendem sobre ecologia por meio da reciprocidade
e do respeito entre os seres.

Ingold (2010:9) destaca que os processos de
geracdo de conhecimento acontecem na vida dos
seres humanos reais “menos por um suprimento
acumulado de representacdes e mais por uma

educacéo da aten¢do”, na qual a aprendizagem
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sobre algo é realizada pela orientacéo falada. Pela
oralidade também acontece o entendimento sobre
uma “tarefagem” especifica, ou seja, modo de ser,
fazer e viver que orienta como uma rota contada e
compreensivel, podendo ser seguida pelo individuo
em sua relacdo com o ambiente (Ingold 2010:21).

No processo de geracdo de conhecimento, é
fundamental que haja uma interagio “organismo-
ambiente” funcionando como um desenvolvimento
que gere elos entre narradores e iniciantes, pois as
pessoas criam a si e aos seus ambientes no terreno
das relacées humanas por meio da geracdo de
conhecimentos com base na vida vivida (Ingold
1995, 2010). No Trombetas, as narrativas orientam
a aplicacgdo desses saberes, pois, além de aprender
os acordos morais, entende-se que o ambiente é
composto por seres fora da esfera do humano, e que
diversidade e abundéncia de recursos dependem,
sobretudo, de aprender sobre o cuidado com a
natureza circundante e as relag¢des sociais que a
envolvem (Latour 2005).

O contexto narrativo, entdo, é criado no
ato de rememorar que o narrador produz um
real situado. Halbwachs (2003:46) destaca a
importancia da reconstitui¢do do ambiente para
alembranca porque os elementos que constituem
a memoria estdo localizados e imbricados nesse
lugar reconstituido, em que acontece a arte de

narrar. No quadro montado no primeiro trecho,
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percebemos que o respeito ao ciclo da natureza,
por meio do tabu da encantaria, explicita que
ha um valor de reciprocidade — nos termos de
Mauss (2013) — existente em acordos coletivos,
que consideram a presenca de outros seres nao
propriamente humanos no contexto daquele
territorio, oferecendo pardmetros de convivéncia
da vida social.

Na Amazdnia, os encantados podem
manifestar-se de muitas formas: como bichos
do fundo, presentes nos rios e igarapés; ou
sob a forma de cobras, peixes, botos, jacarés e
tartarugas (Maués 2005). Nessas condigdes, sio,
por vezes, considerados perigosos, pois podem
punir os humanos, ao avaliarem suas posturas,
modos de se portar no ambiente natural e modos
de utiliza-lo. Aparecem, ainda, nos manguezais
ou nas praias na forma humana (“oiaras”), como
pessoas conhecidas, amigos ou parentes que levam
as pessoas para o fundo (Maués 2005). Nesse caso,
quem néo corresponde a determinada postura ou
néo a respeita fica suscetivel a puni¢des do ponto
de vista comunitario e da encantaria (Maués 2005).

Um outro sentido de encantaria aparece entre
os indigenas Pankararu, do Nordeste brasileiro,
os quais consideram os encantados como
“conselheiros”, personagens da vida simbdlica
e social que compdem um “corpo de entidades

sobrenaturais” nos rituais da etnia, vivendo
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nas aguas e podendo representar elementos de
diferenciagio étnica (Arruti 1996)%.

A narrativa de encantaria pode expressar, entéo,
orientacdes, acordos e/ou tabus sociais com relagio
a “entidades morais” (Descola 1992), no caso dos
encantados do Trombetas, mais especificamente
a tartaruga maior do rio. Sdo “entidades morais”
porque ndo morrem propriamente, mas passam a
existir enquanto “criaturas” outras que assumem
“perspectiva” distinta da humana, podendo se
manifestar como um animal. Assim, as narrativas
parecem nos informar tanto sobre os acordos morais
de convivio quanto sobre a gestdo do equilibrio
socioambiental dos moradores locais e seu
entorno (Mauss 2013). Por integrar a perspectiva
de preservagdo dessa populacdo relativa ao
equilibrio ambiental do lugar, a narrativa de Jodo
informa sobre um importante aspecto das relagdes
entre humanos e ndo humanos: a convivéncia
regida pela reciprocidade, um principio por meio
do qual o respeito s6 é concedido a quem sabe
respeitar, ou seja, é um convivio atravessado por
posturas de troca (Mauss 2013). Essa convivéncia é
narrada, sobretudo, pelos mais velhos, expressando

as dindmicas temporalmente reconfiguradas e
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constantemente atualizadas pelas mudancgas
ocorridas no territorio.

O quadro narrativo, configurado enquanto
transitavamos pelo rio entre territorios quilombolas,
era composto de variadas versoes da historia que
oscilaram em detalhes em outras oportunidades de
encontro, mas mantinham seu sentido especifico
sobre a necessidade da preservacdo e sobre a
preocupacdo com o equilibrio ambiental. Ao final,
busca-se reafirmar os ensinamentos que chamamos de
“moral” e “socioambiental”, fundados na observacio
aproximada e na interacdo, pois a cultura e o modo de
vida quilombola, mais do que dominar e se apropriar
dessa natureza, se orientam pelo convivio historico
e socialmente estabelecido de interdependéncia e
respeito pelas “entidades morais” (Descola 1992), que
compdem a paisagem do Trombetas. Assim, torna-se
crucial a negociacdo entre os quilombolas no que
diz respeito a interpretacio final sobre a eventual
quebra de algum tipo de regra ou cédigo de conduta
moral, a partir dos acordos sociais e ecologicos de
convivéncia no local.

Essas relacoes compdem uma parte importante
da memoria coletiva das comunidades. Havendo

uma relacdo de respeito sob uma perspectiva

22 Diferenciagdo em um contexto de disputa com outras etnias indigenas, ou se tornando o “caminho” que conduz os
Pankararu aos direitos e ao reconhecimento do governo, por exemplo. Guardar o “segredo” dos encantados nesse grupo
social significa guardar a forma como se “fabricam” esses seres, pois eles “ndo sdo deuses nem espiritos de ancestrais
mortos, sdo indios que descobriram o segredo de se encantar e que, assim, alcancaram a imortalidade”, formando uma

comunidade que pode ser ampliada no tempo. O segredo em torno dessas entidades concerne a protecido do elemento
contrastivo que garante a ligacio dessa etnia com o “sobrenatural” e os diferencia dos demais grupos avizinhados

(Arruti 1996:95, grifo nosso).
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ecologica da preservacédo entre os quilombolas
e os ndo humanos, a relagdo de reciprocidade
comunicada por narrativas se funda na memoria
coletiva, dispositivo que alimenta e reproduz uma
educacgdo da aten¢do aos mais jovens. Por meio
da memoria coletiva, os quilombolas configuram
seus entendimentos em interacdo com perspectivas
outras, como as dos técnicos do ICMBio. Podemos
afirmar que a memoria do grupo é coletiva e
atravessada pela publica — aquela que pode
advir de agentes externos ao grupo — porque
ndo ha uma separacéo radical e excludente de
entendimentos entre quilombolas e ICMBio. Pelo
contrario, interagindo, sdo capazes de compor
amplamente a narrativa atual sobre a “tartaruga
da Amazonia” no alto Trombetas. Sendo assim,
como seres sociais, “nunca estamos sos e cada
memodria individual é um ponto de vista sobre a
memoria coletiva, que muda segundo o lugar que
ali ocupo e esse mesmo lugar muda segundo as
relacdes que mantenho com outros ambientes”
(Halbwachs 2003:60). No momento da narracéo,
todos os presentes contribuiram lembrando juntos,
acrescentando detalhes, corrigindo passagens
sobre um personagem ou mesmo mudando as
entonagoes pertinentes, como no canto do mutum,
o que destaca a importancia desse elemento e a
representacio da ave como figura conhecedora e

guardid da area do tabuleiro.
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Desse modo, “para que a nossa memoria
se aproveite da memoria dos outros, ndo basta
que estes nos apresentem seus testemunhos:
também é preciso que ela nio tenha deixado de
concordar com as memorias deles e que existam
muitos pontos de contato” que nos faca recordar
para formular uma base comum (Halbwachs
2003:39). Ou seja, o primeiro testemunho ao qual
podemos recorrer sera sempre o nosso, e nio basta
concordancia com outros: o mais importante é
que haja a troca, a reiteracéo e a revisdo dos fatos
retratados coletivamente (Halbwachs 2003). Entre
os quilombolas, isso se d4 também em funcéo
da dinadmica socioambiental vivida por eles, pois
as transformacoes e os efeitos da presenca da
mineracéo e dos 6rgaos de fiscalizacdo ambiental
no territério passaram a integrar os elementos
acionados na composicio da memoria coletiva.

A memobria coletiva quilombola, entdo, pode
ser entendida como uma categoria histérica e
étnica, por deter um significado de resisténcia e
de autoafirmacéao do grupo diante e para o poder
estatal (Acevedo & Castro 1988; Arruti 2006), de
modo que consegue dinamizar elementos para
disputar entre si e com os agentes externos.
Ademais, essa categoria é marcadora da diferenca
entre a classificacdo e a delimitagédo territorial
quilombola e as fronteiras administrativas impostas

pelos 6rgaos ambientais, como o ICMBio. Assim
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se formula o quadro de resisténcia, presente na
narrativa, na ideia de que o territério é, sobretudo,
lugar de conquista onde os quilombolas aprenderam
amorar, a conviver com e a classificar/hierarquizar
a natureza envolvente com a qual se sentem
vinculados. E na interdependéncia, no respeito
e na reciprocidade com os seres, o ambiente e
os coletivos humanos que se forma a memoria
coletiva dos quilombolas e a (re)producéo de seus
conhecimentos. Esse vinculo existe na medida
em que suas reminiscéncias preservam antigos e
novos caminhos de rio, trilhas de cagas, “paragens”
de pesca e outros elementos que assiduamente
povoam a memoria e possibilitam interpretar suas
vivéncias, entendimentos e atividades, bem como
orientam e conservam lugares de encantes que
compdem as paisagens.

Nessas inter-rela(;()es, destaca-se um aspecto
importante: toda classificacdo supera o caos
e ¢é realizada segundo légicas, concepgdes e
experiéncias proprias de cada grupo social (Lévi-
Strauss 1970). Os quilombolas, ao classificarem
o ambiente onde vivem em espagos domésticos
e espacos de encantes, por exemplo, associam
fortemente esse ultimo ao rio que, segundo contam,
é “lugar de morada” de outros seres a quem
devem respeito e deferéncia. O rio, no imaginario
quilombola, é um dos lugares mais respeitados

pelos comunitarios. Lévi-Strauss (1970:27) afirmou
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que “cada coisa sagrada deve estar em seu lugar” e
que isso “a torna sagrada, pois, se fosse suprimida,
mesmo em pensamento, toda a ordem do universo
seria destruida”, pois é necessario resguardar a
esse sagrado “o lugar que lhe cabe”. Néo a toa, os
encantados amazdnicos siao associados a terra, a
flora e a agua, suas moradas e simbolos materiais
e naturais de lugares que situam sua presenca
(Maués 2005; Silva 2014).

Essa ordenacdo quilombola do seu universo
territorial para sua sobrevivéncia, de acordo com
a espacialidade que cada self ocupa, demarca
fronteiras — desde as mais maleaveis entre
humanos e animais, até as mais rigidas, mas néo
intransponiveis, entre humanos e encantados —,
que, de certo modo, restringem os lugares ocupados
e informam o tabu da transposi¢cdo a certos
espacos, fatores indispensaveis para o equilibrio
da convivéncia. Ou seja, os encantados sdo parte
da produgéo da vida social e cosmologica da regido
dos rios Trombetas e Erepecuru que se articulam
com outros seres, compondo organizacdo social
(Teixeira 2011). No caso da narrativa, ha posi¢des
néo dicotdmicas e alternincia entre um “sujeito”
que incide sobre um “objeto” na estrutura social
(Viveiros de Castro 2002): os encantados possuem o
poder de determinacéo dos limites entre os espagos
e aplicam sanc¢des em um campo perceptivo em

que os quilombolas produzem os conceitos locais.




volume 12 (1)

87 -121 | 2020

Sao ordenacoes que, segundo Fausto (2008), se dao
em uma relacdo de dominio/maestria entre humanos e
no humanos caracterizando uma posi¢io que engloba
nio a propriedade privada da natureza, mas um sentido
que, na sociabilidade amazonica, significa exercer
interferéncia sobre esse mundo: os “donos” dos lugares
ou das coisas exercem a¢des de controle e/ou protecio
dos seres e das coisas em torno de determinado grupo/
espaco social. No Trombetas, a tartaruga-méae é um
dos seres encantados que exerce a agio de protecdo
e controle sobre, por exemplo, o que pode ou nio ser
pescado do ambiente em questdo: quando as tartarugas
fogem para longe do convivio humano, o encantado
aciona o “castigo” para renegociar a reciprocidade
com e entre quilombolas. Mais do que explicar o
significado da categoria em si, é importante atentar
“para a relagfio que ela implica” (Fausto 2008:332):
ilustrar a crengca comum nos encantados, na relagdo
ecoldgica de cuidado e protecido da “natureza”, pois
nela vivem poderosas entidades capazes de agir sobre
os humanos que néo observam algum acordo coletivo
— firmado na tradicéo da oralidade local, por meio
das representacdes simbolicas — sobre os usos dos
recursos naturais.

Esses acordos comunitérios de uso e consumo
dos recursos disponiveis no entorno ajudam na

sobrevivéncia satisfatoria de quem vive no territério

(Fidelis & Carvalho 2015; Maués 2005; Silva 2014;
Wawzyniak 2008). No baixo Amazonas, quando
sdo quebrados, ha casos em que nenhum tipo de
“tratamento” resolve o problema das pessoas que
ofenderam os “bichos” e foram “afetadas”. Assim, a
comunidade relata prezar por uma conduta ecologica
que corresponde aos acordos, sobretudo para nio
enfrentar os “estagios comuns” do processo de
encantamento (Silva 2014) por castigo, por “sequestro”
ou para receber uma dadiva (Mauss 2013). Quando
acontece, o transgressor acaba se “engerando”®
em animal: a pessoa afetada ou “assombrada” pela
“flechada de bicho” passa a habitar novos corpos,
perspectivas e lugares considerados fora da ordem
do humano (Wawzyniak 2003, 2008).

Assim, ao partir de uma histéria que abarca os
referenciais comunitarios, o narrador aconselha
e causa reflexdo (Benjamin 1987:203) em prol da
reciprocidade e empreende a “educagio da atengéo”
(Ingold 2010). Esse intercAmbio de experiéncias pela
oralidade acontece a partir da memoria coletiva,
fundada na constru¢do social — modificada e
acionada de diferentes formas quando é necessario
(Halbwachs 2003), como na narrativa em questio.
Ou seja, no universo da caca e da pesca na regifo,
comportamentos como o de Jodo rompem o ciclo

de reciprocidade entre as partes, e um cagador ou

23 Para mais informacdes sobre a categoria, ver Wawzyniak (2003).
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pescador desrespeitoso esta sujeito aos efeitos
desse descumprimento. O “castigo” acontece
individualmente quando alguém pode se “engerar”
diante do “dono” protetor; ou, de maneira coletiva,
direta ou indiretamente (Maués 2005), como na
estiagem do recurso natural, por conta da pesca
indevida. Todos esses elementos se movem para

moldar a concepgao quilombola de preservacéo.

5. SOBRE JOAO DIRIGUIDON: NARRAR,
CONHECER E PRESERVAR

A matriarca de uma das familias mais antigas,
conhecidas e respeitadas do alto rio Trombetas nos
explicou que Jodo Diriguidon foi um homem que
se encantou ao tentar pescar mais tartarugas do
que ele necessitava. Por isso, ele passou a habitar
o lago do Abui, tido como o lugar de morada das

tartarugas, e ndo retornou a comunidade.

A viagem saindo do alto Trombetas
IT ao alto Trombetas I leva de trés a
quatro horas, dependendo do tipo de
embarcacio utilizada. Enfrentavamos
a subida do rio quando a matriarca,
se embalando numa rede, me contou
mais sobre Jodo Diriguidon. Ele foi
um rapaz como qualquer outro, que
aprendeu a andar nesse rio e a pescar
tartaruga. Ele morava proximo a
um antigo tabuleiro onde a desova
acontecia, as margens do Trombetas.
Jodo era jovem e ajudava sua mée na
pescaria do ‘bicho de casco’, pois
morava na praia em que os animais
viviam, mas “depois de velho, virou
ganancioso”. Certo dia, “o mutum
comecou a cantar que ndo era pra
ele ir pra praia que a mée da tartaruga
ia levar ele... Miae é coisa séria, a mie
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ja viveu muito, e Jodo ndo respeitou a
mée do rio e a sua propria mée. Se ndo
respeita a propria mae, ndo respeita
mae de nenhum lugar”. Ela dizia que
Jodo era muito ganancioso porque
pegava as tartarugas “fora do normal”
e, como bem assinalou, “todos os
lugares tém suas maes, todo lago, todo
rio, a propria mae dele o advertiu: ‘ndo
vai a praia pescar tartarugas’”, por
mais que a praia estivesse cheia delas.
“Ele era ganancioso e ambicioso, nada
mais o satisfazia. Ele podia ter todas
as tartarugas, mas ele queria mais...
Ele disse: ‘Ahhh, mamae! Eu vou pra
praia’”. Enquanto a narradora insistia
em destacar a ganancia de Jodo, olhava
para os filhos, como quem ensina
algo mais que a histéria. “Ele pegava
tartaruga fora do normal, s6 que todos
os lugares tém suas mies, todo lago,
todo rio..”, dizia novamente enquanto
olhava para as aguas escuras do rio
Trombetas. Continuando, ela contou
sobre a mie do igarapé, a mae do rio,
para dizer que Jodo ndo se importou
com nada disso, nem com sua mae
que dizia “meu filho, ndo vai”, e
ele foi. Enquanto ela contava as
caracteristicas da praia do Tabuleiro,
era possivel imagina-la, na medida
em que nos aproximavamos dela.
Quando Joao chegou a essa praia e
viu muita tartaruga “de toda marca”,
grande e pequena, foi que “ele avistou
a grandona e o olho dele foi certo”.
Ele viu a tartaruga, e ia andando a
acompanhando, quando finalmente
ele a tocou com uma mao. Essa mao
prendeu em seu casco e grudou; na
tentativa de se soltar, ele puxou com
outramao e ela também grudou. Ele foi
empurrar com o pé e grudou também,
ele ficou ajoelhado, agachado. A
tartaruga o levou, mergulhou no rio,
foi nadando com ele preso. Quando a
tartaruga passou na frente da casa da
maée de Jodo, a mée o viu indo embora
e chorou muitas noites no tabuleiro.
“Dizem que a tartaruga fez morada
no lago do Abuli, e dizem que muitos
anos atras o Jodo boiou 1a”, submergiu.
Dizem que ele “ta diferente, com os
cabelos compridos, sem voz... Ele
nio morreu, se encantou” (trecho do
caderno de campo, 2017).
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O lago Abui é um lugar de encante que povoa o
imaginario da regido. Consideram-no uma espécie
de refugio, quase um santuario, um ponto de

equilibrio ecoldgico para as espécies:

“O Jodo, coitado, esta cabeludo, aparece
vez em quando”, as pessoas dizem.
“Onde ele mora tem muito encantado,
mas também tem muita tartaruga,
tem muita fartura de pirarucu e
tambaqui [peixes de grande porte]”.
E “Longinuo” [lago dos “ginos”].
“Nesse lago ninguém chega, mas é o
mais rico. Fica pra banda do Abui... do
Lago, ninguém vai l4. Ela [tartaruga-
mie] levou ele e 14 eles moram. Esse
meu sogro sonhou que ganhava uma
fortuna, que era pra ele ir 14 pra esse
lago que ele encontraria. No sonho, a
voz orientou que ele fosse com mais
duas pessoas, que iriam ficar rico. Mas
ele preferiu néo ir, a mulher dele nio
deixou ele ir. Esse lago é rico. Quando
as pessoas dizem que esta sumindo
tartaruga é pra la que elas estdo indo...
Sumindo pra cé, pra la vivendo. O
problema é chegar no Abui e nio achar
o caminho [de volta]. Ninguém acha”
(trecho do caderno de campo, 2017).

O lago do Abui tornou-se, entdo, uma
referéncia de abundéncia para onde as tartarugas
se encaminham. Segundo os quilombolas, diferente
dos quel6nios, que sdo privados do convivio e ndo
possuem a destreza das tartarugas, essas necessitam
do entorno equilibrado para se reproduzir, crescer
saudaveis e acessar o lago do Abui.

Os encantados, como vimos, sdo retratados como
pessoas comuns que passaram por um processo de
morte corporal para habitar um mundo do encante,

normalmente um lugar subaquatico ou escondido
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nas matas, situado entre o plano espiritual e o tempo
natural (Silva 2014). H4 uma ambiguidade nessa
figura: ela pode “fazer o bem ou 0 mal”, dependendo
da postura da pessoa encantada, e 0 encantamento
pode ou ndo culminar em um “engeramento”
(Wawzyniak 2008) propriamente dito. Jodo teve
sua perspectiva humana afetada, mas néo passou
pelo “engeramento” total; o que houve foi a sua
juncdo ao corpo encantado de uma tartaruga. Na
narrativa, entdo, enfatiza-se, para os mais jovens,
a deferéncia as entidades encantadas porque sio as
maes dos lugares e das coisas e estipulam as normas
para o convivio (Teixeira 2011). Por isso, a narrativa
sobre Jodo é importante, na medida em que o lugar

,

de seu “encantamento” é parte do corpo fisico do
animal diante do qual uma determinada postura
social de convivio fora desrespeitada.

Nesse contexto, é comum ouvir dos quilombolas
que a tartaruga entrou em um periodo de
escassez severa desde meados da década de 1980,
contraditoriamente, um ano depois de instaladas
as bases de fiscalizacdo do 6rgao ambiental no
rio Trombetas. Vanzolini (1967) afirma que, de
maneira geral, quando as tartarugas estio dispostas
na natureza, desenvolvem “estimulos sensoriais”
que lhes permitem realizar atividades importantes
para sua reproducdo, como voltar aos seus pontos

de nascimento para futuras desovas. Essa tese

corrobora a concepc¢do local de que a tartaruga
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precisa estar livre na natureza para adquirir
sua sociabilidade ecoldgica, que lhe fortalece e
proporciona seu pleno dominio sobre as aguas.
Entretanto, com os planos de manejo que nio
permitem a entrada dos quilombolas na REBIO,
acontece a fiscalizagdo e a punicdo do ICMBio
nos barcos dos comunitarios, em funcio do que
0 6rgdo chama de captura “ilegal” da tartaruga
ou de qualquer espécie apanhada nas influéncias
da REBIO. Isso interferiu diretamente na relagio
dos quilombolas com as tartarugas, uma vez que,
segundo explicaram, elas sdo tidas como criaturas
de rio; contam que elas “saltavam e agora ja ndo
salta mais, a gente ja confere os cardumes que
passa”. A narrativa sobre o homem que se encantou
pela tartaruga, entdo, passou a informar a resposta
a inobservéncia do ciclo de reciprocidade e do
respeito ao espago de reproducéo da tartaruga.
Se cada self (Kohn 2016) ocupa um lugar no
mundo existindo de maneira interdependente, ao
romper acordos morais e ecologicos estabelecidos
entre os seus e os protetores do lugar, Jodo abalou o
imprescindivel principio de reciprocidade, fazendo
com que a mée do lugar atuasse e transformasse
o transgressor em um simbolo dos efeitos sociais
do néo respeito aos acordos morais/ecologicos.
“Se ocorre uma coisa dessas, os peixes
que mais se pesca se afastam e véo

para onde esta devastado de gente.
Eles buscam mais alimentacio, eles vao
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se afastando. Isso ndo quer dizer que
acaba. Isso é uma coisa que o homem
néo vai conseguir destruir que é a
natureza. Quanto mais ele desmata aqui,
em outro lugar aumenta mais de fartura,
mas fica longe da gente. Por isso tem
que conviver, seja por bem oumal. [...].
Olha a tartaruga, um tempo atras vocé
ia numa praia vocé ficava doido de tanta
tartaruga, hoje em dia ndo tem aquela
quantidade que tinha antes, s6 que elas
nao foram embora, elas s se afastaram
porque conhecem o rio. Aquelas que
nao conhecem [0 ambiente] ficam [...].
Se me perguntarem o que eu acho do
Ibama [ICMBio], eu acho que melhorou
com o Ibama. Quando eu me entendi eu
javiesse povo ai [os técnicos]. A minha
mae, 0 meu pai, os meus avos ainda
viram fartura de tartaruga porque é um
dos nossos alimentos, um dos pratos
que hoje em dia é muito dificil comer,
comprar, vender, trocar. A tartaruga e
o ovo eu ainda vi. Essa fartura de ovo.
Eu nao tenho nada contra o Ibama, eu
acho que é até bom porque no tempo
que estamos hoje se nio tivesse o Ibama
pra defender as tartarugas talvez néo
existissem nem mais queldénios. Todo
mundo quer vender. E mais facil de levar
para a cidade os quel6nios. Tartaruga
ta desaparecendo mesmo” (trecho do
caderno de campo, 2017).

Nessas relacdes ecoldgicas, a estreita relacdo
das comunidades com os “bichos de casco”
resulta em formas variadas de identificacio e
caracterizagdo deles (Nascimento et al. 2012).
Destacamos que, considerando as necessidades
alimenticias das comunidades, esses animais
silvestres foram e continuam sendo adquiridos
por meio de cacga e pesca — ainda importantes —,
pois a tartaruga é uma das principais fontes de
proteina para as comunidades tradicionais da

Amazonia (Fachin-Teran & Vogt 2004; Ferreira
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Janior 2009). Entretanto, sdo relacdes com a
natureza que ultrapassam a discussdo sobre
o mero consumo de carne (Barroso & Moura
2016), pois sdo um meio que possibilita pensar
a producgio de conhecimentos locais (Lévi-
Strauss 1970) de maneira que as classificagoes
humanas fornecem pistas sobre a constituicdo
de “saberes populares” (Barroso & Moura 2016)
ou de “conhecimentos tradicionais” (Cunha 2009)
indispensaveis para o reconhecimento dessas
populacdes e para o debate no campo das ciéncias
(Barroso & Moura 2016).

O termo “quel6nio”, introduzido no cotidiano
local pela REBIO, foi usado pelos quilombolas para
redefinir as suas classificacdes de caracteristicas
das tartarugas em uma espécie de “invencdo”
para comparar e diferenciar os modelos dados. A
“ciéncia do concreto” — a sensibilidade tatil, visual e
degustativa — compde parte significativa dos modos
de conhecimentos que concebem o mundo por meio
do cheiro, do sabor, do tato, formando, finalmente,
um conjunto de elementos que transpassam
interpretagoes e possibilitam classifica¢oes (Lévi-
Strauss 1970), por um lado, do “bicho de casco” mais
presente no cotidiano e no imaginario local e também
do objeto de estudos e monitoramento do ICMBio:

“Eu vi no Ibama um tanque grande,
enorme, com muita tartaruga grande,

tracaja [outro bicho de casco] pequeno,
até tartaruguinha pequena que eles
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pegam e levam embora das praias
para o tanque. Agora também muitos
desses queloniozinhos que eles soltam
na praia. Ano passado nos fomos para
um evento em que eles soltavam os
queldnios criados nos tanques, no
rio. Quantas ali vao sobreviver?
Muito pouco. Primeiro, quando eles
soltam, um urubu mesmo, ou um
jacaré, um gavido, ficam esperando
ali. Jacaré pega mesmo. Quando elas
se criavam por conta, era melhor pra
elas sobreviverem, elas sobreviviam.
Outra coisa, tartaruga de viveiro, os
quelonios, os alimentos que eles comem
nao sdo elas mesmas que conseguiram,
ndo viveram para conseguir. Eles que
dao. O bebé precisa do leite da mae,
¢ a sua natureza! A tartaruga precisa
também, pra ser tartaruga ela precisa
ser da natureza. Os alimentos ndo siao
os mesmos alimentos [...], a gente
compra tartaruga por ai, eu falo mesmo.
A gente pega uns queldnios que eu
calculo que é essas tartarugas que eles
solta no viveiro, elas sdo muito magras.
Nio da pra comer gostoso, ndo tem
gordura boa pra tratar da saude... Ndo
tem prazer de pescar com liberdade. Se
pesca, é criminoso. A gente gosta de
tartaruga, tartaruga grande, sadia, com
banha. Os quel6nios acabam morrendo.
Até ela pegar o ritmo da natureza, ela
acaba morrendo porque ta fraca. O
Ibama conserva. Mas esse projeto ndo
funciona. A gente ndo come quelonio
deles, a gente nédo usa queldnio, que
eles fiquem tranquilos porque néo é
a mesma coisa. Ta sumindo do rio, ta
sumindo ovo, tartaruga..” (trecho do
caderno de campo, 2017).

Os quilombolas identificam uma tartaruga por
meio da observacédo do casco (normalmente mais
escuro e espesso); nele, identificam o que entendem

« . s )
ser as ‘marcas de sua trajetdria no territério”, e
chegam a especular a sua idade e a espessura de sua
gordura (“banha”). Nessa relacdo de conhecimento

e convivéncia, a tartaruga néo é apenas o sinénimo
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de uma iguaria proteica apreciada historicamente,
mas ela igualmente integra um quadro de matéria-
prima fundamental, pois sua gordura é considerada
eficaz e tradicionalmente utilizada em tratamentos
de acometimentos fisicos. Segundo os quilombolas,
para que a banha de uma tartaruga seja eficaz, ela
precisa atender a uma estética “bonita”, ou seja,
que acaba por informar sobre o seu estado, se é
saudavel ou nio, se cresceu no “convivio natural
equilibrado”, regido pelos acordos ecoldgicos, pois a
tartaruga é vista como um ser relacional nio alheia
a presenca humana e, por isso, verdadeiramente
livre no seu habitat natural.

Podemos inferir que estar “equilibrado e livre na
natureza” parece ser a condi¢do de um crescimento
que a permita adquirir carateristicas fisiologicas

7. 3 » <« » “« »
necessarias ao gosto, ‘espessura’, cor e textura
proprios da visdo local de uma tartaruga adulta
altamente proteica. Esse self, entdo, deve estar
engajado com outros e com elementos do entorno
para aprender a sobreviver nesse ambiente, na

< o« (1
concepcao local, mais “saudavel”:
A tartaruga na praia pode passar 50,
100 anos. “A primeira desova dela é
na praia que ela nasceu, porque la é o
caminho que a mée dela ensinou pra
ela [...]. Dizem que ela demora 30, 40
anos pra desovar e eu acho isso dificil,
eu nao sei se é verdade. Uma tartaruga
demora muito pra crescer. Uma vez eu
me lembro que eu peguei uma pequena
assim pra eu criar e depois soltei

porque tava enjoado que todo dia eu
olhava e nada dela crescer. Passei uns
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quatro anos com ela, ela néo crescia
nada. Dentro de um tanque ¢ dificil
porque eu nio tenho a racdo que os
bidlogos dao, por isso que eu digo que
ela demora muito pra crescer; presa,
fica igual quel6nio” (trecho do caderno
de campo, 2017).

Narrativas como a de Jodo Diriguidon ensinam
e informam sobre interesses quilombolas presentes
na ordenacéo de velhos e novos elementos que
integram sua realidade social. Pela maneira singular
de articular memoria coletiva, “educagio para
aten¢do” (Ingold 2010) da natureza e oralidade, a que
destacamos forneceu um contexto de producéo e de
significagdo de conceitos nativos (Viveiros de Castro
2002) em interacdo com categorias ex6genas. Com
ela, compreendemos a concepcéo de preservagio
entre os quilombolas da regido sob uma dupla
dimensdo: a memorial — que orienta a atencdo
realizada pelas geracdes antigas para com as atuais
— por meio de uma gramatica cosmoldgico-ecologica
diante da qual se “costura” a outra dimenséo; a
sociopolitica que, ao contrastar e interagir com a
conservagao, atualiza tradi¢do, memoria, oralidade,
conceitos nativos e comportamentos sociopoliticos,
para mobilizar a dindmica local de classificagio
frente ao poder de atuacio do ICMBio.

O contraste da segunda dimenséo pode funcionar
mais como ferramenta de aproximacio, apropriacéo e
invencdo para a classificacdo do que de diferenciacio

para exclusdo. Nos relatos, identificamos uma
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dindmica de entendimento local que reconhece a
importancia da conservacio pelo aparato estatal
de protecdo ambiental na regido, mas, a0 mesmo
tempo, demonstra que existem estratégias locais
de aproximagcéo e teste para uma reclassificacéo e
organiza¢do de mundo que deveriam ser consideradas
diante das “regras de Estado”.

A friccio de concepgdes corresponde a dupla face
da diferenca existente no processo de cismogénese
(Bateson 2008), pois a narrativa também informa
a classificacdo das categorias quelonio/tartaruga
organizadas no mundo social e politico das “entidades
governamentais” que atuam no territdrio, por meio de
metodologias de conservagéo que afastam os bichos
de casco dos humanos, impossibilitando uma espécie
de interacio ecoldgica por eles vista como necesséaria.
Percebemos, entéo, que as “entidades governamentais”
também criam seus acordos de convivéncia e um deles
é a proibicdo da pesca/captura dos queldnios.

Diante disso, apreendemos das narrativas as
estratégias da memoria que, ao ser transmitida e
rememorada, expde pistas interessantes sobre o
cosmo local, que interage com o institucional. Em
alguma medida, tartarugas e quelénios também
apresentam sinais sobre as estratégias para o
reconhecimento das comunidades quilombolas
e, para tal, movimentam classificagdes, categorias e
concepgoes, ou mesmo a diferenca perante outros

grupos étnicos do Trombetas e outras entidades,
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como o 6rgdo ambiental. O “caminho da tartaruga”
(Arruti 1996:27) ajudou-nos a “observar como, onde
e para que fins a diferenca é agenciada”, pois, nesse
contexto, “as experiéncias mais ou menos privadas”
puderam se tornar “motivos morais de uma luta
pelo reconhecimento” (Montero et al. 2011:34).
Chega-se, entdo, a varias classificacdes, além
da diferenca fisiologica, na classificacio local sobre
a espécie e o entendimento que comunica o que
é tartaruga ou quel6nio. No mundo dos acordos
morais com os encantados, a reciprocidade orienta
as acdes de maneira majoritaria e, dessa forma, um
“equilibrio ecoldgico” é negociado entre humanos e
nao humanos. O quel6nio inaugura outra dimensio
nessa relacéo, igualmente importante, cuja postura
ecoldgica ndo permite interacdo e dificulta a
reprodugéo social quilombola e o estabelecimento
de qualquer reciprocidade. Portanto, a classificacdo
opde as duas categorias, mas pode potencialmente
aproxima-las e organiza-las; para nos, a aproximacao
pode ser entendida como estratégia de conexo entre
dois dominios da vida quilombola: o cosmoldgico,
no ordenamento de mundo, e o estatal, diante do
qual figuram como comunidades tradicionais, mas
também como “presencas que desequilibram”, ndo
ecologicas aos olhos da ideia de conservagdo do 6rgao
ambiental, pois os agentes externos, muitas vezes,
resumem a relacéo dos quilombolas com os bichos de

casco a pesca predatoria e a necessidade alimentar.
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6. CONSIDERACDES FINAIS

Como demonstramos, a criagdo e a gestdo de
UC em areas de ocupacio tradicional e regulada
por uma metodologia propria, baseada na “gestdo
de conflitos” (Zhouri et al. 2007), infere diretamente
na criacdo de politicas de conservacdo adotadas
por 6rgios ambientais estatais, como é o caso da
REBIO do Rio Trombetas e da FLONA de Saraca-
Taquera. Apresentando o Trombetas, procuramos
refletir sobre os sentidos relacionais de preservagio
para a populacédo quilombola que vive na regido, e
adentramos outras discussdes importantes, como
os conflitos em torno dos recursos naturais na area,
diante dos quais pudemos esbocar entendimentos
sobre as relagdes entre o modo de vida, o
conhecimento local e as transformacdes advindas
com a chegada de agentes externos, como o ICMBio.

As dimensdes e concepgdes presentes na
narrativa de Jo#o se tratam, sobretudo, de posturas
ecologicas e morais estabelecidas e transmitidas
pela oralidade, pois a histdria assinala que, em uma
convivéncia de reciprocidade entre quilombolas
e tartarugas, ndo ha lugar para comportamentos
“gananciosos” ou de “cobica”, o que levou Jodo
Diriguidon para a morada da tartaruga. A partir
da memoria coletiva e da narrativa oral de Jodo,
vimos que existe uma postura moral repassada por
meio dos narradores as geracdes mais novas. Esse

ensinamento os orienta dentro de uma “educacéo da
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atencdo” (Ingold 2010) para observar e prezar pelos
acordos ecologicos e de reciprocidade firmados
com os encantados que compdem a paisagem do
lugar. Essa orientacido oferece indicios sobre o
modo quilombola de praticar a preservacio: ela
acontece em consonéncia a uma dinamica de troca
e deferéncia para com os “donos dos lugares”, os
quais asseguram que determinados recursos néo
faltem aos quilombolas, na medida em que esses
prezem pelo equilibrio, respeitando e convivendo
harmoniosamente para poder utilizar os recursos
ambientais importantes para sua subsisténcia.

Em contrapartida, com a politica conservatoria
do ICMBio, essa dindmica se viu alterada. Essa
mudanca pode ser observada na atualizagdo da
memoria coletiva e na classificacdo quilombola
que diferencia tartarugas e queldnios, pois, diante
da presenca do ICMBio e de sua metodologia de
conservacio, novas classificagoes e entendimentos
estao em curso como produtos da interacao,
apropriacéo e redefinicdo de mundos.

Ao destacar o seu modo de ordenar o mundo e
os seus principios de convivéncia, os quilombolas
demarcam seu conhecimento sobre seu territorio,
bem como entendem como a natureza pode
responder reciprocamente de forma mais ou
menos equilibrada as preocupagdes e agdes em
prol da manutencédo de recursos ambientais. De

modo mais amplo, os conhecimentos quilombolas
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demonstram que sua classificagio é estratégia
politica de reconhecimento, pois 0 mecanismo de
preservagio quilombola é pautado na socializacéo
geracional que ensina, na conversa com os jovens,
sobre as consequéncias da quebra de um principio
moral entre humanos e ndo humanos, algo que
prescinde um convivio equilibrado.

Diante da narrativa de reciprocidade, memoria
coletiva e interacdo com o ICMBio, destacamos que
ha nio apenas uma distin¢do entre tartarugas e
quelonios, mas uma diferenciacdo entre preservacio
e conservacédo que pode aproximar, ao invés de
separar, no caminho de pensar um problema de
interesse comum, mas que é tratado de maneira
distinta pelos agentes envolvidos. Assim, a pesca/
captura dos bichos de casco ganha outro sentido
entre os quilombolas, quando muitos dizem que
“quilombola ndo gosta de queldnio e queldnio nio
gosta de quilombola”: na medida em que o termo
técnico foi adaptado a realidade mitica, a narrativa,
entre outras fun¢des mencionadas, avanca para
reforcar a interagfio da diferenca entre as concepgdes
nativas e exdgenas quanto as tartarugas.

Assim, situamos uma disputa de sentidos diferentes
com semelhante preocupacio ecoldgica, a de protecdo
da tartaruga-da-amazonia. O processo de disputa nos
apresentou uma série de classificagdes que, quando
tomadas como objeto de interpretagio, demonstraram

que a intencdo de protegdo é compartilhada por
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quilombolas e ICMBio, apesar de advirem de perspectivas
distintas. A diferenca entre essas classificacoes informa
que as ontologias dos mundos sio potencialmente
comensuraveis, apesar do conflito que, nesse contexto,
é construtivo, pois gera algo novo.

A conservagido do ICMBio, na concepcio dos
quilombolas, trouxe para o Trombetas acordos que
néo geram reciprocidade e dificultam a reprodugéo do
modo de ser, fazer e viver das comunidades. Estabelecer
a distin¢ao entre os animais, entfo, significa dizer que
s6 é possivel uma acéio ecologica conjunta se houver
principios de troca. Isso pode acontecer se houver
reconhecimento do ICMBio de que a postura local
de preservacgio nio necessita excluir humanos da
convivéncia com as tartarugas, pois os quilombolas ndo
desejam ser vistos como criminosos ou predadores da
natureza por terem nesse animal uma fonte de alimento,
medicamento e ferramenta de memoria e conhecimento.

Uma vez reconhecido o entendimento
quilombola de preservacédo, também se reconhece
sua memoria, conhecimentos e modos de ser e
estar no territorio e entorno. Interpretando a
narrativa, observamos que, por mais que a politica
de conservacdo objetive a protecéo integral da
espécie, existe um conhecimento local que muito
tem a dizer e a trocar, o qual apresenta e situa
sua eficacia, por meio de narrativas que contam
sobre coletivos de interag¢do que compdem o lugar

(Latour 2005). Assim, para preservar, é necessario
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que haja socializacdo entre humanos e animais,
orientada pela aten¢do dos quilombolas para a
necessidade da reciprocidade com as entidades
morais presentes em seu mundo.

Mesmo que de forma assimétrica, as “quase
verdades” (Almeida 2003) disputadas entre
comunidades e 6rgio coexistem, e sua aparente
incomensurabilidade os tornaria incapazes de

negociar e estabelecer consensos. Entretanto,
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