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De alguma forma a realidade se impde. Sim, de alguma forma a realidade se impde e
essa ndo ¢ uma frase ao acaso.

O leitor, a leitora, tem em maos agora o resultado dessa imposi¢ao, ou melhor, desse es-
forgo, que ¢ frutifero, do trabalho e da pesquisa de todos aqueles que se empenharam por fazer
0 XI Encontro Nacional de Pesquisa em Filosofia da Universidade Federal do Para (XI ENPF-
-UFPA) e o Il Encontro de Pos-Graduagdo em Filosofia da Universidade Federal do Para (111
EPGF-UFPA), promovidos de forma conjunta pelos discentes da graduacao e da pos-graduacao
em filosofia desta universidade.

Antes de mais nada, uma palavra sobre o que se encontrard neste editorial, sobre sua
disposi¢cdo. Em primeiro lugar, o que sera contado aqui € uma espécie de exercicio memorialis-
tico com o intuito de narrar uma historia contrafactual. Logo ap6s, uma breve apresentagcdo dos
resumos se fara necessaria. Por fim, um balanco do que foi pretendido e se foi alcangado pelos

organizadores.

Em agosto de 2022, nosso corpo discente realizou sua primeira movimentacao a fim
de retomar o ENPF e o EPGF, que ndo ocorriam desde setembro de 2020. Esta ultima edi¢ao
nao poderia ter ocorrido de outro modo sendo de forma remota. Estavamos vivendo o primeiro
ano da crise provocada pela COVID-19.

Assim, nossa edi¢do presencial mais recente datava de dezembro de 2019, quando o
tema escolhido para a realizacdo dos eventos tocava em um assunto crucial, o momento politico
pelo qual a democracia em nosso pais estava passando sob o primeiro ano do chefe de estado e
de governo de entdo.

Para o corpo discente tanto da Faculdade de Filosofia da UFPA (FAFIL-UFPA) quanto
do Programa de Pos-Graduagdo em Filosofia da UFPA (PPGFIL-UFPA), o que se seguiu duran-
te os anos de 2020 e 2021 foi um esgarcamento das relagdes estabelecidas, as aulas passaram a
ser remotas € o processo de atomizacdo promovido pela separagdao que a pandemia proporcio-
nou foi assim um duro golpe em nossas atividades. Esse golpe ainda precisara ser medido em
um futuro préoximo.

Por ora, vale destacar que o empenho em se fazer filosofia, apesar de tudo, durante
aqueles anos, nunca esteve tdo presente como quando amigos e conhecidos de instituigdes
outras aproveitaram daquele periodo para minorar os efeitos de tal esgarcamento nas relagdes

académicas. Uma série de eventos em carater remoto proliferaram, tais como o Coléquio Inter-
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nacional de Pesquisa em Filosofia da UFSC, nascido durante esse contexto ou os encontros da
graduacdo e da pos-graduacdo das universidades mineiras como a UFU, a UFOP e a UFMG,
esta Ultima possibilitando a alunos do pais afora a participacdo como monitores nos encontros
da pds-graduagdo ocorridos em 2021; um sem nimero de podcasts em filosofia se fizeram ouvir
(Catedra Archai Unb, por exemplo, sendo um dos mais expressivos); palestras on-line foram
promovidas no YouTube pelo canal do Programa de Pos-Graduagdo Logica e Metafisica da
Universidade Federal do Rio de Janeiro (PPGLM-UFRIJ), que em 2020 transmitiu também
o encontro anual de seus alunos.

Outros tantos livros, todos em acesso aberto, foram lancados pelo NEPFIL (Ntcleo
de Estudo e Pesquisa em Filosofia), da Universidade Federal de Pelotas, muitos deles trazendo
traducdes de artigos importantes da Stanford Encyclopedia of Philosophy e pondo a disposi¢ao
do publico leitor ndo familiarizado com a lingua inglesa contribui¢ao valiosa nas mais diversas
areas do fazer filoséfico, mas também apostando em contribui¢do prépria de pesquisadores e
professores brasileiros, através de contetidos como os publicados pela série Dissertatio Filoso-
fia. Vale destacar ao menos um de seus titulos, o Filosofas Analiticas Contempordneas (cuja
relevancia tem para nés, organizadores do XI ENPF e do III EPGF, um qué de incontornavel).

E importante relembrar essas experiéncias bem-sucedidas em nossa comunidade. Pri-
meiro, porque alguém, algum um dia, precisard contar nossa historia e depois porque cremos
que através delas a divulgagdo filosofica certamente ganhara pelas proximas décadas o im-
pulso necessario para um panorama menos distorcido do que se faz e se entende como filosofia
€m nosso pais.

Mas e no6s? E nossa propria histéria enquanto discentes de uma institui¢do longe dos
centros das decisdes de poder ou do raio de influéncia presente em algumas das institui¢des ja
citadas? O que cabe a estudantes de uma institui¢ao periférica? Sdo perguntas que atormentam,
mas que, nos idos de 2022, quando retomdvamos as atividades que preparariam o ENPF e o
EPGEF, se fizeram ouvir, mais que isso, se fizeram sentir.

Quando a comissdo organizadora do ENPF e do EPGF se reuniu para definir o tema, a
data e a estrutura que adotariamos, pensou-se em realizar os eventos ainda em 2022. Se tivés-
semos insistido em dezembro daquele ano, como foi a primeira data proposta, o tempo seria
exiguo e jogaria contra. Nao teriamos como em poucos meses preparar um duplo evento de
retorno como pensavamos que deveria ser. Deste modo, a primeira decisdo foi realizar o ENPF
e o EPGF em 2023. Mas quando?

2023 marcaria o cinquentenario de fundagio da Faculdade de Filosofia da UFPA. Uma
data festiva, portanto! E foi tendo esta data em mente que decidimos que o XI ENPF e o III
EPGF seriam também realizados no més de aniversario de nosso curso, em junho, entre os
dias 19/06/2023 e 23/06/2023, como parte das comemoracdes.

Data fechada, agora era hora de decidir sobre o tema e a estrutura. Comecemos por
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esta tltima. Uma das coisas que a pandemia impactou na vida académica foi o modo de realiza-
¢do dos encontros, coloquios, palestras como alguns dos exemplos citados acima apontam. Tra-
zer parte dessa estrutura para um duplo evento pds-pandemia se nos mostrava como a decisao
mais adequada, ao menos no que se refere ao acesso de palestras de professores especialistas
convidados e em comunicagdes de graduandos e pos-graduandos que, de outro modo, ndo te-
riam a possibilidade de se deslocar até Belém, portanto, o XI ENPFe o III EPGF prezaram pela
viabiliza¢do das pesquisas a serem apresentadas. Assim, nossa estrutura optou pelo formato hi-
brido (presencial e remoto). Algumas de nossas palestras e todas as comunicagdes foram trans-
mitidas pelo nosso canal no Youtube. Quanto aos minicursos e mesa-redonda, foram realizados
todos no formato presencial e sem transmissdo pela internet.

Quanto ao tema, este ¢ um pouco mais dificil de escrever. As experiéncias universita-
rias que trouxemos aqui deixam entrever nossa falha quanto a descontinuidade da edi¢ao 2021
(servindo este editorial como uma espécie de mea culpa pelo atavismo que nos acometeu). De
certo, a atomizagdo referida, traduzida em termos de individualizagdo, fez comque o corpo
discente da graduacdo e da pds-graduagdo perdesse o horizonte aberto pelo mundo digital e,
assim, perdemos também a chance de, tal como nossos eventos irmaos, insistirmos em um tra-
balho de divulgagdo e recuperacdo de vinculos em meio a pandemia. O impulso de realizagao
do ENPF, porém, foi retomado quando a pandemia refreou e as atividades presenciais voltaram
a se estabelecer.

Com as reunides ja em andamento, muito se discutiu sobre o que falariamos, o que teri-
amos para falar, e aquelas perguntas que nos faziam refletir sobre nossa historia e posi¢ao geo-
grafica se impuseram. Se teriamos a frente um ano de comemoracao, a pergunta a ser feita ndo
era 0 que comemorar, mas por que. Nao se pode ser um assunto tabu refletir sobre si mesmo! E
era o que precisamente estdvamos a fazer, a refletir sobre nés mesmos.

Até 2020, tanto o ENPF quanto o EPGF tinham uma configuragdo voltada para temas
especificos, de modo que algumas das edi¢des anteriores do ENPF, ainda enquanto um encon-
tro exclusivo de graduandos de filosofia, trabalharam abertamente sob bandeiras mais, digamos,
filosoficas, mais, digamos, tradicionais — insistiam em temas como ética, epistemologia, meta-
fisica, 16gica, assim, com esses nomes.

O ponto a ser tratado aqui, porém, nao ¢ esse. Seriamos miopes se desconsiderassemos
que todos esses ramos constituem propriamente os ramos da filosofia. O que a comissdo orga-
nizadora do ENPF e do EPGF 2023 percebeu, ¢ uma introspec¢ao dos eventos anteriores, uma
fala para dentro, eventos e falas organizadas para convertidos, e talvez fosse necessario ser as-
sim no inicio, mas agora ndo. Um dia, talvez, e essa € a esperanca um tanto quanto pretensiosa
desta comissdo organizadora, estes temas mais especificos voltem, mas voltem conversando
com aquilo que foi por nés percebido, uma incapacidade em nossa ementa, em nossa matriz

curricular, em enxergar filosofia para além dos dominios da Europa.
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Quando dissemos que este editorial falaria sobre uma contrafactual, ndo foi por acaso.
Encontrar o tema nao foi dificil, antes foi um consenso. De tudo o que até aqui foi escrito, pode-
-se inferir que o que seria preparado para o nosso retorno ja estava dado. Passamos oito edi¢des
falando para nés mesmos sobre assuntos que estavam vinculados a ementa de nossa graduagao.
Com exce¢do do IX ENPF e do I EPGF, realizados em 2019, e dos eventos subsequentes, reali-
zados em 2020, todos os demais temas eram ndo so faceis como conformistas, no sentido de que
reiteravamos, repetiamos em nossos eventos a sala de aula, foram assim eventos comedidos,
como se pedissem permissao por existirem e nao se colocarem em confronto.

Para por em relevo. Falar de epistemologia ¢ relativamente facil quando se tem uma es-
trutura que permite ver em um fildésofo classico a autoridade para tanto, mas falar de epistemo-
logia saindo do crivo de uma epistemologia centrada no sujeito para uma de carater social, isto
ja parece um abuso punivel com a sanc¢do daquela famosa frase de autoridade, cheia de desdém:
“Isso ndo ¢ filosofia”! E, no entanto, ja hd material abundante sobre essendo ser filosofia. Um
dia, talvez, as proximas comissdes facam um encontro sobre o que ¢ fazer filosofia, mas que
elas saibam que era essa a situagcdo em que nos encontravamos.

Deste modo, um e se nos surgiu. E se fizéssemos um evento que pensasse sobre o que
o curso, ndo nesses 50 anos, mas nesta ultima quase década e meia, ndo viu? (Nossa ementa
mais recente data de 2011) Eis ai a nossa contrafactual. De alguma forma, a realidade se impde
e a realidade que nos era imposta era também a da caréncia e a da possibilidade de se opor a
isso ou de propor caminhos. Dai que Perspectivas para além de uma Filosofia Eurocen-
trada nasceu como algo, digamos, natural, era o tema se nao perfeito ao menos o mais justo, o
mais cabivel para aquele momento.

Em termos de justiga, seria incorreto dizer que o XI ENPF e o III EPGF foram eventos
decoloniais. Eles abordavam temas decoloniais. Dai, entre abordar e afirmar que foram decolo-
niais, vai uma diferenca enorme. Ainda assim, ¢ até preferivel escutar esse tipo de afirmacao do
que outras, pejorativas e discriminatdrias quando da apresentag¢do de nosso tema.

Um recado as proximas comissdes. Nao fizemos uma pesquisa estatistica, que se faca
isso no setor correspondente de nossa universidade, mas quando olhamos quem compdem a
graduacdo em filosofia, mormente nas universidades publicas, ndo ¢ de se espantar que ve-
nham, em sua maioria, de camadas baixas do poder econémico, que tenham ja passado por
discriminacao de classe, de cor, de género, que a falta de dinheiro ndo os protegeu em absoluto,
portanto, ¢ desnecessario que essa falta de entendimento quanto a essas desigualdes encontre
em sala de aula espaco de reverberagdo dessas vulnerabilidades, a ndo ser para contestéd-las,
para mostrar o quao injustas elas sao.

O XI ENPF e o III EPGF, foram assim eventos politicos, de constatacdo de que estes
assuntos ndo encontraram em nossa ementa o espago que deveriam ter. E preciso que todos,

alunos e professores, se deem conta das tentativas de epistemicidio que ementas assim come-
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tem. Tentativas, sim, porque, muito embora promovam uma certa visdo de filosofia, as filosofias
que abordamos existem e se fazem presentes no incentivo a pesquisa pelo CNPq e pela CA-
PES, além de constarem em outros Programas de Pos-Graduagdo. Esperamos ndo mais um
projeto divisivo, mas um que possa englobar os mais diversos ramos filoséficos, seja europeu,
americano, analitico, continental, brasileiro, japonés, budista ou alemao, e, sobretudo, a pro-
blematizagao de si mesmo.

Dai termos dividido os eventos em linhas tematicas que apontam para os gestores, em
uma proxima atualizagdo da ementa e em novos concursos, um prezar mais diligente, e sem
abrir mao das areas filosdficas ja contempladas, por uma filosofia latinoamericana, brasileira,
indigena, oriental e questdes de género. Ao menos nesta tltima, podemos dizer que o curso esta
agora bem provido com as pesquisas da professora Loiane Verbicaro, que realizou fala neste
sentido quando convidada para uma das palestras que propusemos, porque sao essas areas de
pesquisa que ja se fazem sentir, seja nos Grupos de Trabalho da ANPOF, seja nas comunicagdes
submetidas.

Agora, ha um limbo também em filosofia analitica em nossa formac¢ao, embora tenha-
mos bons professores que se voltem a area. Se tal afirmagdo se torna possivel tendo a filo-
sofia um sem nimero de homens conhecidos, imagine isso quando comparado a situagdo de
filésofas analiticas! Nossos eventos nao tiveram a intencao de tratar de filosofia analitica, mas
impossivel ignorar o relevo e o trabalho produzido por filésofas, principalmente apds o lanca-
mento do ja mencionado volume da cole¢do Dissertatio Filosofia, do NEPFIL. Deste modo, o
convite feito a professora Beatriz Sorrentino Marques (UFMT), autora de um dos capitulos do
Filosofas Analiticas Contempordneas, mostrou-se nao so acertado como necessario.

Pode soar estranho a certos ouvidos, mas mulheres também fazem filosofia, ¢ no caso
do XI ENPF e do III EPGF era exatamente isso o que procuravamos, mulheres fazendo filoso-
fia, e ndo importa se era de matriz analitica, eis ai porque afirmamos que os eventos ndo eram
decoloniais.

Eles poderiam ser e foram um duplo evento de reflexdo da propria historia da filosofia
europeia, do apagamento de mulheres como bem lembra a palestra da professora da Universi-
dade Federal de Santa Maria (UFSM), Mitieli Seixas, cuja pesquisa sobre Emilie du Chatelet
resultou no tema de sua participagdo no ENPF e no EPGF: Alguns apontamentos sobre o cano-
ne, as mulheres na Historia da Filosofia e Emilie du Chatelet.

Também tivemos o prazer de acompanhar a palestra da professora Ana Paula Martins
Gouveia, intitulada Breves Reflexoes sobre o Filosofar Budista. Destacamos que, dentre os pri-
meiros convites, a professora Ana Paula mostrou-se receptiva tdo logo estabelecemos o contato
para sua participa¢do. Também tivemos a honra de contar com a professora Susana deCastro
(UFRJ), cuja palestra, ai sim, para o espanto de quem se fecha a filosofia, trouxe em seu titulo

a dose de decolonialidade necessaria: A Marafunda do Processo Civilizatorio - leitura da deco-
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lonizagdo a partir de Lélia Gonzalez, Beatriz Nascimento, Maryse Condé e Luiz Rufino.

Mas, como toda dose de decolonialidade necessaria ainda ¢ infima em um pais de colo-
nizados, impossivel ¢ terminar esta sessdo sem mencionar a presenc¢a da professora Suze Piza,
da Universidade Federal do ABC (UFABC), e sua enorme prestatividade. Este editorial poderia
falar da peregrinagdo que foi trazé-la até nossa universidade para dar inicio ao Ultimo dia de
programacao. Poderia! Mas queremos lembrar aqui da prestatividade da professora Suze.

Apos estabelecermos o contato e informarmos quais as intengdes que o tema pretendido
para o ENPF e o EPGF queriam, a professora Suze nos ofereceu dois temas possiveis para o
minicurso a ser por ela ministrado. O primeiro teria como foco a logica e a forma do pensa-
mento colonial, a formatacdo do modo de produzir e reproduzir filosofia no Brasil, além de
tratar do processo de decolonizagdo epistémica. A esta proposta de minicurso, a professora Suze
ofereceu o seguinte titulo: Colonialidade como horizonte hermenéutico da formagdo, produgdo
e reprodugdo da Filosofia no Brasil. O segundo teria como foco o liberalismo europeu como
impeditivo para o pensamento politico e trataria de temas como poder obediencial, institui¢des
democraticas, democracia radical e razao populista. Esta proposta de minicurso, que foi a mais
votada entre os membros da comissdo organizadora mais os monitores dos eventos, teve como
titulo Pensar a politica de maneira politica desde o sul - uma entrada nas filosofias politicas
de Enrique Dussel e Ernesto Laclau. Assim, somos gratos a professora Suze pela atencao dis-
pensada.

Outros nomes de destaque sdo os dos professores Paulo Margutti Pinto (UFMG) e An-
tonio Florentino Neto (UNICAMP). O professor Paulo foi o primeiro nome pensado por nossa
organizagdo quando decidimos pela proposta que o ENPF e o EPGF trariam. Levamos em conta
o trabalho filoséfico-historiografico por ele empreendido em torno da ideia de uma filosofia
brasileira, trabalho este que resultou nos dois volumes ja publicados de sua trilogia Historia
da Filosofia do Brasil. Para XI ENPF e o Il EPGF, o professor Paulo nos trouxe o seguinte
tema Reconstruindo a Historia da Filosofia Brasileira do século XIX. Importante ressaltar que
estamos falando de filosofia e foi a esta palavra que o professor Paulo chamou aten¢ao. Estamos
todos ainda imbuidos e devedores do sentido que a ela os gregos forneceram. E possivel fazer
filosofia neste ou naquele espaco geografico, mas que ndo se perca o carater de universalizacao
tipico da disciplina.

A filosofia ¢ por certo uma palavra grega em sua origem e traz consigo todas as im-
plicagdes que o pensamento daquela cultura denota. No entanto, formas de propor o mundo,
de configurar uma ética e uma metafisica, tal como as entendemos, (e s6 ndo temos palavras
correspondentes que traduzam o magma de sentidos dos ideogramas do que agora se vai falar
porque a tradi¢do de pensamento que nos foi passada ¢ antes grega que chinesa) encontram na
China um outro modo de ser e foi sobre este modo que o professor Antonio Florentino Neto

veio nos dizer no primeiro dia de nossa programacao.

Revista Apoena. Anais de Resumos do XI ENPF e do III EPGF da UFPA, 2023



As Bases das Tradicoes Filosoficas Chinesas: da antiguidade ao século XXI, foi assim
o primeiro minicurso do XI ENPF-UFPA e do III EPGF-UFPA e tinha como objetivo apontar a
visceral rela¢do entre as bases filosoficas tradicionais da China, fundadas na Escola Yinyang,
Taoismo e Budismo, e suas diversas areas de producdo intelectual, entre elas a politica, econo-
mia, sociologia, ciéncia, tecnologia, direito, relagdes internacionais e outras e, assim, afirmar
a impossibilidade de se compreender a China atual, descontextualizada de suas proprias tradi-
¢oes filosoficas. Tal abordagem rompe radicalmente com a afirma¢do da incondicional “oci-
dentalizacdo” da China. Nao desconsidera, porém, a absor¢ao, por parte da China, de importan-
tes aspectos das tradi¢des filosoficas ocidentais, sem, todavia, perder suas proprias referéncias
tradicionais. Um importante recurso didatico para esse propdsito € a comparagao de elementos
fundamentais das tradi¢des filosoficas chinesas com elementos fundamentais das tradigoes fi-
losdficas ocidentais.

Pelo nivel das palestras, conferéncias e minicursos dos professores convidados, fica
mais que evidente que Perspectivas para além de uma Filosofia Eurocentradada foi, de
longe, um acerto para o retorno do ENPF e do EPGF. Agradecemos também aos professores
Leif Griinewald (UEPA), Adriane Lima (UFPA), Ivanilde Apolucena (UFPA), Lucas Machado
(UFRJ), Sérgio Nunes (UFPA), Roberto Barros (UFPA), responsaveis por falas sobre a filosofia
brasileira, indigena e oriental, dentro, 6bvio, de suas respectivas areas de pesquisa. Agradece-
mos, sobretudo, aos professores responsaveis pela viabilizagdo de nosso duplo evento, Maria
dos Remédios de Brito, presidente da Comissdao Organizadora do XI ENPF-UFPA e do III
EPGF-UFPA e vice-diretora do Programa de Pds-Graduacdao em Filosofia da UFPA (PPGFIL/
UFPA) e professor Luis Eduardo Ramos de Souza (UFPA) que, além de viabilizar a vinda do
professor Florentino, também nos proporcionou significativa palestra sobre a filosofia oriental
ao abordar a filosofia budista na palestra intitulada Aspectos Teoricos, Praticos e Estéticos do
Budismo Tibetano e o Problema da Vacuidade. Passemos agora a um panorama das comunica-

¢oes encontradas neste caderno de resumos expandidos.

II

Na linha de Antropologia Filoséfica e Filosofia da Religido, temos o texto de Felipe
Ravison Paveglio, Um Estudo sobre o Problema da Civilizagdo: dialogos entre Freud e Marcu-
se, onde, a partir das chamadas “obras sociais” de Freud (Totem e Tabu, O Futuro de uma Ilusdo
e O Mal-Estar na Civilizagdo), é analisado o desenvolvimento da nogao de civilizagdo do psi-
canalista alemao, e como ela leva a uma conclusdo pela impossibilidade de se estabelecer um
principio de realidade ndo-repressiva. Em seguida, o autor expde como o filésofo frankfurtiano,
Herbert Marcuse, se propde a interpretar a teoria psicanalitica freudiana com o objetivo de ex-

trair de seus proprios problemas e conceitos a possibilidade de uma civilizagao nao-repressiva.
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Na linha destinada & Area de Concentragdo do Evento, que inclui os temas sobre deco-
lonialidade, questdes de género e filosofia oriental, comegcamos com o texto de Breno Augusto
da Costa, Seria possivel uma filosofia do desenvolvimento no século XXI, no qual o autor, a
partir dos argumentos em favor da 1) importancia de Alvaro Vieira Pinto e de Roland Corbisier
para a histdria da filosofia, 2) da libertacdo ou descolonizac¢do da filosofia, 3) e da fun¢do social
do filésofo, defende a reabilitacdo de um pensamento filoséfico brasileiroautonomo, de viés
desenvolvimentista sob uma 6tica descolonial, a partir da recuperacdo do pensamento desen-
volvido no Instituto Superior de Estudos Brasileiros (ISEB) e de autores como: Alvaro Vieira
Pinto, Roland Cobisier, Enrique Dussel, Paulo Freire, Lélia Gonzélez, Abdias do Nascimento,
entre outros.

Roseane Torres de Carvalho em O Conceito de Brutalismo em Achille Mbembe: quem
sera o negro de amanhd?, expde o conceito de “brutalismo” na obra do filésofo camaronés
Achille Mbembe com o objetivo de nos fazer refletir sobre como, na atualidade, o poder em-
preende uma operagao de descaracterizagdo do ser humano e de outras espécies, em funcdo de
concebé-los como uma matéria amorfa, realizando, assim, uma universalizacdo do devir negro
do mundo, criando, portanto, a partir de uma economia politica dos corpos racializados, uma
massa de seres qualificados como indesejaveis.

Em Elementos Freudianos na Hipotese de Lélia Gonzdlez do Racismo como Sintoma da
Neurose Cultural Brasileira, Sandra Rosa dos Santos da Silva, nos mostra como Lélia Gonza-
lez, em um momento no qual o racismo na sociedade brasileira era problematizado somente a
partir de perspectivas sociais e econdomicas, mobiliza o arcabougo conceitual da teoria psicana-
litica de Freud, para determina-lo como ““sintoma caracteristico da neurose cultural brasileira”.
Além disso, a autora ressalta o esfor¢o de Gonzalez em mostrar os efeitosdo racismo sobre a
mulher negra, e também os elementos que sustentam o racismo enquanto sintoma da neurose
cultural brasileira, tais como: o mito da democracia racial, o racismo estrutural, a relacao do ra-
cismo com o capitalismo, “a negagdo da mae preta como figura materna” e a negacao da cultura
brasileira como cultura negra.

Wolfgang Theis em Filosofia Brasileira: quo vadis?, com a dicgdo e a perspectiva pro-
prias de um estrangeiro atuante no Brasil, parte das perguntas sobre a possibilidade de deter-
minagdo geografica de uma filosofia (e.g., filosofia francesa, alema, grega) e sobre o que ¢ ser
um filésofo para analisar as condi¢des sociais e institucionais da pratica filoséfica em territdrio
brasileiro, terminando por positivar o que tanto negamos: sim, existe uma filosofia brasileira.

Por fim, Adriane Lima e Débora Teixeira da Rocha em Educacdo de Mulheres Negras
na Segunda Metade do Século XIX, a partir de uma perspectiva ancorada em epistemologias ra-
ciais e feministas, nos trazem um panorama socioldgico das vivéncias educativas das mulheres
negras no Brasil no periodo acima mencionado, com o intuito de verificar quais saberes emer-

gem desta vivéncia e como eles contribuiram para a formacdo da sociedade brasileira.
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Na linha tematica de Epistemologia, Filosofia da Mente, da Ciéncia e da Cognigdo,
comec¢amos com o texto de Igor Matheus Paiva das Neves Santos, intitulado 4 Relagdo entre
Consciéncia, Inconsciéncia e Intencionalidade na Filosofia da Mente de John Searle, onde o
autor desenvolve a concepg¢ao do filosofo americano sobre estas trés no¢des, bem como explici-
ta 0o modo como ele concebe a relacao existente entre elas no ambito de sua filosofia; ressaltando
tanto a importancia das investigagdes sobre a consciéncia, a inconsciéncia e a intencionalidade
para as pesquisas contemporaneas em filosofia da mente quanto as contradi¢des e “pontos sem
resposta” da abordagem searliana.

O segundo texto da linha ¢ o de Keli de Assumpgao, intitulado A4 Teoria de Norwood
Russel Hanson acerca da interpretagdo presente na descrigdo observacional a partir da expe-
riéncia visual. Nele, partindo de uma historia do problema da presenca da interpretacdo na ob-
servacao e descricao observacional, onde sdo invocados nomes como Aristoteles, Goethe, Kant,
Bas van Fraassen, Wittgenstein, culminando em Hasson, a autora demonstra como, para este
ultimo, a experiéncia historica e cultural de um individuo influi sobre a sua perspectiva sobre
um objeto, mostrando, portanto, a presenga intrinseca da interpretacdo na observacao.

Na linha Estética e Filosofia da Arte, temos o texto Aqui e Agora: perspectivas do es-
pacgo-tempo nos percursos da geopoética de Beatriz Nascimento, da autoria de Airely Pereira
Neves. Neste texto, partindo do encontro com a vida e a obra de Beatriz Nascimento, mais es-
pecificamente a partir de suas no¢des de memoria, corporeidade e territorialidade, a autora, de
forma ensaistica e poética, propde uma experiéncia do aqui e agora, como uma busca do que
¢ “essencialmente humano”, como forma de se contrapor a fria 16gica estabelecida pelo racio-
nalismo moderno. Além disso, também sdo tecidas criticas ao viés eurocéntrico diagnosticado
na Ciéncia Nova de Vico, e, por fim, é proposta uma dialética entre passado, presente e futuro
a fim de escrever as historias que ainda estao por vir.

No texto 4 Supressdo da Arte a partir do Otimismo Socrdtico de Amanda Stfhani Car-
doso Trindade, ¢ analisado de que forma Nietzsche diagnostica no otimismo socratico a ori-
gem, no pensamento ocidental, do desprezo pelos instintos em oposi¢ao a razdo, assim como o
principio de uma hierarquizagao dos saberes, € a crenca na racionalidade como faculdade capaz
de corrigir o mundo e alcangar a verdade. Além disso, ¢ destacado aimportancia que o filésofo
alemao da ao saber estético como modo de vida e de pensamento capaz de restabelecer o que
fora negligenciado pela razao.

No texto de Jodo Pedro Azevedo Lima, Uma Filosofia de Antagonismos. Miiller-Lauter,
intérprete de Nietzsche, o autor nos apresenta uma leitura da obra do intérprete de Nietzsche,
Wolfgang Miiller-Lauter, intitulada Nietzsche: sua filosofia dos antagonismos e os antago-
nismos de sua filosofia, com o objetivo de destacar o carater imanente dos antagonismos
da filosofia nietzschiana. Para isso, nos explicita o procedimento de dupla contextualizagdo

operado pelo intérprete: contextualizacdo da questdo e contextualizacdo da obra de Nietzsche
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em seu tempo. Por fim, nos apresenta as criticas de Miiller-Lauter a interpretagdo de Heidegger,
com intuito de nos indicar ndo somente as faltas desta tiltima, mas os desafios que ainda temos
de enfrentar na lida com o pensamento do filésofo de Sils-Maria.

Em Filosofia e Poesia em O Mais Antigo Programa Sistematico do Idealismo Alemao,
de autoria de Maria Clara Alves Abreu, a autora reflete sobre as relagdes entre filosofia e poesia
presentes nos primordios do Idealismo Alemao. Para isso, discute como, no manuscrito tardia-
mente intitulado de O mais antigo programa sistematico do ldealismoAlemdo, intercruzam-se
a poesia e a estética como elementos capazes de atualizar as poténcias constitutivas do pensa-
mento filosofico.

Por fim, no texto de Taila de Abreu Ribeiro, intitulado 4 Beleza como Simbolo da Mora-
lidade na Critica do Juizo, a partir da terceira critica kantiana e, mais especificamente, do seu
paragrafo 59, a autora nos apresenta como o filésofo de Konigsberg concebe a beleza enquanto
uma representag¢do simbdlica do que ¢ moralmente bom.

Na linha de Etica e Filosofia Politica, comegamos com 0 nosso primeiro resumo ex-
pandido em coautoria. Reciprocidade e as Bases Eticas da Cooperagdo, de Daniel Francisco
Nagao Menezes e Gerson Leite de Moraes, analisa como se desenvolveu os paradigmas dos
estudos dominantes em ciéncia econdmica que, em funcdo de um processo exacerbado de ra-
cionalidade econdmica, concebe o comportamento social do ser humano como fundamento em
principios egoistas de autossatisfacdo. Em seguida, nos mostra trés propostas de compreensao
da racionalidade que nos permitem criticar este modelo dominanteem favor de ciéncia econo-
mica baseada na capacidade de cooperagdo social.

Em O que Restou do Ser? Uma andlise sobre o periodo pos pandémico a partir da 6tica
de Byung-Chul Han, Daniela Pereira Corréa analisa, a partir da critica de Han a ldgica neolibe-
ral de supervalorizagdo do trabalho e da individualidade, como, desde a pandemia de Covid-19,
ndo obstante a modificagdo das relagdes de trabalho e do modo de vida em geralem direcao
a intensificacdo desta 1dgica, os sintomas de cansago e de faléncia social da logicaneoliberal
comecaram a se tornar evidentes para os individuos.

Gabriel Pantoja Monteiro, com o texto A Produgdo de Afetos Tristes como Forma de
Manutengdo do Poder a Partir dos Escritos de Espinosa, analisa as condi¢des pelas quais o
poder se estabelece e se mantém como forma de sujei¢do psiquica. Para isso, sdo proble-
matizadas as estratégias discursivas, afetivas e de adoecimento empregadas pelas instancias
governantes em relacdo a sociedade; tendo como base o pensamento politico e ontologico de
Espinosa.

Hian Souza de Souza, em O Nacionalismo Enquanto Forma de Fetichismo.: uma con-
tribui¢do a partir de Karl Marx e Wendy Brown, mobiliza a critica do Estado e a nocdo de
“fetichismo da mercadoria” de Marx junto com a analise do fenomeno de “amuralhamento”

proposta por Brown, para descrever e determinar os elementos constituintes dos movimentos
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nacionalistas que surgem junto a ascensdo da extrema-direita mundial diante de uma crise es-
trutural do capitalismo, que afeta ao mesmo tempo o poder do capital variavel no processo pro-
dutivo e a propria possibilidade de expansdo do capital diante dos evidentes limites de recursos
naturais.

Matheus Fidelis Ferreira Ventura e Francisco Pereira de Sousa, com o resumo intitulado
Necropolitica: repercussoes do pensamento pos-colonial no atual cendario brasileiro, analisam
as potencialidades do pensamento do fildsofo camaronés Achille Mbembe para o pensamento
pos-colonial brasileiro e latino-americano. Para isso, esclarecema relagdo feita pelo autor entre
as noc¢des de biopoder, soberania e estado de excecdo, para em seguida analisar o funciona-
mento do biopoder nos estados modernos e as caracteristicas do estado de excegdo. Por fim, os
autores mobilizam o conceito de necropolitica para pensar a realidade brasileira.

Em Termo de Consentimento “Informado” ou “Livre e Esclarecido” em Odontologiano
Brasil: uma andlise bioética, Miki Taketomi Saito, a partir de uma critica em favor da humani-
zacdo do carater estritamente tecno-cientifico das praticas em ciéncias da satide no pais, reflete
sobre as possibilidades de intervencdo da ética filosofica e da bioética no ambito da pratica
clinica e da pesquisa odontologica.

No texto de Paula Mariana Entrudo Rech, intitulado Qual Papel Deve Ser Cumprido na
Relagdo Metodologica entre Teoria Critica e Clinica Psicanalitica Extraida das Obras Conhe-
cimento e Interesse, de Jiirgen Habermas, e Critique on the Couch, de Amy Allen?, discute-se
a interpretagdo que Habermas realiza sobre a psicanalise no livro Conhecimento e Interesse.
Sao analisados a sua concepcdo da psicanalise enquanto método hermenéutico critico diante
do positivismo presente tanto nas ciéncias da natureza quanto na historia. Além disso, a autora
também traz a leitura de Amy Allen, presente em Critique on the Couch, para apresentar como
a quarta geracgdo da Teoria Critica esta se apropriando desta discussao.

Em Didlogos entre Psicandlise e Filosofia: a contribui¢do de Marcuse para uma
leitura filosdfica e politica do principio de realidade em Freud, Paulo Victor Barata de Sousa
analisa como Marcuse, com o objetivo de destacar os caracteres historicos, sociologicos e poli-
ticos do pensamento de Freud, realiza uma interpretagao filoséfica e marxista das categorias da
metapsicologia freudiana. Tudo isso com o intuito de apontar as possibilidades de uma leitura
critica da sociedade contemporanea a partir do pensamento de Marcuse.

Em A Pratica da Confissdao Cristd na Obra de Foucault, Rafael Siqueira Monteiro em-
preende uma analise comparativa dos textos de Michel Foucault, com o intuito de demonstrar
que a pratica da confissdo crista foi abordada pelo autor sob as perspectivas do poder e da ver-
dade.

Raquel Wachtler Pandolpho, em Cantos para Ninar Jovens Fantasmas e Espantar Epi-
demia-Fumacga, narra, ou melhor, canta, a busca de uma oralidade poética perdida sob os es-

tratos da escrita, as vozes de todos aqueles que ndo puderam gritar, ou que gritaram e nao
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foram ouvidos, durante a tragica situacdo pandémica vivenciada por todos os brasileiros; nele
se misturam, polifonicas, as vozes de Séneca, Montaigne, Mbembe, dos Yanomamis e de tantos
outros.

Em The Modo Futuri Exacti in Schiitz’s Nature of Action, de autoria de RenzoMascote,
discute-se como Schiitz concebe a natureza da acdo enquanto “atividade espontanea orientada
para o futuro”. Para isso, o autor contextualiza os fundamentos do pensamento sociologico de
Schiitz em relagdo a fenomenologia de Husserl e a sociologia de Weber, mobiliza também a
interpretacdo de Luigi Muzzeto, em Time and Meaning in Alfred Schiitz, e analisa a relagdo da
acdao com o tempo modo futuri exacti.

Em Necropolitica, Racismo de Estado e Altericidio dos Corpos Negros no Contexto
Social e Politico Brasileiro, Rogério Luis da Rocha Seixas parte da noc¢ao de necropolitica, for-
jada pelo filésofo camaronés Achille Mbembe, concebida enquanto uma politica de morte sobre
os corpos negros, qualificados como inferiores e, portanto, passiveis de morte, para analisar
como as praticas e estratégias necropoliticas, aliadas a uma logica colonial, neoliberal e racista,
sdo aplicadas sobre os corpos negros no contexto social brasileiro.

Por fim, Marcelo Henrique de Souza Carvalho em Democria, Excegdo e Violéncia Colo-
nial: um debate a partir de Giorgio Agambem e Achille Mbembe, nos traz, a partir dos autores
mencionados, uma reflexdo sobre as estruturas de violéncia e de dominagao sobre as quais se
alicerca os regimes democraicos modernos, enfatizando como estes fendmenos nos coloca em
uma situagdo aporética no que concerne as pretensoes democraticas de protecao da vida e de-
nunciado a matriz colonial e biopolitica que subjaz a tais regimes e formas de governo.

Na linha Filosofia da Educacdo e Ensino de Filosofia, apresentamos o resumo de Lu-
cas Ryan Neves Alves, intitulado Um Novo Olhar sobre a Educac¢do a Partir do Emilio de
Rousseau. Neste texto, o autor retoma o livro de Rousseau, Emilio ou a Educacdo, analisando
as relacdes entre natureza-educacdo e sociedade-educacdo a partir do contexto problematico
elencado pelo filosofo francés, com o objetivo de pensar as possibilidades de uma pratica
educacional filosofica na educag¢do contemporanea.

Na linha Histéria da Filosofia, comecamos com o texto intitulado 4 Contradi¢ao se diz
de Multiplos Modos?, de Gabriel Rodrigues da Silva. Nele, o autor nos apresenta as exposi¢oes
aristotélicas dos principios 16gicos de identidade, terceiro excluido de ndo-contradi¢do, mos-
trando também a consolidagdo de seus entendimentos ao longo dahistoéria da filosofia.

Regiani Cristina Jacinto Ferreira, apresenta o texto Eu Devir: uma investigagdo da no-
¢do de Si mesmo no pensamento nietzschiano. Aqui, a autora recorre ao livro derradeiro de
Friedrich Nietzsche, Ecce Homo, para refletir sobre como, nele, ao reanalisar e ressignificar as
suas vivéncias e avalid-las a partir do critério de proximidade delas com as poténcias da vida,
Nietzsche postula uma nocao de entendimento de si enquanto conhecimento do corpo, endo da

razdo ou da consciéncia.
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Vinicius Fulas de Sousa, em Dogmatismo, Ceticismo e Criticismo na Metafisica em
Kant, busca compreender o posicionamento de Kant diante da ruina da metafisica enquanto
ciéncia. Para isso, toma como base os Prefdcios e a Introdugdo a Critica da Razdo Pura, como
intuito de expor como o filosofo alemao tenta solucionar os impasses da Metafisica,consideran-
do os seus estagios dogmatico, cético e critico, culminando na exposi¢ao docriticismo kantiano.

Finalmente, encerramos os Anais de Resumos Expandidos do XI ENPF e do III EPGF
da UFPA de 2023 com a linha tematica de Ldgica e Filosofia da Linguagem. O texto de Davi
Holz Alvarenga, intitulado Ha uma Estrutura Logica na Linguagem? As gramdaticas gerais da
idade moderna, a logica contempordnea e o ‘estruturalismo logico’de Oswald Ducrot, discute
a perspectiva critica do linguista Oswald Ducrot, a partir de seu artigo Sobre um mau uso da lo-
gica, a respeito das tentativas de atribui¢cdo de principios l6gicos como principios ordenadores

das linguas naturais.

111

Pela diversidade de comunicagdes acima encontradas, podemos afirmar que ndo so ha
um futuro para a filosofia praticada em suas linhas mais tradicionais como também espaco
suficiente para a realizacdo de pesquisas em campos que o nosso duplo evento abordou. Agra-
decemos aos comunicadores que tdo prontamente confiaram a Comissdo Organizadora do XI
ENPF-UFPA e do III EPGF-UFPA suas pesquisas.

Chegamos, por fim, aquilo que nos importa em sentido profundo. Dissemos, alguns
bons paragrafos atras, que este foi um evento marcado por uma questao de confronto com o que
até entdo tinhamos visto, dissemos também nao poder ser assunto tabu refletir sobre si mesmo.
Do mesmo modo, afirmamos se tratar de uma universidade periférica, geografica e economica-
mente. Olhando agora para o que foi aqui tratado ndo ¢ a universidade em si que € periférica, no
sentido de que suas pesquisas sdo precarias, incipientes e nao-dialdgicas. Se adotassemos a tese
de que esta ¢ uma universidade periférica apenas porque longe dos centros de decisdes, entdo
correriamos o risco de vermos nosso proprio trabalho na conducao dos eventos da graduacao
e da pds como algo cujo esfor¢o ndo vale a pena; pelos nomes dos professores que trouxemos,
toda e qualquer pretensdo neste sentido cai por terra. Eles ndo s6 atenderam nossas demandas
como através deles podemos impactar na estrutura de eventos pais afora.

Ha muito o que fazer pela universidade publica em nosso pais, sabemos da posicao e re-
putacdo que nossa universidade tem entre aqueles que para ela se dirigem, sejam na posicao de
futuros discentes ou na dos que nela trabalham (seus atuais discentes e docentes) todos os dias
para a constru¢do de um espago democratico, equitativo e de impacto social duradouro neste
pedago de mundo chamado Amazonia e que sera palco para a conferéncia climatica da ONU, a

COP-30, a ser realizada em nossa cidade, Belém, entre os dias 10 a 21 de novembro de 2025.
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Sem sombras de duvida a UFPA terd espago nas discussdes que se aproximam bem como seus
pesquisadores das mais diversas areas do conhecimento. A filosofia, por certo, ndo se ausentara
desta conversa. Temos certeza que a Comissao de 2025 fard um didlogo proficuo e maduro com
seu corpo discente, com a sociedade civil e com seus professores.

Por ora, vale ressaltar que o evento de 2024, Conexdes para uma Filosofia Emancipa-
toria: a educa¢io como instrumento de insercio para grupos marginalizados e excluidos,
ocorrido entre os dias 02 a 06 de setembro, ¢ fruto direto das inquietagdes propostas por esta
Comissao. O XII ENPF-UFPA e o IV EPGF-UFPA sao eventos, por assim dizer, de aprofunda-
mento em dire¢cdo a um curriculo que atenda as demandas do professor de filosofia para além
de um Unico sentido de pesquisas. Isto ndo € outra coisa que voltar a pleitear espagos em que as
historias de seus discentes também sejam contempladas.

Ainda como fruto do que pretendemos, gostariamos de salientar e agradecer ao pro-
fessor Ivan Risafi de Pontes, cujas aulas de filosofia politica, a partir de 2023, e um pouco
apos a realizacdo de nosso Perspectivas, contemplaram parte das linhas do XI ENPF-UFPA
e do III EPGF-UFPA ao trazer para a sala de aula, e com a ajuda estudantil, autores e autoras
decoloniais ou que apresentam um didlogo com o pensamento brasileiro. Para ficarmos em
alguns exemplos, Fanon, Lélia Gonzalez e Davi Kopenawa e sua poderosa A Queda do Céu
enriquecem o campo da filosofia politica quando lidos juntos a Maquiavel, Hobbes e Arendt. Ao
professor Ivan nossos mais sinceros agradecimentos.

O XI ENPF-UFPA e o Il EPGF-UFPA, contam aqui parte da historia da filosofia ocor-
rida em nosso pais nestes ultimos anos e parte das demandas de seus futuros discentes de niveis
basico e superior. Poderiamos apontar sobre como o passado e o futuro da filosofia em nosso
pais foi e vem sendo delineado através da aglutinag@o ao redor de pesquisas em termos de filo-
sofos ao invés de problemas, mas pesquisa relevante neste setor foi recentemente publicada e
por uma das professoras convidadas em nosso evento. Convidamos entdo que seja lido o artigo
Philosophical research in Brazil: A structural topic modeling approach with a focus on tem-
poral and gender trends de autoria da professora Mitieli Seixas, Marcos Fanton, Hugo Ribeiro
Mota, Raquel Canuto e Carolina de Melo Bomfim Araujo. Se possivel, entrem em contato com
os professores e descubram o porqué de um artigo tdo importante para nos futuros e presentes
pesquisadores da area ter sido publicado antes em inglés que portugués e descobrirdo que parte
do motivo é também parte do que aqui pleiteamos, melhores condi¢gdes de trabalho, de pesqui-
sa, sem sermos acusados de deturpacao.

No mais, gostariamos de lembrar que foram cinco dias de junho de 2023 em que pode-
mos ter certeza que toda aquela apatia que ndo nos permitiu realizar os eventos de 2021 e 2022
foi jogada fora e a partir de entdo uma outra guinada se fez sentir na condugdo do ENPF e do
EPGF. Foram mais de 70 comunicagdes submetidas e parte delas, a pedido deseus autores,

sdo aqui apresentadas. 69 comunicagdes realizadas e distribuidas em 19 mesas, 336 inscritos,
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uma mesa-redonda, dois minicursos, duas conferéncias e oito palestras.

De alguma forma a realidade se impde, mas também se projeta!

OPUSCULO

Conhece-te a ti mesmo. Essa maxima surge em um contexto divisor de aguas na his-
toria da filosofia ocidental, ndo a toa a tradi¢do canodnica traga um marco temporal que define
os primeiros fildsofos como pré-socraticos, sendo Sécrates a insurgéncia de um novo modo de
filosofar. Alargando os horizontes dessa linha de pensamento, nos, discentes da graduagdo e
po6s-graduacdo do curso de Filosofia da Universidade Federal do Pard, embarcamos numa
jornada coletiva procurando conhecer a ndés mesmos € ao nosso curso -nao colocamos nessa
experiéncia a singularidade do pensar individual, revisitamos o panorama institucional da fa-
culdade e elaboramos uma interpretacao critica sobre nossa formagao.

Organizar um encontro que traz como tema Perspectivas para além de uma Filosofia
Eurocentrada, no aniversario de 50 anos da faculdade de Filosofia da UFPA, foi um exercicio
metalinguistico que nos possibilitou um olhar diante do espelho. Perceber a imagem refletida
nos fez questionar se o tempo tem sido generoso conosco — parece que nao. Essa insatisfagido
exigiu de nés um além, ou seja, romper com as grades e deixar entrar outras perspectivas no
nosso espago de reflexdo. O eurocentrismo como uma das herangas do colonialismo ja ¢ uma
problematica amplamente difundida, contudo, ainda persiste ao nivel institucional o apagamen-
to de pensamentos que possibilitariam o acesso a diversidade filosoéfica.

Olhar diante de um espelho que reflete a pluralidade de ideias nos rejuvenesceu mais do
que meio século — descobrimos que o tempo ndo € s6 progresso. Realizar este encontro abriu em
nds um espago imaginativo que fantasia outro tipo de curso: que bonito seria estudar as ideias
oriundas da Africa, que delicia um mergulho nos pensamentos orientais, como seria amar os sa-
beres que nascem tao perto de n6s? Nossa reivindicagdo ¢é epistemoldgica, ética e estética, parte
de um corpo discente insatisfeito em estar comendo sempre o mesmo, o igual — assim como o
corpo, nossa alma precisa de variedade nos nutrientes que a alimenta.

Abordar a tematica deste evento no curso de filosofia da UFPA pode ter quebrado alguns
encantos. Adorno e Horkheimer em Dialética do Esclarecimento questionam o saber filoséfico
enquanto philo pelo conhecimento, segundo eles, esse conceito aponta certo medo pelo que €
desconhecido. Esse medo, para os autores, fez com que o esclarecimento operasse a partir de
uma légica de dominacdo que culminou numa renovagao mitica que confere sentido ao mundo
a partir de lentes excludentes. Pensar a filosofia como exclusividade de filésofos europeus ¢
um mito, de certa forma, nossa grade nos ensina a vé-lo como verdade. Utilizar desta referéncia
para fazer tal critica pode soar contraditdrio, porém, o que se pretende aqui ndo ¢ criar uma
guerra identitarista, mas utilizar dos recursos que temos para transformar e ampliar nossos

horizontes a partir de uma luta politica pautada pela inclusdo de saberes historicamente invisi-
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bilizados e que, em grande medida, ainda sdo para nds, desconhecidos. Contudo, este encontro
materializou um ato de coragem e isso sinaliza que as rédeas da dominacao estdo se afrouxando.

Devido a posi¢dao de autoridade e referéncia que muitos professores ocupam, ndo € raro
que nos, estudantes, criemos uma relagdo de admiragdo inconteste. Nao que nao haja o que
admirar, mas € proprio da filosofia o exercicio critico e reflexivo, e, em vdrios niveis, o evento
deu asas para que nods, enquanto discentes, pudéssemos assumir outra posi¢ao diante da auto-
ridade. Nossa reivindicagdo foi ouvida, com prazer ou desprazer, por aqueles que foram nosso
alvo fundamental, o corpo docente da Faculdade de Filosofia da UFPA. De certa forma, isso
aponta para o sucesso desses professores e professoras em matéria de ensino de filosofia, ruim
seria se estivéssemos petrificados, incapazes de enxergar as problematicas do nosso entorno.

Sempre estivemos habituados a problematizar questdes filosdficas, contudo, um dos
ganhos deste evento foi o aprofundamento conjunto que exercemos ao abordar filosoficamente
nossa propria realidade epistemologica, algo inédito dentro do curso. Estudar filosofia aguca
nosso senso critico, nds sabemos o que estudamos, perspectivas para aléem de uma filosofia eu-
rocentrada mobilizou este saber em busca daquilo que ndo sabemos. Os conteudos abordados
pelos docentes que foram convidados para o encontro introduzem as tematicas (que faltam em
nosso curriculo), mas ndo esgota suas possibilidades teoricas, nesse sentido, gostariamos de
registrar aqui nosso agradecimento ao professor Luis Eduardo Ramos de Souza, que se dispds
a construir uma comissdo junto aos docentes para elaborar um novo plano pedagogico para o
curso de filosofia, incluindo as demandas do nosso evento, e reivindica-lo diante do conselho
da faculdade.

Por fim, gostariamos de ressaltar que colocar, de forma organizada, dentro das discus-
soes da comunidade estudantil e docente, a problemadtica por nds apontada, gerou no minimo
uma inquietag¢do em relag@o ao ensino e aprendizado de filosofia - a maioria dos e das discentes
optam por licenciatura. A Constitui¢do Federal e a Lei de Diretrizes e Base da Educag¢do Na-
cional (LDB) assinalam, a partir da Lei 11.645/2008 a obrigatoriedade do ensino da historia
e cultura afro-brasileira, sendo esta desde 2003, e indigena nos estabelecimentosdo ensino
bésico no ambito de todo o curriculo escolar, ou seja, considera todas as disciplinas,o que inclui
a filosofia. O parecer CNE/CP 3/2004, aprovado pelo Conselho Nacional de Educacao, criou as
diretrizes curriculares e entendeu esse projeto para o ensino superior. Nao incluir tais perspec-
tivas na nossa grade curricular fere nossos direitos constitucionais ao nao formar docentes com

capacidade de abordar tais tematicas em sala de aula.
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UM ESTUDO SOBRE O PROBLEMA DA CIVILIZACAO:
dialogos entre Freud e Marcuse

Felipe Ravison Paveglio'

Freud analisa o surgimento da civilizacdo, como bem pontuou Marcuse, a partir de
duas oticas: ontogenética e filogenética. No pensamento de Freud, encontramos um conjunto
de obras chamadas “obras sociais™, onde o autor apresenta sua concepg¢ao a respeito da civili-
zagao’. A origem filogenética da civilizacao sera exposta por Freud em “Totem e Tabu”. Nessa
obra o autor expde suas ideias a respeito da antropologia, e sua explicagdo vai remontar aos
primordios da historia do homem para explicar o surgimento da civilizagdo como conhecemos.

Para ilustrar sua concepgao a respeito da origem da civilizacao, Freud cria o mito da hor-
da primordial. Essa horda era composta por um pai primordial e seus filhos. O pai era tiranico,
ficava com todas as mulheres para si € impunha for¢osamente o celibato aos filhos. Os irmaos,
portanto, tinham suas necessidades instintivas reprimidas pela for¢ca do pai e sao obrigados a
renunciar ao prazer para evitar a punicao. Essa situagdo de rentincia instintiva gera uma hosti-
lidade por parte dos irmdos contra o pai primordial. Em um determinado momento os irmaos
percebem que as atitudes do pai sdo injustas, ¢ decidem se unir para assassina-lo.

Ap6s o parricidio, que Freud chamou de “crime primordial”, acontecem duas coisas:
os irmaos se sentem culpados por terem desafiado a autoridade e matado o pai que eles tanto
temiam, ¢ entram em um “estado de guerra” — muito semelhante aquele de Hobbes — pois
querem tomar o lugar do pai e ter todas as mulheres para si, a fim de satisfazer integralmente
suas necessidades. Porém, esse estado gera uma constante insegurancga, e, consequentemente,
sofrimento. Surge aqui uma contradi¢do: o pai foi assassinado para que o sofrimento da pri-
vacao da satisfacdo das necessidades acabasse, mas o que acontece € que, com a auséncia do
pai, tampouco ¢ possivel satisfazer as necessidades, pois reina a inseguranca. O pai garantia a
seguranca dos irmaos as custas de suas satisfagcdes instintuais, com a auséncia do pai, o reino
da inseguran¢a tampouco permite qualquer tipo de gozo.

Os irmaos percebem o quao maléfico tal estado ¢ para todos, e, a fim de nao retornar ao
mesmo estado que se tinha antes, onde um tirano detinha o monopdlio do poder, ou continuar
no estado atual, onde ndo ha qualquer seguranga ou paz, os irmaos decidem por instaurar a lei
(ou tabu, como dira Freud): a primeira ¢ que nao se pode matar, ndo se pode fazer o mesmo que

os irmaos fizeram com o pai, e a segunda ¢ a lei do incesto*, criada para eliminar a tensao entre

'Mestrando em Filosofia, UFRGS. E-mail: felipepaveglio@gmail.com.

2 Abordaremos, nesse trabalho, principalmente, trés obras: “Totem e Tabu” (1912-1913), “O Futuro de uma ilusdo”
(1927) e “O mal-estar na civilizagao” (1930).

3 Freud ndo vai diferenciar os termos “civiliza¢do” e “cultura”. Embora em alemdo também tenham termos

diferentes, e com diferentes significados, kultur e zivilisation, Freud vai usa-los indistintamente, mas dando
preferéncia ao termo kultur. Marcuse, seguindo a linha de Freud, também utilizara os dois termos indiferentemente.

*E prudente ressaltar que o conceito incesto aqui utilizado é mais amplo do que apenas relagdes sexuais com
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os irmaos gerada pelo desejo de ter as fémeas do pai para si. Sendo assim, a partir da rentincia
a satisfacdo instintual e da repressdo dos instintos, se instaura o que podemos chamar de “civi-
lizagdo primordial”.

Na obra “O mal-estar na civilizacdo”, Freud, baseando-se nas formulac¢des apresentadas
em “Totem e Tabu”, vai apresentar uma concep¢ao mais madura de civilizag¢do. O autor vai de-
finir a civilizagdo como sendo a gama de realizagdes que separam os homens dos animais, € que
foi criada com duas finalidades: proteger o homem da natureza e regulamentar as relagdes entre
individuos (Freud, 1930/2010, p. 48-49). Nessa obra, o autor afirma que existem trés principais
fontes de sofrimento humano: o decaimento do corpo, a forca da natureza e as relagdes com
outros individuos (Freud, 1930/2010, p. 31). Para uma explicagdo mais satisfatdria a respeito da
no¢ao de civilizagcdo, vamos nos deter rapidamente no conceito de Eros e em algumas formula-
¢oes feitas por Freud na sua teoria.

No ano de 1920, temos a formulacdo final de sua teoria, e a inauguragdo da chamada
segunda topologia; influenciado pelos eventos da guerra, Freud percebe que existe no homem
uma tendéncia agressiva e destrutiva, e entdo divide os instintos em instinto de vida (Eros) e ins-
tintos de morte (chamaremos de Thanatos).’ Freud dird que Eros tem por objetivo agregar “cada
vez mais amplamente a substancia viva dispersa em particulas, tornar mais complexa a vida,
nisso conservando-a, naturalmente” (Freud, 1923/2011, p. 50), enquanto Thanatos objetiva a
destruicdo, a agressividade. Freud vé o homem como sendo dotado de instintos que ndo podem
se realizar na civilizagdo, pois sdo “anti-civilizacdo” — como o assassinato e o parricidio — e
essaseria a principal causa da tensdo que ha entre individuo e civiliza¢do. Por exemplo, um
homem pode ter o desejo de agredir outra pessoa, mas ele ndo o faz, pois a sociedade o coage
a ndo fazer aquilo. Para Freud, todo ser humano tem essas tendéncias agressivas que precisam
ser controladas, pois, do contrario, ndo seria possivel existir uma civiliza¢do, e uma sociedade
que permitisse que tais instintos fossem livres retornaria a um estado de barbarismo.

Além disso, Freud também notou uma natureza comum em ambos os instintos, desco-
briu que hé neles uma “tendéncia conservadora”: ambos buscam o “reestabelecimento de um
estado que foi perturbado pelo surgimento da vida” (/bidem.), ou seja, buscam a diminui¢ao da
tensdo psiquica. Apesar dos instintos terem essa natureza comum, 0S meios para atingir seus
objetivos sdo muito diferentes, Thanatos busca a morte, pois esta se mostra como o caminho
mais rapido para a auséncia total de tensdo, enquanto Eros busca a diminui¢do da tensdo princi-
palmente por meios sexuais, e a vida seria essa eterna luta entre a vida e morte.

Tendo definido Eros como o instinto que busca a unido, e sendo a civiliza¢do a unido

parentes consanguineos; o pertencimento a um mesmo cld/comunidade ja poderia ser visto como incesto
para alguns povos primitivos.

50 termo utilizado no aleméo € trieb. Alguns tradutores optaram por traduzir o termo por pulsdo, tendo em
vista que, em alguns poucos casos, Freud se utiliza do termo em alemao /nstinkt para se referir aos instintos
mais primitivos ¢ animalescos. Optamos, neste trabalho, por seguir a tradugido de Paulo César de Souza, pela
Companhia das Letras, que traduz frieb por instinto, e, quando for o caso de se utilizar o segundo sentido, sera
indicado entre parénteses: (instinkt).
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de diversos individuos para uma finalidade, Freud afirma que a civilizagdo ¢ um processo que
estéd a servigo de Eros, pois busca unir todos em uma grande unidade, e que tal unidade, para se
sustentar, precisa ter seus membros unidos libidinalmente (Freud, 1930/2010, p. 90). Porém, a
civilizagdo tem um inimigo natural, o qual Freud afirmou ser o maior obstaculo para a civiliza-
¢do, que ¢ Thanatos, o instinto humano que busca a destruicdo. Uma questdo se impde a nos:
como a civilizagdo ¢ capaz de suprimir as tendéncias agressivas do homem para ndo sucumbir
a elas? De quais mecanismos se utiliza?

A resposta para a dominagdo (ao menos parcial) das tendéncias agressivas no homem
vem com o conceito de Super-eu — instancia psiquica que atua como um “‘juiz interno” ou uma
“consciéncia moral”. Ele se origina do desfecho do Complexo de Edipo — ao final deste, os
imperativos/valores morais e coer¢des que eram feitos pelo pai (ou pelos pais, educadores, etc.)
sdo introjetados e constituem uma nova instancia psiquica. O Super-eu € o responsavel pela
repressio do Complexo de Edipo. Na infincia, quando nosso Eu se fortalece para reprimir os
desejos edipicos, ele internaliza aqueles obstaculos que o impediram de satisfazer seus desejos,
i.e., ele internaliza o carater do pai, e quanto mais forte foi o seu Complexo de Edipo, mais forte
e agressivo sera seu Super-eu. E € por esse motivo que o Super-eu nos limita, nos condena e nos

comanda da mesma forma que fazia nosso pai, na forma de uma consciéncia moral.

O Super-eu representa nossa relagdo com os pais, ¢ a internalizagdo dessa
relagdo, que acontece no complexo de Edipo, e, portanto, podemos dizer queo
Super-eu ¢ herdeiro do complexo de Edipo.¢

Surge entdo outra questdo: de onde vieram os valores morais do pai, que resultam em
suas coer¢des ao filho? Da cultura; portanto, nos explica Freud, os valores da cultura, da ordem
vigente, sdo introjetados no Super-eu de cada individuo, através da internalizag¢ao do carater do

pai. Essa instancia psiquica ird agir como um agente em servi¢o da ordem, da civilizagao, da lei:

A civilizagdo controla entdo o perigoso prazer em agredir que tem o individuo,
ao enfraquecé-lo, desarma-lo e fazer com que seja vigiado por uma instancia
[Super-eu] no seu interior, como por uma guarni¢do numa cidade conquistada
(Freud, 1930/2010, p.92, grifos meus).

Dessa forma, temos no individuo uma instancia psiquica dotada de imperativos, que in-
ternalizou as proibi¢des da civilizagdo, formando a consciéncia’ do individuo. A agressividade
do individuo também ¢ introjetada no Super-eu, que por sua vez vai dirigir tal agressividade
ao Eu, e esse conflito serd responsavel pelo sentimento de culpa. Aqui encontramos a origem

ontogenética do sentimento de culpa, enquanto o parricidio primordial fornece a origem filo-

*PAVEGLIO, Felipe Ravison. O ponto de vista topologico da psique em Freud. 2022.
"No alemdo Gewissen, que poderia ser traduzido como consciéncia moral. Distingue-se de bewusste, consciéncia
no sentido dos atos mentais que sdo objetos de consciéncia presente, do “estar consciente” de algo.
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genética. Inconscientemente, o individuo tem desejos agressivos contra outros, mas que sao
reprimidos, ficam no Id — o Super-eu, porém, ndo diferencia desejos do Eu e desejos do Id, e,
ao identificar esses desejos de violéncia contra o préximo, que, na verdade, se localizam no Id,
pune o Eu, o que acaba por gerar o sentimento de culpa. Como Freud nos diz, o Eu se encontra
sob trés ameacas: os desejos do Id, as criticas do Super-Eu e as ameacas do mundo externo. A
civilizagdo € criada para, justamente, minimizar os perigos e sofrimentos causados pelo mundo
externo, mas € ela a principal causa dos conflitos internos do individuo. Com o passar do tem-
po, ndo apenas as ac¢des sdo punidas, mas também o simples desejar vira objeto de puni¢do do
Super-eu, evitando até mesmo a mera possibilidade de pensar agdes destrutivas.

Com o amadurecimento da psique, temos a formagao do Eu, que surge a partir de uma
parte do Id que sofre influéncias do mundo externo pela percepcdo. Com o Eu e a consciéncia
percebemos a hostilidade do mundo externo, e que o mundo ndo esta em favor de nossas satisfa-
¢des instintivas. Diante de tanta possibilidade de sofrimento, o ser humano diminui suas expec-
tativas quanto a felicidade e, gradualmente, o principio de realidade toma o lugar do principio
de prazer.® Freud afirma que essa mudanca do principio de prazer para o de realidade ¢ algo
traumadtico para o ser humano (Freud, 1930/2010, p. 31). Em suma, para Freud, a civilizacao
teve sua origem numa horda primordial, na repressdo dos instintos e na renincia a satisfacao
instintual. A civilizagdo ¢ essa luta dialética entre Eros e Thanatos, uma representagao em larga
escala da propria luta individual pela sobrevivéncia, e €, portanto, uma faca de dois gumes: se,
por um lado, tira 0 homem do sofrimento do estado natural, por outro, traz sofrimento por conta
de suas coerg¢des as satisfagdes instintuais (Mezan, 2019, p. 573).

Por fim, ha um conceito fundamental para compreendermos a teoria da civilizagdo de
Freud, que € o conceito de sublimacao. Freud ndo ¢ tdo claro como gostariamos a respeito desse
termo, mas podemos dizer que a sublimacdo ¢ um desvio da meta sexual do instinto para uma
meta ndo-sexual. Um instinto que, originalmente, tinha uma meta sexual, consegue, através da
sublimacao, satisfazer-se de maneira ndo sexual — portanto, ocorre uma dessexualiza¢do do
instinto® — como, por exemplo, pela via artistica ou intelectual. O autor também viu possibili-
dade de satisfacao instintual sexual no trabalho, caso este tenha sido escolhido livremente, mas
afirma que a maior parte das pessoas trabalha por necessidade, ndo obtendo gratificacdo instin-

tual. E também essa libido dessexualizada que fornece a energia para o trabalho necessario a

84 divisdo da psique entre os sistemas Cs, Pcs, Ics, ocorre ao longo do amadurecimento da psique, junto com as
instancias do Eu e do Super-Eu. Aqui, com o termo consciéncia, me refiro a percep¢ao dos proprios atos e
estados mentais (bewusste). Estes pontos tiveram uma abordagem mais aprofundada em meu trabalho “O ponto
de vista topologico da psique em Freud” (2022), onde é abordada a questdo da transi¢do da primeira para a
segunda topologia freudiana, bem como a teoria dos instintos de Freud.

Como dito, Freud ndo ¢ téo claro como gostariamos a respeito do conceito de sublimagéo. Por muito tempo o autor
defendeu a ideia aqui apresentada, de que a sublimagdo ¢ a troca da meta do instinto, de uma sexual por outra ndo
sexual. Em “Introdugdo ao narcisismo” (1915), Freud distingue a sublimagdo da idealizagao, sendo a segunda
uma “‘superestimagdo sexual do objeto” (Freud, 1915, p. 41); porém, nas “Novas conferéncias introdutdrias
a psicanalise” (1932) Freud afirma que também o objeto do instinto seria modificado e entraria no escopo da
sublimag@o. Essa discussdo encontra-se de maneira mais detalhada em Laplanche, Pontalis, 2001, p. 494-496.
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civilizacdo, pois se os homens s6 se satisfizessem por vias sexuais, eles ndo trabalhariam, e a
civilizagdo ruiria. Porém, dira Freud, a satisfagao de um instinto sublimado nao tem a mesma
intensidade, sua satisfacdo ¢ mais “fraca” se comparada a de um instinto mais selvagem (Freud,
1930/2010, p. 34-35). Podemos dizer que a sublimacao, dentro de uma civilizagdo, ocorre de
maneira repressiva: o instinto, tendo sido reprimido, busca outras maneiras de satisfagdo, outras
metas “socialmente aceitaveis” para se satisfazer.

A sublimacao, para Freud, se mostra como a pedra angular da civilizagdo, pois ela per-
mite aos homens satisfazerem instintos que sdo proibidos pela civilizagdo por meios social-
mente aceitaveis. Sem a sublimacdo, sem a liberacao da energia instintual represada por conta
da propria civilizagdo, a tensdo psiquica seria insuportavel e ndo demoraria para os individuos
destruirem a civilizacdo; o individuo necessita, de alguma maneira, escoar, liberar a energia, a
tensdo gerada pela necessidade instintual.

A teoria de Freud deixa muito claro que um principio de realidade ndo-repressivo
ndo ¢ possivel; porém, mesmo assim, Herbert Marcuse, no livro “Eros e Civilizagdo” (1955),
se propde a extrair da propria teoria freudiana os elementos para uma civilizagdo
ndo-repressiva. Esse trabalho busca examinar brevemente a interpretacdo que Marcuse faz da
teoria psicanalitica e examinar como que, dos proprios conceitos freudianos, Marcuse extrai a
possibilidade de uma civilizagdo ndo-repressiva.

Uma das criticas que o frankfurtiano enderega a Freud ¢ que o psicanalista nao diferen-
cia as formas biologicas das formas historicas dos conceitos. Devido a isso, Marcuse distingue
o principio de realidade do principio de desempenho, afirmando que o tltimo ¢ a “forma histo-
rica predominante do principio de realidade” (Marcuse, 1968, p. 51). O principio de realidade
da sociedade capitalista se mostra como um principio de desempenho, no qual a repressao €
imposta apenas para manter um sistema de dominag¢ao, e ndo mais por necessidade. Marcuse,
ao abrir a possibilidade de um principio de realidade “mutavel”, se opde radicalmente a visao
de Freud, que via “o principio de realidade estabelecido (isto €, principio de desempenho) como
principio de realidade tal” (Marcuse, 1968, p. 124). Junto a esse conceito, Marcuse introduz
a noc¢do de mais-repressdo, diferenciando-a da repressao bésica, necessaria para manter a civi-
lizagdo. A mais-repressao ¢ a repressdo imposta pelo principio de desempenho, ¢ o excedente
de repressao, que vai além do necessario para manter a civilizagdo. Marcuse acredita que a so-
ciedade, sob o dominio do principio de desempenho, ja criou as ferramentas que possibilitam a
diminui¢do da repressdo imposta a seus individuos, mas que, ao contrario, os reprime cada vez
mais, para domind-los. A tese central de Marcuse € que, na civilizacdo madura, no capitalismo
tardio, o controle da natureza interna do homem através da mais-repressdo ndo se faz mais

necessario, pois ja temos as ferramentas necessarias para aboli-l1a:'

10Uma das criticas que Whitebook dirige a Marcuse ¢ justamente sobre essa nog¢ao “ingénua” de que se a ciéncia

nao se propusesse apenas a manter a ordem econdmica, e se pusesse a servigo de outros fins, poderiamos abolir
a mais-repressao.
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O proprio progresso da civilizagdo, sob o principio de desempenho atingiu um
nivel de produtividade em que as exigéncias sociais a energia instintiva a ser
consumida em trabalho alienado poderiam ser consideravelmente reduzidas. Por
consequéncia a continua organizagao repressiva dos instintos parece ser menos
necessitada pela “luta pela existéncia” do que pelo interesse em prolongar
essa luta, i.e., pelo interesse em dominar (Marcuse, 1968, p. 123).

Duas questdes naturalmente se impdem a n6s: uma civilizagdo ndo-repressiva, ie., uma
civilizagdo na qual a mais-repressao seria eliminada e as satisfagdes humanas fossem satis-
feitas plenamente, ndo levaria ao fim do trabalho e o consequente fim da civilizacdo? Quais
caminhos os instintos tomariam sob a vigéncia de um principio de realidade ndo-
-repressivo? Para tanto, Marcuse se propde a analisar se, ou melhor, como os instintos (Eros
e Thanatos), tendo a possibilidade de satisfagdo sem os obstaculos de repressao externa, nao
levariam a civilizagdo a ruina, tendo em vista sua tendéncia conservadora.

Em um primeiro momento, o autor analisa Eros e afirma que “Eros incontrolado ¢é
tao funesto quanto a sua réplica fatal, o instinto de morte” (Marcuse, 1968, p. 33), pois, ao
que parece, se deixado livre, incontroladamente, buscaria a satisfagao a todo momento e a
todo custo. Para Marcuse, s6 ¢ possivel uma civilizagdo nao-repressiva se Eros puder criar
relagdes libidinais duraveis entre os individuos, e € isso que ele se propde a analisar, partindo
do conceito de sublimagdo. Marcuse afirma que Freud define a sublimacao tendo em vista o
principio de desempenho, mas sua teoria nos possibilita uma sublimagdo ndo-repressiva, ao
afirmar que as relagdes sociais se fundam tanto em vinculos libidinais insublimados como

sublimados, e que:

Essa concepcdo sugere, na propria obra de Freud, uma ideia de civilizagdo
muito diferente da que deriva da sublimagdo repressiva, nomeadamente aquela
civilizagdo desenvolvida a partir de, e sustentada por livres relagdes libidinais
(Marcuse, 1968, p. 181).

A sublimacao repressiva levou a dessexualizagdo do corpo para ser utilizado como
ferramenta de trabalho alienado; Marcuse propde que, se houvesse uma diminui¢do da jornada
de trabalho (possibilitado pela automacao), i.e., diminui¢do da energia e tempo gastos traba-
lhando, e se o tempo livre ndo fosse manipulado pela ordem vigente (visto que tanto o desejar
quanto o desejado sdo manipulados e controlados pelo sistema de dominagdo), teriamos uma
reducdo dos obstaculos sociais impostos a satisfacdo dos instintos sexuais, levando a uma
ressexualiza¢do do corpo, que ndo seria mais utilizado apenas como instrumento de trabalho,
0 que por sua vez levaria a uma “reativacao de todas as zonas erotogénicas e, consequente-
mente, numa ressurgéncia da sexualidade polimorfica pré-genital e num declinio da suprema-

cia genital” (Marcuse, 1968, p. 177.) Todo esse processo, de acordo com Marcuse, ndo leva
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a ruina da sociedade, pois a transformacao da libido ocorre junto de uma transformagao
social."" Se houvesse uma diminui¢@o do controle social sob o principio de desempenho, a
sociedade regrediria a niveis pré-historicos, como bem nos avisa Freud. Porém, sob as con-
dig¢des do principio de realidade ndo-repressivo, a libertagdo da libido estaria acompanhada
de uma transformagao social, que levaria a uma autossublimacdo da sexualidade, i.e., a pos-
sibilidade da sexualidade criar relagdes humanas civilizadas sem que esteja sob um dominio
repressivo, sem necessidade de repressdo (Marcuse, 1968, p. 179). A sexualidade deixaria de
estar a servico do sistema patriarcal e monogamico, que sequestra a sexualidade para atender
suas demandas, e que tem como objetivo sua perpetuacdo e a dominagdo dos individuos, e
estaria agora a servigo da propria vida, podendo perseguir seu objetivo de agregar e unir. Eros,
sob o novo principio de realidade, pode gratificar-se por meios ndo sexuais no sentido genital,
mas que ainda sdo libidinais e erdticos.

Ainda analisando Eros, um dos fundamentos da defesa de Marcuse de uma civilizacao
ndo-repressiva € a possibilidade de haver uma tendéncia erotica no trabalho, ou seja, o tra-
balho deixaria de ser uma fonte de sofrimento, frustragdo e alienagao, e se tornaria fonte de
prazer, um fim em si mesmo. Isso seria possivel a partir da superagao do trabalho alienado,
que possibilitaria a sociedade nao-repressiva agir sobre as relagdes de trabalho.

Para melhor compreender tal ponto, primeiro consideremos algumas afirmagdes de
Freud sob a 6tica de Marcuse. Para o frankfurtiano, Freud afirma que a vida ¢ uma eterna luta
pela existéncia, e a modifica¢do dos instintos ocorre para manter a vida. Se o principio de pra-
zer fosse deixado livre, levaria a civilizagdo a regredir a estagios pré-histdricos causando mais
sofrimento. Porém, levando em conta que uma civilizagdo ndo-repressiva tivesse apaziguado
essa “eterna luta pela existéncia”, isso implica que a humanidade conseguiu vencer também
a escassez/caréncia.'> Sendo assim o trabalho ndo estaria mais a servigo da dominagao, mas
seria transformado em um dos meios de satisfacao de Eros, pois, sendo Eros, por defini¢do, a
busca por tornar a vida mais complexa e conservar a vida, e sendo o trabalho uma das condi-
¢oes da manutencdo da vida, Eros poderia se realizar, encontrar satisfacdo, no proprio traba-
lho.

Tendo concluido que eros liberto ndo € nocivo a civilizagdo dentro de um principio de
realidade nao repressivo, Marcuse parte para uma avaliagdo dos instintos de morte, os quais, de
acordo com Freud, sdo o maior obstaculo para a manuten¢ado da civilizagdo. O objetivo de
Thanatos €, em Ultima analise, a diminuicao da tensdo, e o caminho mais rapido para atingir
seu objetivo parece ser a morte, por isso ele tende a autodestruicao e destruicdo do meio. Se na

civilizacdo ndo-repressiva houvesse uma diminui¢do da tensdo psiquica em consequéncia da

" Marcuse vé a “genitalocéntricidade” da sociedade como uma consequéncia da divisdo do trabalho, pois se os

instintos parciais ndo sao restringidos a satisfagcdo genital, o individuo se erotizaria de modo que iria contra a
necessidade de dessexualizagdo do corpo para que este possa ser usado como instrumento de trabalho.

120 sentido de escassez/caréncia é que o ser humano, na constante luta pela sobrevivéncia, percebe que o mundo
carece daquilo que é necessario para satisfazer suas necessidades.
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quase eliminagdo da “luta pela existéncia”, entdo Thanatos se “acalmaria”, visto que nes-
ta sociedade ndo ha repressdo. Sendo assim, a partir da abolicdo da mais-repressao,
Marcuse conclui que as pulsdes de vida e de morte perderiam seu carater regressivo, conser-
vador, o que possibilitaria uma civilizagdo nao-repressiva.

Marcuse parece propor que, tendo em vista que o grande causador de problemas do
homem moderno ¢ a repressdo (ou mais-repressao) causada pelo sistema aos instintos sexu-
ais e agressivos, se tivermos uma civilizagdo que ndo reprima tanto os instintos humanos, e
possibilite que, neste caso, Eros se gratifique livremente e crie relagdes libidinais duraveis, a
diminuicdo de tensdo psiquica a partir da liberdade de Eros possibilita que Thanatos ndo des-
trua uma civilizacdo ndo repressiva.

No que diz respeito a Marcuse, o presente trabalho teve como nticleo a obra “Eros e
civilizagdo”, mas € valido pontuar que Marcuse vai estabelecer um didlogo com Marx, e até
mesmo deste com Freud, na obra “O homem unidimensional”, em 1964, onde algumas ideias
desenvolvidas anteriormente em “Eros e Civilizagdo” — publicada em 1955 — serdo revistas
e revisitadas.

Em “O Mal-estar na civiliza¢ao” Freud reconhece o enorme avango das ciéncias e do
seu dominio sobre a natureza. Porém, ao que parece, o aumento do dominio do homem sobre
a natureza nao aumentou a felicidade e a satisfacdo do homem — parece mais o seu contrario,
quanto mais progresso, menor a felicidade e possibilidade de satisfagdo. Freud objeta a isso,
falando sobre como podemos dizer que o avango da ciéncia ndo nos traz prazer, se gracas a
ela podemos ouvir a voz e saber que esta tudo bem com um amigo que fez uma longa viagem
e esta a milhares de quilometros de distancia? Freud mesmo oferece a contra-obje¢ao, dizendo
que, na verdade, se ndo fosse pelo avanco da ciéncia, meu amigo nao teria como ir viajar tdo
longe, e eu ndo precisaria de um telefone, pois ndo teria que me preocupar se ele chegou bem
ou ndo da viagem, visto que viagens tao distantes ndo seriam possiveis (Freud, 1930, p. 45-6)
Os beneficios e prazeres trazidos pela ciéncia parecem ser apenas um preenchimento para um
vazio que ela mesma cria.

A logica contemporanea parece ser a mesma, a criagdo de novos medicamentos, novas
tecnologias e novas formas de lazer, prima facie, parecem serem muito interessantes, mas
um olhar atento e um pouco de reflexdo parecem nos levar a conclusdo de que essas grandes
criacdes e solugdes da ciéncia sdo o remédio criado para a doenga que ela mesma criou/cau-
sou. Marcuse afirma que o progresso, a dominacdo da natureza e dominacdo do homem sao
diretamente proporcionais, i.e., quanto mais homem domina o mundo externo, mais ele domi-
na o proprio homem, mais repressdo social e mais dominio do campo psiquico acontecem."

O aumento da jornada de trabalho, da dominacao e do controle social que vivencia-

mos na sociedade ocidental atual levam a cada vez mais um aumento das doencas mentais e

BMARCUSE, 27-8.

Revista Apoena. Anais de Resumos do XI ENPF e do III EPGF da UFPA, 2023
25



psiquiatricas, e a ciéncia cada vez cria novos medicamentos para curar os seus doentes. Talvez
se essa mesma ciéncia ndo se preocupasse tanto em criar novas tecnologias de dominagao e
aliena¢do humana, ndo teriamos tantas doencgas e ndo precisariamos de seus medicamentos.
Essa ideia ¢ apresentada por Marcuse, que acredita que se a ciéncia ndo usasse todas suas
forcas para manter a ordem vigente e sim para criar meios de libertar o homem das amarras da
mais-repressao nds conseguiriamos ter uma civilizagdo ndo-repressiva.

Aquilo que as ciéncias criaram para o prazer do homem, como o consumo irrefreado
de mercadorias e de entretenimento, sdo apenas o cabresto criado pelo sistema dominante para
que os individuos aguentem a vida em uma sociedade que reprime a sexualidade e os prazeres
a ponto de estarmos vivendo uma pandemia de depressivos.

Se, como diz Freud, o objetivo da vida humana ¢ atingir a felicidade, talvez a ciéncia
e a tecnologia ndo tenham nos ajudado tanto quanto acreditamos. Se fosse possivel fazer uma
comparag¢ao entre a “felicidade” dos individuos em uma sociedade moderna com as socieda-
des primitivas, talvez chegdssemos a impressionante conclusao de que ciéncia e tecnologia
nao trazem felicidade, mas sim sofrimento. Mas ¢ claro, Freud nos avisa, a civilizacao foi
criada ndo para tornar o homem mais feliz, mas para protegé-lo das ameagas do mundo ex-
terno, e o custo dessa prote¢ao ¢ um pouco de felicidade. Mas Marcuse nos mostra que esse
“pouco” de felicidade que precisamos abdicar para manter a ordem atual e estarmos um pouco
mais seguros nao € pouco, e sim um montante tao alto a ponto do homem moderno, que su-
postamente vive na melhor época, com a melhor medicina, o maior luxo e as melhores tecno-

logias, ndo se sentir feliz, realizado, ou contente com todas essas realizacdes e inovagdes.
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SERIA POSSIVEL UMA FILOSOFIA DO
DESENVOLVIMENTO NO SECULO XXI?

Breno Augusto da Costa!

Introducio

O objetivo deste texto ¢ defender a tese de que a filosofia do desenvolvimento deve ser
reabilitada enquanto disciplina filosofica autdbnoma, ainda que seja necessario um processo de
depuracao descolonial da mesma. A filosofia do desenvolvimento ¢ uma das expressoes filosofi-
cas brasileiras surgidas no século XX, tal como a filosofia concreta, de Mario Ferreira dos San-
tos (2020); e a filosofia ladino-amefricana, de Lélia Gonzalez (2020). Contudo, tal como essas
duas propostas, além de outras, a filosofia do desenvolvimento sofre com uma fortuna critica
desfavoravel, sendo esta engendrada pelo contexto de dominagao epistemologica eurocéntrica.

Para enfrentar tal dominagao, este texto adota uma postura metodologica que pode ser
considerada “descolonial”. O tema ¢ espinhoso, uma vez que existe uma ampla e conflituosa
literatura a seu respeito. Além do eurocentrismo, que € a posi¢cao mais ameagada pela desco-
lonizagdo em seu plano cultural, outras forgas também debatem contra certas posi¢des, espe-
cialmente oriundas do Norte Global?, que se assumem “decoloniais”. Contudo, indo além desse
necessario debate acerca da génese, dos objetivos, do alcance e da historia do descolonial, e da
critica ao intelectual “decolonial colonizado”, neste texto o descolonial se refere a superagao
radical dos tragos que persistem apesar do fim formal do colonialismo. Entdo, por exemplo, o
Brasil deixou a condi¢ao juridica de colonia no inicio do século XIX, porém até hoje vivencia-
mos os reflexos culturais, politicos, sociais € economicos deste processo de dominagao.

No ambito filoséfico, € contra a vigéncia daquilo que Julio Cabrera (2014) chamou de
Acervo T, advindo da dominacdo epistemoldgica que nos vitima intelectualmente, que adota-
remos uma postura de descolonizagao. Trata-se também de reconhecer a produgdo filosofica
brasileira através da (re)elaboragdo da filosofia do desenvolvimento.

No que se segue, situarei a filosofia do desenvolvimento na historia da filosofia, apre-
sentando seus dois principais expoentes: Alvaro Vieira Pinto (1909-1987) e Roland Corbisier
(1914-2005); tratarei rapidamente de sua recepgdo e heranga; e desenvolverei minha argumen-
tacdo para sustentar a pretensdo de que a filosofia do desenvolvimento deve ser reabilitada,
apesar de ser necessario depura-la descolonialmente.

Situacio da filosofia do desenvolvimento na historia da filosofia

Nosso ponto de partida sera a situacdo da filosofia do desenvolvimento na historia da
filosofia brasileira. A questdo da existéncia ou inexisténcia (Cabrera, 2013), ou alguns deba-

'Professor do Instituto Federal do Parana e Doutorando em Filosofia pela Universidade Federal de Uberlandia.
2 Conceito importante para nossas reflexdes. Logo mais ele sera devidamente conceituado e distinguido da ideia
correlata de norte geografico.
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tes correlatos, como a questdo da originalidade (Machado, 1983) ou autenticidade da filosofia
brasileira (Vieira Pinto, 2020) sdo debates em vias de superacdo. Hoje a maior contradi¢cdo nao
¢ a suposta “contradi¢do em termos” entre a universalidade da filosofia e a particularidade de
“brasileira”, mas sim aquela entre a historia da filosofia brasileira e o desconhecimento de seus
detratores, via de regra eurocéntricos.

A filosofia do desenvolvimento esta intimamente ligada a historia do Instituto Superior
de Estudos Brasileiros (ISEB) e foi proposta por Alvaro Vieira Pinto em 1955, na conferéncia
inaugural do Instituto. Neste texto programatico o autor esclarece que a filosofia do desenvol-
vimento:

trata-se tdo somente de analisar, por meio de disciplinas cientificas, os dados do
processo historico de nosso pais neste momento e de forjar a teoria explicativa
de sua realidade, para do conjunto extrair regras praticas que permitam a
intensificacdo util do processo [de desenvolvimento]” (1956, p. 45).

Afilosofia do desenvolvimento, claro estd, toma como objeto a realidade brasileira e tem
como finalidade o desenvolvimento nacional. O desenvolvimento, porém, ndo deve ser tomado
como mero conceito da economia enquanto ciéncia regional. Para ambos os proponentes da
proposta em aprego, Alvaro Vieira Pinto (2020) e Roland Corbisier (1968), o desenvolvimento
¢ tomado de forma mais ampla e se refere as condi¢des de existéncia das massas. Se na miséria,
na dominacdo e desumanizacao, ha subdesenvolvimento; se na frui¢do vital, na liberdade e na
humanizag¢do, ha desenvolvimento. O desenvolvimento ou subdesenvolvimento para os autores
¢ fato existencial e pode ser apreendido em todas as sociedades e em todas as épocas, ainda que
o discurso cientifico que langa mao deste seja recente.

Da filosofia do desenvolvimento emerge uma plataforma disciplinar: Vieira Pinto (2020)
propds a ética do desenvolvimento, a logica do desenvolvimento, educagdo para o desenvolvi-
mento, a teoria politica do desenvolvimento e assim sucessivamente. Fato notavel é que tanto
ele quanto Roland Corbisier propuseram também uma “sociologia dos paises subdesenvolvi-
dos” (Corbisier, 1978; Vieira Pinto, 2008). Minha hipotese € que eles preferiram aplicar o qua-
lificador “dos paises subdesenvolvidos” em detrimento de “do desenvolvimento™ para marcar
certa ruptura em relacdo a sociologia do desenvolvimento, que era vinculada 8 Comissdo Eco-
ndmica para a América Latina e Caribe (CEPAL).

A questdo da revolugdo superadora do subdesenvolvimento aparece nos dois autores e ¢
um dos temas centrais da filosofia do desenvolvimento.

A filosofia do desenvolvimento €, segundo minha compreensao, a0 mesmo tempo uma
disciplina filoséfica autonoma e uma corrente filosofica, o que serd melhor explicado oportu-

namente.
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A situacio atual

A filosofia do desenvolvimento esteve vinculada sobretudo a obra de Alvaro Vieira Pin-
to e Roland Corbisier. Considerando que ambos foram perseguidos pela ditadura militar instau-
rada em 1964 e dominados epistemologicamente pela academia eurocéntrica triunfante durante
este periodo, ¢ facilmente compreensivel o revés historico que a recepcao de suas reflexdes
sofreu. Minha pretensao € mostrar os equivocos das leituras que padecem daquilo que eu cha-
mo de reducionismo economicista e daquilo que Angélica Lovatto chama de “historiografia do
siléncio” e “da deturpagao”.

Além disso, ¢ preciso superar também o que chamo de “leitura eurodogmatica”. S6 as-
sim € possivel uma justa apreciagdo e critica aos autores latinoamericanos e do Sul Global®* em
geral. Tal atitude da consciéncia ingé€nua consiste em escamotear a originalidade e as contribui-
¢oes de autores e autoras que pensam desde esse espaco geoepistémico de opressdao e domina-
¢do, isto €, do Sul Global; e tendem a remeter a producao desses autores a alguma corrente ou
suposta influéncia oriunda dos paises hegemodnicos. Assim, por exemplo, Vieira Pinto nao seria
sendo um integrador do existencialismo e do marxismo aqui no Brasil; ou entdo ele nio seria
mais do que um mau aplicador desta ou daquela tese marxista; ele ndo teria feito mais do que
uma compreensao hegeliana equivocada de nossa realidade e assim sucessivamente. Por con-

seguinte, defendo a revisao critica do capitulo dos isebianos na historia da filosofia brasileira.

A filosofia do desenvolvimento e seus frutos: a obra de Paulo Freire e de bell hooks

Para sustentar essa visao “Outra” da filosofia do desenvolvimento na historia da filosofia
brasileira podemos recorrer aqueles que foram influenciados pelos isebianos. Nesse sentido a
obra de Paulo Freire constitui o cerne de onde diversas outras linhas reflexivas derivam. Em sua
“Pedagogia do oprimido” encontramos reflexdes acerca do desenvolvimento que bem podem
ser consideradas contribuicoes freirianas ao debate em torno da filosofia do desenvolvimento
enquanto disciplina autbnoma.

Por outro lado, embora ndo tenha citado Alvaro Vieira Pinto e nem Roland Corbisier,
mas reconheceu em varias ocasioes a relevancia de Paulo Freire em sua obra, bell hooks (2017)
desenvolveu algumas reflexdes confluentes com ambos os filosofos, o que sugere, através da
genealogia de seu pensamento, a relevancia da experiéncia filoséfica isebiana.

Também o mais importante fildsofo latino-americano vivo, Enrique Dussel, um dos

fundadores da filosofia da libertacdo, pode ser considerado, também via Paulo Freire, um dos

3 Sul Global que nédo se confunde com sul geografico. Enquanto geograficamente o globo é separado entre norte

e sul a partir da linha do Equador, as linhas que separam o Norte do Sul Global sdo bastante irregulares: eles
separam os paises desenvolvidos dos subdesenvolvidos e se, por exemplo, 0 México esta no norte geografico
embora pertenca ao Sul Global, a Australia faz parte do sul geografico, mas ¢ um pais representante do Norte
Global.

“Recontar a historia da filosofia brasileira € tarefa da mais alta prioridade. Aqui eu saliento ndo o tinico, mas apenas
um dos capitulos que devem ser revistos.
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filosofos influenciados pelos isebianos. E notavel que em uma de suas obras (Dussel, 2012) o
autor tenha feito uma citacdo de Paulo Freire em que este traga a genealogia do conceito de

conscientizagdo aos isebianos Alvaro Vieira Pinto e Alberto Guerreiro Ramos.

Acerca da relevancia da filosofia do desenvolvimento na atualidade

Além da importancia 6bvia de se reconhecer o legado dos filésofos do Sul Global e das
teses, conceitos e problemas a eles vinculados, que sao temas da competéncia da historia da fi-
losofia; existe uma justifica que atesta a relevancia de se estudar a filosofia do desenvolvimento
na atualidade: trata-se de responder as criticas propostas pelo chamado pensamento decolonial.

A expressdo “pensamento decolonial” pode abrigar uma série de contradi¢des, distin-
¢oes e rupturas, contudo utilizamo-la para nos referir ao movimento de questionamento radical
da matriz colonial de poder feito a partir de um corte mais restrito, iniciado nos anos 1990°. Em
particular, no que tange as preocupacdes deste trabalho, salientamos a critica feita por alguns
autores, dentre os quais Walter Mignolo (2019), quem afirmou que o desenvolvimento ¢ uma
das narrativas da modernidade; e de Ramén Grosfoguel (2018), quem denunciou o desenvolvi-
mentismo como uma das formas através da qual se fortalece a matriz colonial de poder.

Também vale indicar as criticas de Ailton Krenak (2019), quem denuncia que o mito da
sustentabilidade foi criado por corporagdes para justificar o assalto e a espoliagdo da natureza
e questiona: “desenvolvimento sustentavel para qué? O que € preciso sustentar?” (p. 22); e de
Antonio Bispo dos Santos (2023), que contrapde, no ambito daquilo que ele chama de guerra de
denominacdes, o envolvimento ao desenvolvimento. Enquanto este ultimo estaria relacionado
a destruicdo de cosmovisdes perpetrada pelo colonialismo, o envolvimento seria a resposta da
resisténcia contracolonial.

Ora, esses quatro autores detratores do desenvolvimento ndo parecem solapar qualquer
possibilidade de filosofia do desenvolvimento? Minha pretensdo ¢ mostrar que esta resposta
pode e deve ser respondida negativamente, pois o objeto criticado por eles, ainda que nao seja
exatamente o mesmo, distingue-se daquilo que Roland Corbisier ¢ Alvaro Vieira Pinto conce-
bem utilizando o mesmo termo, “desenvolvimento”. Estes dois fildsofos brasileiros langaram
mao da ciéncia de sua época para responder aos problemas com que se defrontavam. Contudo,
seu discurso ndo ¢ datado, como se fosse restrito a vigéncia de determinado conceito da ciéncia
empirica: sua abordagem ¢ filosofica e, portanto, em certo sentido eles dialogam com a eterni-
dade. Entdo, a luz das ja citadas concepgdes de Alvaro Vieira Pinto (2020) e Roland Corbisier
(1968) a respeito do conceito de desenvolvimento, e da proposta de Vieira Pinto (1956) de
uma filosofia do desenvolvimento, entendemos que Mignolo, Grosfoguel, Krenak e Bispo dos
Santos ndo apenas nao solapam a filosofia do desenvolvimento, mas também contribuem efeti-

vamente para essa disciplina filosofica.

3 Apesar disso, salientamos que a reflexdo critica acerca da descolonizag¢do ndo foi iniciada ai. Aquela pessoa que

fez a primeira atividade de resisténcia a colonizagio, ja em 1492, deve ser considerada a iniciadora do pensamento
descolonial. A respeito desta concepcao, e da proposta de uma Teoria Geral do Pensamento Descolonial, tenho
um trabalho no prelo.
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Ademais, também se justifica a reelaboracgdo da filosofia do desenvolvimento conside-
rando o conceito e o proposito desta disciplina segundo sua concepg¢ao original: em um mundo
onde a grande maioria de seus habitantes labutam condenados ao subdesenvolvimento, seria
ingenuidade imperdoavel esperar que as filosofias que vigoraram no periodo pos-derrocada das
pretensdes dos isebianos, e que vigoraram apenas sob a vigilancia e aquiescéncia do dominador,

que essas filosofias seriam capazes de intervir na superagdo do quadro do “vale de lagrimas”.

Reabilitacio da filosofia do desenvolvimento a partir de trés argumentos

No que se segue, serdo apresentados trés argumentos para a reabilitagcdo da filosofia do

desenvolvimento enquanto disciplina filosofica autonoma.

1. Da importancia de Vieira Pinto e Roland Corbisier para a histéria da filosofia

Quanto ao primeiro argumento, ha que se considerar como, diretamente ou indiretamen-
te, os dois filésofos supracitados fazem parte da genealogia intelectual de diversos pensadores e
pensadoras, tal como aludido brevemente acima. Lélia Gonzalez, Abdias do Nascimento, Paulo
Freire, Enrique Dussel, bell hooks e Catherine Walsh sdo alguns dos nomes que poderiamos

arrolar aqui.

2. Dalibertacao ou descolonizacao da filosofia

Quanto ao segundo argumento, da libertacdo ou descolonizag¢ao da historia da filosofia,
vale considerar como, dada a busca pela superagao do eurocentrismo, uma (re)visao da historia
da filosofia brasileira faz-se necessaria. O filésofo eurocéntrico admite uma filosofia francesa,
inglesa ou alema, contudo concebe que a filosofia brasileira ¢ uma contradi¢gdo em termos. A
filosofia, pois, argumenta ele, ¢ universal e falar em algo “brasileiro” no sentido aludido nao
passa de um particularismo ilogico. Dialogando com diferentes autores, como Murilo Seabra,
Julio Cabrera e Paulo Margutti, empreenderemos a defesa de nossa tese sob a égide da desco-

lonizagdo ou libertacdo da filosofia.

3. Da funcio social do filésofo

Por fim, o terceiro argumento parte da funcdo social do filésofo e da filésofa. Em um
ambito discursivo normativo questiona-se: seria licito a atuagdo do fildésofo e da fildsofa servir
socialmente a dominagao? Mostrarei que ndo, e a partir dai reforcarei a defesa da reabilitagdo

da filosofia do desenvolvimento como disciplina filos6fica autonoma.
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Consideracoes finais

Este resumo devera ser complementado posteriormente, incluindo mais fontes biblio-
gréficas e, especialmente, robustecendo melhor certos argumentos e desenvolvendo as preten-
sOes aqui aventadas.

Um dos elementos que salienta-se como importantes a serem investigados € o contraste
entre filosofia do desenvolvimento e a filosofia da libertagdo, entendida esta ultima como o
movimento filos6fico iniciado na Argentina no final dos anos 1960 e inicio dos anos 1970 e que
tem em Rodolfo Kusch, Enrique Dussel e Juan Carlos Scannone alguns de seus principais expo-
entes. Minha hipotese € que, nao fosse a perseguicao engendrada pela ditadura imperialista-mi-
litar iniciada em 1964, teriamos hoje, na América Latina, um reconhecimento e difusdo muito

maiores da filosofia do desenvolvimento conforme propostas por Corbisier e Vieira Pinto.
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O CONCEITO DE BRUTALISMO EM ACHILLE
MBEMBE: quem sera o negro de amanha?

Roseane Torres de Madeiro

Introducio

A presente comunicac¢do oral tem como objetivo desenvolver o conceito de brutalismo
na obra de Achille Mbembe, uma importante voz negra da filosofia contemporanea. Original-
mente, brutalismo ¢ um termo o qual o autor tomou emprestado do mundo arquitetdnico ¢ a
colocou como uma categoria politica, pois este ¢ igualmente um campo de montagens, modela-
gens, redistribui¢des, tal como na Arquitetura.

Mbembe (2021) afirma que o brutalismo ¢ um grande projeto que visa transformar a hu-
manidade em matéria e energia, equivalendo o humano ao concreto, ao cimento, a argamassa,
ele ¢ o processo através do qual o poder recria os humanos e outras espécies, usando técnicas
de fraturamento e fissuragao, e que independente da identidade, da nacionalidade, dos recortes
raciais, de género ou de classe, qualquer um pode entrar nessa maquina de moer humanos.

Nesse caminho, teriamos uma universalizagdo da condi¢do negra e o devir-negro de
uma expressiva parcela da humanidade em que qualquer um podera ser fabricado na qualidade
de indesejavel. O continente africano tem sido um grande laboratério, onde tal projeto ganhou
forca em direcdo ao seu objetivo de transformar a humanidade em um alcance global, em ma-
terial organico despejavel. O brutalismo nos coloca em um mundo fabricavel onde vidas supér-
fluas sdo fabricadas. Ele opera a partir de uma economia politica dos corpos, especialmente, dos
corpos racializados, os quais sao alvo das mais variadas violéncias.

Diante deste brutal contexto, convido a todos a um mergulho na obra de Mbembe in-
titulada Brutalismo (2021), a partir da qual encontraremos em algumas referéncias feitas pelo
filosofo a autores como Frantz Fanon e Sigmund Freud, buscando circunscrever o conceito de

brutalismo na sua relacdo com o devir negro.

O conceito de brutalismo

Mbembe (2021) tomou emprestado do mundo arquitetonico' a nogado de brutalismo?
e a colocou como uma categoria politica, pois este ¢ igualmente um campo de montagens,
modelagens, redistribui¢des, tal como na Arquitetura. O grande objetivo do projeto do bruta-
lismo ¢ transformar a humanidade em matéria e energia, equivalendo o humano ao concreto,
ao cimento, a argamassa. O brutalismo € o processo através do qual o poder recria os humanos

e outras espécies, usando técnicas de fraturamento e fissuragdo, e que independente da identi-

! Brutalismo é um movimento arquiteténico do século XX.
2 A palavra brutalismo tem sua origem na lingua francesa béton bru (concreto bruto).
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dade, da nacionalidade, dos recortes raciais, de género ou de classe, qualquer um pode entrar

nessa maquina de moer humanos.

Quaisquer que sejam essas diferencas e a despeito das identidades particulares,
fraturamento ¢ fissuracdo, esvaziamento ¢ deplecao obedecem, no entanto, a
um mesmo co6digo mestre: a universalizacdo da condi¢do negra, o devir-negro
de uma enorme parcela da humanidade atualmente confrontada com perdas
excessivas e com uma profunda sindrome de esgotamento das suas capacidades
organicas. (Mbembe, 2021, p. 15).

O brutalismo fez do continente africano um grande laboratdrio, para ganhar for¢a em
direcdo ao seu objetivo de transformar a humanidade em material organico despejavel em um
alcance global. E nesse sentido que o autor fala de “universalizagdo da condigio negra”, isto ¢,
o que se deu na colénia com o corpo negro se repete, se mantém e agora qualquer um podera ser
fabricado na qualidade de indesejavel. E o devir-negro no mundo. Tomando essa perspectiva
como valida, cabe a pergunta: quem sera o negro de amanha?

Alves (2021, p.01) comenta que “o tratamento antes reservado aos “negros” foi estendi-
do, aplicando-se a todos aqueles que sdo tomados como “homens-residuo” ou “homens-lixo””,
todos aqueles que sdo considerados como dejetos no atual sistema neoliberal, marcado pela
fragilidade das democracias e da renovag¢do do fascismo. Segundo tal comentador (Ibid., p.
02) “o objetivo, na visdo do pensador camaronés, ¢ excluir os corpos abjetos e as populagdes
consideradas ameacadoras ou supérfluas, no seio de um amplo projeto securitario”. O mesmo
continua: “sdo grandes contingentes populacionais que passam a ser considerados inuteis, em
excesso, demandando um controle de seus movimentos e, também, praticas de eliminacao”.
(Ibid., p. 03).

O brutalismo ¢ a “era do ser fabricavel em um mundo fabricavel” (Mbembe, 2021, p.
45), onde vidas supérfluas sao fabricadas. Mas, como ele opera? A partir de uma economia po-
litica dos corpos, especialmente, dos corpos racializados, os quais sdo alvo das mais variadas
violéncias. Segundo o referido autor o brutalismo opera “na forma de punc¢ao e coleta de cor-
pos” (MBEMBE, 2021, p. 53) racializados, os quais, sdo sequestrados, capturados, apanhados
por diversas armadilhas que sdo por vezes autorizados pela propria lei, pois “a fung¢do da lei ndo
é fazer justica. E desarma-los a fim de torna-los presas faceis”. (Ibid., p. 53).

Para Mbembe (2021, p. 53) “o brutalismo ndo opera sem uma economia politica dos
corpos”, sendo que tais corpos sdo 0s corpos negros, ndo livres, racializados, estigmatizados,
transformados em matéria-prima através de uma termopolitica que os carboniza. Nao ha mais
distin¢do entre o que € um ser vivo € o que € uma maquina.

Ao pensar a contemporaneidade, Mbembe (2021) afirma que nesse cenario brutal, es-
tamos assistindo renascer em escala global os processos de triagem e selecdo, tal como se deu

no periodo das colonias, em que os humanos eram divididos e segregados, transformados em

Revista Apoena. Anais de Resumos do XI ENPF e do III EPGF da UFPA, 2023

36



matéria prima em um processo de devir-objeto da humanidade.
Nesse sentido, o brutalismo nomeado como uma “apoteose de uma forma de poder”.
(Mbembe, 2021, p. 29) faz uma alianca com o racismo, pois este ¢ o combustivel desse modo

de ministrar poder contra corpos racializados. Segundo o filésofo:

Sob o brutalismo, o assassinato deixa de ser uma exce¢do. A transposi¢do do
estado de guerra para dentro de um estado civil acarreta a normalizagdo das
situagdes extremas. O Estado passa a cometer crimes comuns contra a populagio.
(Mbembe, 2021, p. 47).

Crimes como o racismo, empreendidos pelo proprio Estado® na esfera civil, como se
estivéssemos no cenario da guerra, langando mao de técnicas proprias aos campos de batalha.
O brutalismo ndo estd presente apenas nos horrores de uma guerra militar, ele ¢ igualmente uma
forma de naturalizar uma guerra social.

Mbembe (2021) faz referéncia ao Mal-estar na cultura (1930) de Freud, ao afirmar que
a humanidade deixou de renunciar a satisfagao pulsional, no que se refere aos esforcos de auto-
limitagd@o do humano, pois este ndo quer mais pensar ou julgar por si mesmo. Tais a¢cdes foram
terceirizadas as autoridades ou mesmo as maquinas. Nesta engrenagem, destacam-se os dispo-
sitivos tecnologicos e digitais, os quais suscitam outras formas de desejar, possibilitando com
isso, um para além do eu dividido postulado pela psicandlise, para o surgimento de multiplos
eus. Um novo tipo de integibilidade ¢ instaurado pelo mundo digital.

“Nao ha mais clivagem da consciéncia.”, afirma Mbembe (2021, p. 56), trazendo com
isso outra valiosa referéncia ao texto A clivagem do eu (Freud, 1938) ou igualmente traduzida
como cisdo ou divisdo do Eu, ¢ um conceito psicanalitico importantissimo ligado a teoria da
defesa e a do trauma. Tal processo se da para o Eu diante de uma renegacao a uma experiéncia
desprazerosa, uma recusa da realidade a qual ¢ sustentada por meio de uma cisdo de modo que
uma atuagao ligada ao desejo e outra a realidade possam coexistir a0 mesmo tempo. “Assim, as
duas reacdes opostas com as quais o Eu respondeu ao conflito passam a subsistir como nticleo
de uma cisdao no Eu” (Freud, 1938/2007, p. 174) o que pde em risco sua sintese.

Na cisdo do Eu, trata-se de uma reinvindicacdo de uma satisfagdo pulsional frente as

objecdes da realidade. Como Freud afirmou:

Imaginemos uma crianga cujo Eu se encontrava a servico de uma exigéncia
pulsional imperiosa a qual ele habitualmente atendia. Contudo, abruptamente esse
Eu ¢ submetido a uma experiéncia assustadora que lhe indica que, se continuar
a satisfazer essa pulsdo, enfrentara um perigo real quase insuportavel. O Eu tera
entdo que optar por reconhecer a existéncia desse perigo real, submeter-se a ele
e renunciar a satisfagdo pulsional, ou renegar a realidade, o que lhe permitiria se

3Mbembe se apoia no curso de Foucault Em defesa da sociedade (1971) em que o mesmo afirma que o racismo é
sempre de Estado.
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convencer de que ndo ha razdo para qualquer temor e manter-se concentrado na
busca de satisfagao pulsional. (FREUD, 1938/2007, p. 173).

Na perspectiva de Mbembe, vivemos em um novo cendrio cultural em que o objetivo
¢ justamente ndo renunciar a satisfacdo pulsional, mas sim viver desenfreadamente aquilo que
outrora ficara reprimido, mas que agora, pode ser liberado pelas tecnologias digitais, onde im-
peram as multiplicidades do eu. Nas palavras do filosofo: “o aspecto inerente em particular as
tecnologias digitais consiste em liberarem as forcas pulsionais que pelo menos um século de
repressao havia até certo ponto contribuido para conter”. (Ibid, p. 56).

Diante dessa diversidade de dispositivos tecnologicos de nossa época, o Eu ¢ dividido
em multiplos Eus, a partir justamente de tais dispositivos digitais, onde a pessoa fisica nao pre-
cisa corresponder a pessoa virtual. Esses dispositivos fomentam novas formas de desejar, um
desejo desenfreado sem barreiras, sem rentincia pulsional. Mbembe (2021) aposta em um novo
programa cultural onde além de ndo se renunciar as pulsdes, busca-se se reancorar em um Eu
que ndo tem nem exterior, tdo pouco mediagao.

Outra referéncia de Mbembe a Freud ¢ localizavel quando o filésofo analisa o uso dos
diversos tipos de telas em uma era a que ele denomina de “era do narcisismo das massas”, onde
tudo € posto em imagem. No império das imagens, estas ndo necessariamente possuem a fun-
cdo de representar as coisas, ja que as tecnologias digitais possibilitam uma multiplicidade de
lugares. Mbembe (2021, p.96) nos alerta de que

(...) a imagem agora s6 resta uma fungdo: testemunhar a presenca do id ou isto,
ou, caso se queira, do aquilo, do fosso que passou a ocupar o lugar do que esteve,
mas ndo esta mais ai, a ndo ser sob a forma do isto. O id ou isto, nesse caso,
remete a pulsdes livres de qualquer censura.

O filésofo continua sua andlise, afirmando que “a censura do superego permitiu estrutu-
rar a divisdo entre o sujeito e sua imagem e reguld-la. Uma vez que a divisdo entrou em colapso
desde que o sujeito se tornou imagem, a censura ndo € mais necessaria. SO restou um imenso
fosso que agora serve de receptaculo para todos os tipos de desejos” (Ibid., 2021, p. 96).

E como se as tecnologias libertassem as pulsdes de qualquer barreira, rompendo com
a censura do superego. Esse império imagético possibilitaria uma fusdo entre sujeito e sua
imagem, o que estaria na contramao da divisdo do sujeito postulada pela psicanalise.

“A paixdo narcisica ¢ a chave do novo imaginario” afirma Mbembe (2021, p. 97). Sim,
para o autor, um novo imaginario, mais do que isso uma nova psicologia das massas, um novo
lago social. Nessa direcdo, o inconsciente ¢ infraestruturado a partir desses dispositivos midid-
ticos. Entre tais dispositivos, temos o telefone celular, o qual ndo se trata apenas de um mero

objeto comum, mas sim um evento estético decisivo: “na Africa, esse dispositivo ndo ¢ apenas
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um meio de comunicagdo. E também um meio de se distinguir, de forjar o proprio estilo, em
suma, de inventar uma assinatura prépria”. (Ibid., p. 98).

Mbembe traz para este didlogo Laurrent (2016, p. 15) que também levanta a hipotese
de uma nova psicologia das massas, ndo mais fundada na identificagdo, mas sim em um acon-
tecimento de corpo, no sentido de um corpo-méquina “que faz par com um corpo imagem”. O
discurso tecnocientifico fabrica objetos e dispositivos tecnologicos, que possibilitam a unido do
sujeito e sua imagem, como se ndo houvesse uma divisdo entre ambos. O sujeito-imagem com
seu corpo-imagem ¢ fabricado por estas tecnologias. Estas parecem tornar uma imagem possi-
vel, mas Laurrent (2016, p. 18) nos pontua: “pela evidéncia da imagem, cremos ter um corpo
ou, dito de outro modo, ele € um dos nossos atributos, mas ndo se confunde conosco.”

Ou seja, 0 humano pensa ter seu corpo, mas este o escapa. Mesmo com as infinitas tenta-
tivas de selfies, nos mais modernos aparelhos telefonicos: a selfie ¢ um autoretrato impossivel,
assim como o autoretrato do artista, ou mesmo o que a ciéncia faz do corpo humano.

Evocamos aqui a divisdo radical entre sujeito e sua imagem. Na teoria psicanalitica,
tal divisdo ndo se confunde com a cisdo do Eu anteriormente citada pois esta se refere a uma
dissocia¢ao decorrente de um processo inevitavel de defesa do psiquismo. Além do que, Eu e
sujeito ndo sdo a mesma coisa: o Eu ¢ um dos sistemas da segunda topica freudiana, enquanto
que sujeito ¢ efeito de articulacdo de significantes. O Eu € localizdvel no campo do imaginario
e o sujeito no campo do simbolico.

Divisdo entre sujeito e imagem se refere a algo anterior a possibilidade de um Eu ja
unificado se dissociar, qual seja, aos primordios da constituicdo psiquica em que se d4 o nas-
cimento do sujeito através da boca do Outro, ou seja, do modo como ele ¢ falado pelo Outro.
Para que esse sujeito ascenda ao lugar de Eu ¢ preciso que se dé uma operagdo a qual Lacan
(1949) chamou de estadio do espelho, em que o infans reconhece sua imagem através do olhar
do Outro. S6 assim ¢ possivel a concepc¢do de uma imagem para o Eu mas ndo sem a marca do
significante. Lacan trabalhou com essa noc¢ao de sujeito dividido, mas dividido entre o qué e o
qué? Justamente, entre significante (sujeito) e imagem (Eu).

O alerta a que Mbembe nos faz ¢ o de que as tecnologias mididticas possibilitaram com
que esta divisdo entre sujeito e imagem fosse suspensa, ocasionando que o sujeito se confunde
com sua imagem, um corpo-imagem.

Além da fraturacdo, da dominagdo, da visceralidade, o brutalismo opera também através
do virilismo. Sobre esse modo de operar, Mbembe apoia-se em Fanon para examinar o modo
como o poder recai sobre o corpo negro, a partir de uma discussao sobre o falo como um em-
blema do patriarcado. Falo e patriarcado sdo representantes do poder orgastico, o qual consiste
em uma pratica de dominagdo genital de corpos subalternos, tomados como objetos sexuais de
seus colonos. Tal poder se tornara um dispositivo para racializar o sexo. No contexto colonial,

o corpo do negro foi submetido a vontade do seu colono. A coldnia foi um laboratério para o
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carater libidinal do poder (Mbembe, 2021).

Armado com essa narrativa, o “homem branco” — pelo qual se deve compreender
a ficgdo do poder ilimitado em terra conquistada ¢ ocupada — haveria de se
deparar com corpos estrangeiros. Habituado a vencer sem razdo e gragas ao
dominio que teria sobre os espagos, os territorios ¢ os objetos, viria a descobrir
que ¢ efetivamente possivel gozar sem remorso, satisfazer o capricho de exagdes
e depredagdes de todo tipo, inclusive em corpos transformados em objetos, sem
sentir remorso ou qualquer sentimento de culpa. (Mbembe, 2021, p. 116).

O poder orgastico exclui qualquer possibilidade de culpa ou divida diante do ato de
tomar o corpo negro como seu objeto sexual, o que impera ¢ o sadismo do colono sobe o corpo
subalterno, expressao do racismo, do 6dio e da agressividade tdo presentes na cena da coldnia.
Mbembe (2021, p. 126) sublinha Fanon ao pontuar que na cena da colonia “o negro ndo existe.
Ou melhor, o negro ¢, antes de tudo, um membro”.

E tudo isso se tenciona mais ainda quando introduzimos um importante recorte de gé-
nero destacando que, nesse contexto brutal, ¢ como se o corpo da mulher negra colonizada ndo
tivesse sexualidade, sdo “seres de carne a servigo de outro alguém, corpos dispostos em série,
combinatdrias genitais”. (Mbembe, 2021, p. 122). Vé-se uma alianca de onde se resulta um
erotismo racista e masculino.

O virilismo como um recurso simbolico e politico que sustenta um dos modos de bru-
talizar o corpo negro, nao ¢ exclusivo do regime de plantagcdo e das colonias, mas um poder
que se encontra em pura atividade nas democracias liberais e na era neoliberal. Na analise de
Mbembe (2021, p. 139) esse poder vem sendo gradualmente descentrado do falo e direcionado
as tecnologias, a partir das quais “a vinculacdo do desejo a realidade biologica se afrouxa”.

Nesse sentido, o fildsofo camaronés parece um tanto que otimista quando o mesmo afirma que:

E possivel, pois, que no futuro o falo propriamente dito seja efetivamente
destituido. O tempo em que 0 homem e a mulher estavam no centro dos mitos
fundadores da sexualidade se esgotou. Sexualidades diversas estardo acopladas
a diversos corpos plasticos. O gozo vira por meio de sinais codificados.
A sexualidade serd obra tanto de sujeitos humanos quanto de dispositivos
tecnologicos operando como verdadeiras fazendas. Na era neuronal, o cérebro,
motor principal da libido, substituira o falo. (Mbembe, 2021, p. 140).

Consideracoes finais

Diante deste brutal contexto, o fildsofo nos lembra de que a politica ¢ um esforgo de
todos de criar um mundo e um futuro comum, onde a palavra possa ser compartilhada. Segundo
0 mesmo: “¢ o compartilhamento da palavra que faz da politica uma forca de intercambio e de
articulacao”. (Mbembe, 2021, p. 54). Escutemos a palavra que um filésofo negro compartilha

conosco. Ele nos alerta sobre o brutal destino do devir negro da humanidade.
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ELEMENTOS FREUDIANOS NA HIPOTESE DE LELIA
GONZALEZ DO RACISMO COMO SINTOMA DA NEUROSE
CULTURAL BRASILEIRA

Sandra Rosa dos Santos da Silva!

Junto a questdo da militancia, tratar o tema do racismo por meio do registro tedrico,
principalmente do modo pelo qual ele se configura em nosso pais, levou a grande intelectual
brasileira, filosofa, antropologa, professora e politica Lélia Gonzalez a se aprofundar na pesqui-
sa dessa problematica e nos efeitos especificos que ela causa sobre a mulher negra.

Nascida em 1935, na cidade de Belo Horizonte, Gonzalez é simbolo de resisténcia do
movimento negro. Em toda sua trajetoria, caminham em conjunto teria e pratica, bem como a
interseccionalidade presentes na vida de nossa autora.

Desde a infancia, a filosofa passou por inimeras situagdes em que o racismo mostrou-se
enraizado na cultura, situacdes que incluiram, por exemplo, a dificuldade de acesso a educagao,
o estarrecimento por uma adolescente negra se destacar nos estudos ou, o pensamento de que
seu trabalho deveria ser inferior ao de uma pessoa branca. Apods essas e outras experiéncias, a
filésofa encontrou na psicanalise, o processo de descobrimento de sua negritude.

A partir desse encontro, Gonzalez engajou maior envolvimento com o movimento negro
que, em torno de 1974 — periodo em que a ditadura militar distendeu-se — comecgou a ter maior
repercussao artistica e cultural. A efervescéncia desse movimento deu-se desde a criacdo de
blocos afros, a ascensdo de poesias e literaturas negras e também no destaque do teatro amador
que vinha ocorrendo desde a época de 1960.

Gonzalez ofereceu ricas contribui¢des que modificaram o pensamento dessa causa. Uma
destas contribuigdes ¢ a sua abordagem sobre o racismo que persistiu com leituras limitadas aos
campos das ciéncias sociais € econdmicas. A autora apresentou a hipdtese de que o racismo €
sintoma caracteristico da neurose cultural brasileira buscando suporte epistemoldgico na psi-
canalise de Freud, como ¢ enfatizado nesta pesquisa trazendo avango na discussao desse tema,
observado além das perspectivas socioecondmicas que, deixaram impensado certos aspectos
sobre o problema. Além de tratar o racismo como sintomatica da neurose cultural brasileira,
Gonzalez buscou mostrar os efeitos especificos desse fendmeno sobre a mulher negra, que por
sua vez, em sua hipdtese ¢ representada pelas figuras inquietas e contraditorias da mulata, da
doméstica e da mae preta.

Grosso modo, a posi¢ao da mulher negra, ora ¢ objeto de desejo enquanto mulata do
carnaval, ora ¢ humilhada ao ocupar a posi¢ao de doméstica. A mucama, elemento central para

esse engendramento de representacdes da mulher negra, tem sua presenca manifestada na exal-

' Mestranda em filosofia politica pela Universidade Estadual de Campinas — UNICAMP. Licenciada em filosofia
pela Universidade Federal de Lavras — UFLA.
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tacdo mitica do carnaval, quando ela deixa o anonimato e torna a “mulata”, mulher negra en-
deusada. Em seu ensaio Racismo e sexismo na cultura brasileira (1984), a autora enfatiza que
no dicionario Aurélio, uma das fun¢des da mucama — a de ser amasia escravizada — esta entre
parénteses, que significa em sua leitura, que ela era entendida como algo a ser ocultado.

A mucama para Gonzalez ¢ quem dé4 origem a mulata e a doméstica, cumpre a fun-
¢do materna em um lugar cotidiano. Durante a escraviza¢do, a mucama realizava os afazeres
domésticos e satisfazia os desejos sexuais do senhor da casa grande. A mucama ¢ aquela que
presta “[...] bens e servigos, ou seja, o burro de carga que carrega sua familia e a dos outros nas
costas. Dai ela ser o lado exposto da exalta¢do; porque esta no cotidiano. E € nesse cotidiano
que podemos constatar que somos vistas como domésticas.”

Por outro lado, temos a figura da mulata, que, encontra-se na reencenagao do rito carna-
valesco, momento em que se permite a passagem da doméstica para a mulata: ela ¢ uma criacao
do sistema hegemonico, da ideologia do branqueamento ideia que surge no final do século
XIX, quando a elite passou a adaptar-se a realidade social das teses raciais cldssicas. O intuito
dessa elite era criar uma sociedade com mao-de-obra livre. No entanto, a maioria da popula-
¢do era composta por negros € mesti¢os. A solucdo encontrada foi a de transformar o que eles
compreendiam enquanto “raga inferior” em uma “raca superior” e a subsequente proposi¢ao do
embranquecimento da populagao.

A mulata, no entanto, transforma-se em uma categoria especial no mercado escravocrata
e nesse mercado ela ¢ produto de exportagdo. Para Gonzalez (1984), ¢ na comercializacio e
distor¢do de uma das mais belas formas de expressdes da cultura negra brasileira, a saber, nas
escolas de samba que a mulher negra, antes anonima, passa a ser desejada e transformada como
na canc¢do de Ataulfo Alves citada pela filosofa, em: “mulata deusa do meu samba’ ‘que passa
com graga/ fazendo pirraca/fingindo inocente, tirando o sossego da gente’” (Gonzalez, 1984,
p-228) e depois do carnaval, retorna a figura de empregada doméstica, por isso mulata e domés-
tica sdo atribui¢cdes do mesmo sujeito: a mucama.

A mae preta, por sua vez, ¢ aquela que contou historias aos filhos da casa grande, os edu-
cou, amamentou, etc. Para Gonzalez, ela ¢ fundadora de nossa cultura, (Gonzalez, 1979/2020,
p.47)’. Se olharmos pelo espectro lacaniano, compreendemos a primazia que a linguagem tem
sobre a entrada na ordem da cultura, pois esta ¢ uma modalidade de organizacdo, de constru¢do
de identidades, relagdes e diferencas, além de fornecer a condigdo para a estruturagao de todas
as experiéncias humanas. Nesse sentido, a mae-preta exerce a funcao de sujeito-suposto-saber,
isto €, ¢ a figura com quem a crianca se identifica imaginariamente, assumindo os valores dela
como sendo seus.

Varios sdo os elementos que configuram que engendram as figuras da mulata, da domés-

2Gonzalez, Lélia. “Racismo e sexismo na cultura brasileira”. Revista Ciéncias Hoje, Brasilia, Anpocs, 1984, p.230.
3 Gonzalez, Lélia. A mulher negra na sociedade brasileira: Uma abordagem politico-econémica. In: Por um
feminismo afro-latino-americano. Org. LIMA, Marcia; RIOS, Flavia. Editora Zahar, Rio de Janeiro, 2020.
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tica e da mae preta. Neste trabalho, com o auxilio de outros textos da filésofa como 4 categoria
politico-cultural da amefricanidade (1988) e A mulher negra: uma abordagem politico-eco-
nomica, apontamos que a base para essa mudanca da doméstica para a mulata estd no mito da
democracia racial, ao qual Gonzalez endereca criticas.

O mito da democracia racial € uma tentativa de ocultamento das desigualdades de nossa
sociedade. Através dele, afirma-se que por sermos acima de tudo brasileiros, somos tratados de
forma igualitéria, ou seja, se hd democracia racial, o racismo ndo existe, pois como na ironia
de Gonzalez a esse mito, um negro “quando se esforca, ele sobe na vida como qualquer um.
Conheco um que ¢ médico; educadissimo, culto, elegante e com umas fei¢des tao finas...Nem
parece preto” (Gonzalez, 1984, p.226).

Além desse mito, a naturaliza¢do do espago, o racismo estrutural, a relagdo entre racis-
mo e capitalismo, a nega¢do da mae preta como figura materna e a negag¢ao de que a cultura
brasileira ¢ negra, contribuem para a sustentagdo dessa neurose localizada em nossa cultura.

Uma das justificativas dessa pesquisa ¢ que, para realizar tal argumentagdo, Gonza-
lez (1984) recorre a certos conceitos psicanaliticos, em especifico, os conceitos freudianos a
filosofa apenas os mobiliza sem necessariamente oferecer uma explicacdo dos mesmos. Por
isso, como ja adiantado, ¢ preciso dar alguns passos atras e compreender os conceitos por ela
utilizados, principalmente os conceitos de “negacao”, “sintoma” e “neurose”, afim de entender
melhor a tese gonzaleana.

Com isso em mente, temos que, antes de Freud, “o cogito cartesiano — ‘penso logo
existo’— definia a categoria de existéncia como estando essencialmente atrelada ao registro do
pensamento”.* Ou seja, era através dos registros da consciéncia, do eu e do pensamento que se
fundava a subjetividade (Birman, 2003, p. 23). No entanto, com a criacdo da psicandlise, e a
formula¢do do inconsciente, no discurso freudiano, estava presente a ideia de que ha um psi-
quismo inconsciente e que, nesse sentido, a subjetividade estaria para além das inscri¢des do
eu e da consciéncia. Em vista disso, houve um descentramento do sujeito que “[...] colocou em
questdo uma longa tradi¢do que se constitui com Descartes e que foi denominada de filosofia do
sujeito”. (Birman, 2003, p. 55).

A consciéncia, para o psicanalista, ¢, de saida, o lugar do ocultamento e nao da verdade,
¢ o lugar da desilusdo e da distorcdo. E € nesse espago que a filosofa afirma que o discurso ide-
ologico se faz presente (Gonzalez, 1984, p. 226) E curioso notar que, apesar de se fundamentar
nos conceitos freudianos de inconsciente e consciente, Gonzalez expressa a oposi¢do entre
ambos os sistemas de modo distinto ao de Freud. Em outras palavras, enquanto Freud demarca
essa oposicdo de um modo mais flexivel, isto ¢, definindo-os como estados de representacao,
podemos dizer que a filésofa estabelece uma distingdo mais firme entre esses dois conceitos,

demarcando-os com caracteristicas mais especificas. (Gonzalez, 1984, p. 226).

“Birman, Joel. Freud & a filosofia. Rio de Janeiro: Jorge Zahar Ed., 2003. p. 22.
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E interessante observar a demarcagio feita pela autora, pois ¢ a partir dessa dialética,
como ela mesmo chama, desse jogo entre consciéncia e memoria que sera construido o discurso
de teor racista. Nesse sentido, tudo se passa no pensamento de Gonzalez, com a consciéncia
sendo oposta @ memoria, que diz respeito ao lugar em que a verdade emerge. Seguindo esse
pensamento, ou seja, ao contrapor ambas as ideias gerando uma tensdo, a filésofa pretende afir-
mar que a consciéncia apela para todos os elementos possiveis na tentativa de fazer a historia do
povo negro ser esquecida, sendo preciso, no entanto, reconhecer que a memoria, ainda assim,
consegue se expressar contra essa pressao do esquecimento.

Para refazer o percurso argumentativo da intelectual, foi preciso atravessar os conceitos
freudianos em que ela se fundamenta, a saber: negacdo sintoma e neurose. Tendo isso em vista,
Freud em 1925 escreve um artigo intitulado 4 negagdo (Die Verneinung), o objetivo € expor
observacdes acerca do ato de negar, pois na hipotese do autor, “negar algo no juizo no fundo
significa: isto € uma coisa que eu preferiria reprimir.”* *Através da palavra “ndo” comumente
vista nos relatos dos pacientes, se mostra a importancia da negacdo na funcao intelectual do
juizo, pois, quando o individuo nega alguma coisa, o “pensamento se liberta das limitagdes
da repressdo e se enriquece de contetidos de que ndo pode prescindir para o seu desempenho”
(Freud, 1925/2014, p. 11).

Em 4 negagdo, Freud apresenta 0 mecanismo que um sujeito recorre para ter acesso ao
que ndo estd na consciéncia, isto ¢, acesso aquilo que se recalca. As consequéncias da repressao
serdo anuladas, o que significa, por sua vez, ndo ser possivel que o contetido das representagdes
adentre a consciéncia. Isso resulta em uma aceitagdo intelectual do que € reprimido, que, por
sua vez, naquilo que lhe € essencial, permanece na repressao.

No que diz respeito a “neurose cultural”, a intelectual refere-se ao ponto assumido por
Freud de que ¢ possivel diagnosticar culturas como neuroéticas. Isso implica dizer que, cada cul-
tura possui um Supereu que ¢ uma instancia construida psiquicamente e que cumpre a funcao da
consciéncia moral, de vigiar e julgar os atos e inten¢des do eu. Essa instancia relaciona-se tanto
com os ideais que as geragdes transmitem umas as outras, quanto com o sentimento de culpa,
que se articula ao ndo cumprimento desses ideais.

Quando Freud entdo compara o desenvolvimento individual e o cultural, ele ressal-
ta a origem do Supereu em determinada época cultural e a do Supereu do individuo. (Freud,
1930/2010). Para ele, uma das semelhangas que existem entre esses dois elementos € o estabe-
lecimento de exigéncias ideais do Supereu que, se ndo sdo observadas, acarretam na puni¢ao

através do “medo da consciéncia moral”.’

3 Freud, Sigmund. A negacdo. Trad. Marilene Carone. Textos/ Vladimir Safatle, Newton da Costa e Andrés R.
Raggio. Cosac Naify, 2014, e-book, 1? edi¢do eletronica, 2014, p. 11.

EEINT3

¢0 termo em alemao Verdrdngung pode ser traduzido como “repressdo”, “recalque” ou “recalcamento”. Para esta
pesquisa, utilizarei o termo recalcamento e recalque.

"Freud, Sigmund. “O mal-estar na cultura”. Trad. Renato Zwick. LPM POCKET, Porto Alegre, RS: LPM, 2010,
p. 178.
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Em relacdo as neuroses, o Supereu faz duas censuras ao sujeito. A primeira acontece
“com a severidade de seus mandamentos e proibi¢des, ele preocupa muito pouco com a feli-
cidade do eu, na medida em que ndo leva suficientemente em conta as resisténcias a obedién-
cia[...]”. (Freud, 1930/2010, p. 179). O que implica dizer que o Supereu ¢ uma instancia que nao
considera os impulsos de um individuo e suas dificuldades com o ambiente real. Nesse sentido,
os individuos se veem obrigados a relutar contra as exigéncias feitas por essa instincia.

J& a segunda, ocorre quando “[...] ele pouco se preocupa com os fatos da constituicao
psiquica do homem; ele promulga um mandamento e ndo pergunta se ¢ possivel ao homem
obedecé-lo[...]” (Freud, 1930/2010, p. 180). Para o psicanalista isso ¢ um erro, pois as exigén-
cias feitas ao Isso, ultrapassando certos limites podem gerar rebelido e até mesmo neurose no
individuo, e, consequentemente, conduzir a sua infelicidade.

Estes sdo apenas alguns dos elementos que Freud utiliza para indicar que toda cultura é
neurdtica, pois cada uma exige uma rentncia pulsional. Tal rentincia aglutina-se nas exigéncias
superegoicas € o elemento variante nesse caso restringe-se ao adoecimento produzido e tam-
bém a especificidade dos sintomas que prevalecem.

A énfase que o psicanalista atribui aos sintomas ¢ de grande valia para a argumentagao
desenvolvida por Gonzalez. Estes, na teoria freudiana sdo compreendidos como aquilo que
procura ser expressado por causa de sua intensidade, apesar de se instalar um impedimento com
relagdo a isso. O sintoma € entdo, aquilo que esta entre duas forcas: uma, quer manifestar o de-
sejo e outra que nao quer sua manifestacdo. Em relacdo aos sintomas neuréticos, estes possuem
sentido, assim como os atos falhos e os sonhos possuem ligacdo com a vida das pessoas que os
expressam.

Em outros termos, o sintoma ¢ aquilo que, devido a um processo de defesa, no qual ha
uma existéncia dividida e conflituosa, procura expressar-se em razao da intensidade, mas que
¢ impedido de fazé-lo. E “por ser o locus de convergéncia dessas duas for¢as — uma que busca
manifestar o desejo e outra que impede essa expressdo —, 0 sintoma necessariamente revela

298

ocultando, oculta revelando™, pois por um lado temos uma libido insatisfeita e de outro temos
uma forga repressora.

Nesse sentido, a logica dessa nogdo estd muito além do sintoma, pois ela ¢ capaz de
alcancar no campo da linguagem o mecanismo exposto anteriormente: o da negagdo. Ou, em
outras palavras, reconhecer aquilo que esta reprimido através do uso do ndo, tem como condi-
¢do, assumi-lo enquanto algo que se repudia.

A hipoétese de que o racismo € a sintomatica da neurose cultural brasileira ¢ fundamen-
tada a partir de um retorno ao periodo da escravizacdo. Nele, Gonzalez aponta para a mulher

negra escravizada, em especifico, a mucama que, como mencionado anteriormente era a res-

8 Silveira, Léa. “A mae preta e o Nome-do-pai: Questdes com Lélia Gonzalez”. Revista Estudos Feministas,
Florianépolis, 2022, p. 2.
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ponsavel por todos os afazeres da casa grande e além disso, recebia investidas sexuais por parte
do senhor branco — o desejo de um individuo por essa mulher negra, traz a culpa porque: “[...]
a mucama € aquela que em uma face se apresenta como a mulata, mulher desejada pelo homem
branco, e na outra face, ¢ a doméstica e baba que cuida dos afazeres, das responsabilidades ca-
seiras e dos filhos das familias brancas.” Isto €, se, durante a infancia de um individuo branco,
seus cuidados maternos nao sdo feitos pela figura bioldgica, mas pela baba que, estd na figura
da mulher negra, o complexo de Edipo ocorria de modo distinto, onde, o homem branco sentiria
um desejo por essa mulher negra que cuidou dele, e ndo por sua mae biologica.

Assim enumeramos que: um individuo branco deseja a mulher negra, que lhe ofereceu
os cuidados maternos durante a infancia; (2) seu desejo € proibido por dois motivos: o tabu do
incesto e a sociedade que age nesse caso como o Supereu, (3) considerando que sob a mulher
negra a proibi¢do do desejo do individuo ocorre de formas especificas através da negacao, esse
individuo se vé em um conflito de forgas; (4) como esse processo ¢ predominante em nossa cul-
tura, torna-se possivel afirmar que a neurose que a caracteriza ¢ marcada por essa sintomatica.
Desse modo, o sujeito neurdtico, passa a construir modos de ocultamento do sintoma porque
isso lhe traz certos beneficios. Essa construcdo o liberta da angustia de se defrontar com o re-
calcamento.

Essa pesquisa, portanto, se justifica como uma tentativa de apresentar mais detalhada-
mente os conceitos freudianos mobilizados por Gonzalez, a fim de explicitar a reflexdo que ela
pretende veicular ao afirmar que o racismo € sintoma da neurose brasileira. E, uma vez que o
problema do racismo esté articulado ao sexismo, buscou-se mostrar quais os efeitos que esse

elemento produz sobre o lugar da mulher negra em nossa cultura, segundo Lélia Gonzalez.

Rodrigues, Jessica. “Lélia Gonzalez: consideragdes sobre o racismo como sintoma da neurose brasileira”. In: A

revolugdo do pensamento feminino: epopeia de novos tempos. Vol.1. BRIGIDO, Edimar; PONCIANO, Jodo
Victor, 2020.
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FILOSOFIA BRASILEIRA: Quo vadis?
Wolfgang Theis'

Filosofia brasileira — existe uma definicao?

Se alguém pensa no Brasil, os primeiros pensamentos que aparecem sdao bem estereo-
tipicos. A imagem que predomina ¢ das praias, do futebol, de um povo que pega a vida leve,
festas opulentas como o carnaval; alguns talvez pensem na natureza, como o Amazonas ou Pan-
tanal, ou na pobreza das grandes metropoles. Assim ja podemos ver, ndo s6 existe um Brasil,
existem muitos Brasis, paralelamente. Mas se alguém pensa no Brasil, quase ninguém o coloca
como o pais dos pensadores, da filosofia. Por qué? Essa situagcdo deve ser um pouco investiga-
da, mas uma resposta satisfatoria ndo vai ser dada, a diversidade das possibilidades das respos-
tas ¢ grande demais. Por isso este artigo ¢ s6 uma tentativa de resposta.

Em primeiro lugar, deve ser pensado se existe uma filosofia determinada pela geografia.
Essa pergunta pode ser respondida facilmente. Se existe uma filosofia alema, francesa, angola-
na, grega etc., uma filosofia brasileira deve também existir. O que impede o Brasil de ter uma
filosofia propria? Se ¢ considerado de ter qualidades geograficas na filosofia, uma filosofia bra-
sileira ndo existe ou existe s6 marginalmente. Caso se pense que a localizagdo do filosofo, para
filosofar ndo ¢ importante, infere-se que a classificagdo geografica do filésofo, pelos critérios
extra-filosoficos, pode ser considerada. Cabe assim dizer, que existe uma filosofia brasileira
(Flusser, 1970) e a questao sobre a existéncia de uma filosofia brasileira pode ser respondida na
forma positiva. O Brasil tem filosofia brasileira. Mas ndo podemos parar aqui, pois a questao ¢
um pouco mais complexa.

Outra questao que deve ser discutida, diz respeito a quem ¢ filosofo, mostrando aqui,
uma dicotomia. A primeira parte dessa dicotomia aponta que filosofo ¢ toda pessoa que estudou
filosofia e que tem o direito de exercer esta profissao, por causa dos certificados, diplomas ou
outros direitos, vinculados a uma formacao filosofica. Este critério pode ser facilmente aplica-
do, porque, no sentido de Pierre Bourdieu, as pessoas incorporaram bastante capital cultural; o
tedrico também chama isto de capital educacional, na forma dos titulos educacionais, para ensi-
nar pensamentos proprios ou dos outros (Bourdieu, 1982), o que ¢ considerado na filosofia aca-
démica. Mas existe uma outra forma de ser filosofo e essa forma ndo ¢é definida tdo claramente,
como a do filésofo académico. A segunda forma ¢ atribuida a pessoas que sentem a vocagdo de
ser filésofo; assim, toda pessoa, cujo pensamento deixa antever a vocacao de ser filosofo, pode
ser considerado como tal. (Flusser, 1970). Aplicar, no entanto, a nomenclatura de filésofo, para

uma ou mais pessoas, torna-se um pouco mais complexo, haja vista que observar-se uma inde-

"'Wolfgang Theis, professor, mestre em filosofia na Universidade de Brasilia (UnB), doutorando em filosofia,
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fini¢do. Para Karl Popper, todos os seres humanos sao filésofos, considerando que estes pensam
(Popper, 2004). Nesta perspectiva, a faculdade de pensar € essencial do ser filosofo. Assim, se
as pessoas no Brasil tém a faculdade de pensar, entdo o Brasil tem filosofos e onde ha fil6sofos,
tem filosofia. H4 entdo, no Brasil, uma filosofia brasileira. Mas ndo se pode parar por aqui, em

razdo da complexidade da questao.

Filosofia na sociedade brasileira

Um problema, que também existe no Brasil, ¢ a posi¢do e importancia da filosofia na
sociedade; em outras palavras, o valor social ¢ determinado pela filosofia. Quando a sociedade
enfrenta uma crise politica, moral ou social, os filésofos sdo chamados para explicar os proble-
mas, mas na maioria do tempo, estes sdo considerados como inuteis, o que nao ¢ novidade. A
crise do valor das humanidades sempre existiu, por isso o autor desse texto vai dar um exemplo
da segunda metade do século XIX da Austria (Europa).

A Austria dessa época foi considerada um paraiso, para filésofos. Viena foi o centro de
um império grande, as universidades eram repletas de pessoas com espiritos de pesquisa ¢ a
vida intelectual estava no auge®. Isso atraiu o filosofo alemdo, Franz Brentano, também para
atender a chamada da Universidade de Viena, assumindo a funcdo de professor, no Departa-
mento da Filosofia, em 1874. Com vérios problemas enfrentados, dentro e fora da universida-
de, Brentano ali ficou até 1895. O grande conflito aconteceu em 1891, quando o novo reitor,
Adolf Exner, atacou a filosofia, na palestra inaugural. Exner chamou a filosofia como “rainha
que desceu do trono’ (Exner, 1891, p. 36), mas Brentano tomou uma outra posi¢ao. Ele viu o
problema da filosofia na aplicabilidade das ideias e conhecimentos, por esta produzida. Cabe
considerar que no passado, a filosofia era equivalente a astrologia ou alquimia, consideradas
também, como ciéncias, o que fazia sentido, mas hoje, ninguém pode negar que tal pensamento
seja pura especulacdo. Na filosofia seria similar, porque 14 “impossibilidades e fantasmas vaido-
sos seriam cacados™ (Brentano, 1968, p. 86). Assim, esta impressao passada ao publico, talvez
seja a razao porque as salas de aula se esvaziam na filosofia.

Adicionalmente, as brigas entre as varias disciplinas filosoficas nao ajudam, porque to-
das consideram que t€m incorporada a verdade. O dito pluralismo das opinides se mostra bem
aberto na filosofia, mas “onde tem conhecimento, necessariamente existe verdade: e onde tem
verdade, existe unido: porque existem muitas falacias, mas s6 uma verdade’ (Brentano, 1968,
p. 87).

2Uma excelente referéncia para essa época seria o livro “The Austrian Mind. An Intellectual and Social History”
de William M. Johnston, Oakland, University of California Press, 1983.

3 Original: ,,K6nigin die vom Thron herabstieg (trad. WT).

*QOriginal: ,,jage denn in der Philosophie nach Unmoglichem und nach eitlen Phantomen* (trad. WT).

5Original: ,,Wo Wissen ist, da ist notwendig Wahrheit; wo Wahrheit ist, da ist Einigkeit: denn es gibt viele Irrtiimer,
aber nur eine Wahrheit* (trad. WT).
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No Brasil de hoje, a situagdo ndo ¢ muito diferente. A filosofia é considerada como uma
coisa bem inutil, que deve ser até mesmo banida. Esta foi, realmente, banida dos curriculos
do ensino médio, em 1971, sendo substituida pela educacdo moral e civica (Schenini, 2008).
Somente em 2008 a filosofia foi reintroduzida nos curriculos escolares e a vida intelectual do
pais até hoje ndo se recuperou dessa perda dos anos sem filosofia na escola. Os depoimentos
antifiloséficos do ministro da educacao, Abraham Weintraub, no ano 2020, expressam de forma
bastante clara, sua posi¢do contraria a area (Rezende, 2020). Mas existem resisténcias contra
essas posic¢oes, pois o Brasil ndo ¢ um pais completamente anti-intelectual, ainda que seja elen-
cada como problematica a existéncia de uma filosofia brasileira.

Como foi mostrado no capitulo anterior, a definicdo da filosofia brasileira ¢ um pouco
complicada. Especialmente quando quem est4 no poder sdo individuos de extrema direita, re-
presentando um governo que prefere combater e oprimir qualquer pensamento livre e criativo,

o que faz com que a situacdo da filosofia brasileira se complique ainda mais.

Os sabios nos programas de pos-graduacio

A situacdo da filosofia no pais pode ser comparada com a situa¢do do vinho brasileiro.
A sociedade sabe de alguma fonte, que existe, mas prefere os produtos dos outros lugares. As
lojas de vinho sdo cheias de garrafas do Chile, Argentina, Italia, Espanha, Alemanha ou Fran-
ca. Alguns sdo estocados também com produtos oriundos de lugares um pouco mais exoticos,
como Israel, Austria, Australia, Nova Zelandia, Africa do Sul, Libano ou Grécia, mas achar um
vinho brasileiro, de fato, ¢ uma coisa bem dificil. Assim, os produtos nacionais sdo bem igno-
rados no mercado de vinho. Destaca-se que, fora do pais, os vinhos brasileiros, especialmente
os espumantes, sao muito mais aprovados, observando-se que estes espumantes ja fazem parte
da elite mundial — por um prego muito menor. A situagdo do destilado nacional, a cachaga, nao
¢ diferente. O Brasil tem um problema: o santo da casa nao faz milagres, ou seja, a cachaga
também nao ¢ reconhecida e apreciada, ou seja, a cachaga brasileira também nao faz milagres.
Isso € uma situagdo igual em muitos paises, mas no Brasil é muito forte.

Friedrich Nietzsche escreve sobre os sabios (KGW, ZA II Gelehrte, 1967):

Mas eles ficam sentados no fresco da sombra fresca, querem ser s6 espectadores
de tudo e cuidam de ficarem 14 sentados, onde o sol arde nas escadas. Como cles,
pessoas que ficam de pé na rua e olham outras que passam, entdo eles esperam
também e olham aos pensamentos que outros pensaram.®

Isso pode ser bem aplicado na situagdo da filosofia académica no Brasil. Como ja foi

¢ Original: “Aber sie sitzen kiihl in kithlem Schatten: sie wollen in allem nur Zuschauer sein und hiiten sich, dort

zu sitzen, wo die Sonne auf die Stufen brennt. Gleich solchen, die auf der Strafle stehn und die Leute angaften,
welche voriibergehn: also warten sie auch und gaffen Gedanken an, die andre gedacht haben* (trad. WT).
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mencionado acima, existem dois tipos de fildsofos e a primeira parte deles, os filosofos profis-
sionais, normalmente se transformam em puros comentaristas. Eles olham os pensamentos dos
outros, 0s pensamentos que outros pensaram; eles ensinam, escrevem comentarios, proferem
palestras sobre os pensamentos dos outros e ficam a sombra dos pensamentos dos grandes pen-
sadores. Mas isso ndo s6 se aplica aos mestres.

Os alunos também se encaixam nesse processo. Ja nos anos 70 do século XX, Vilem

Flusser escreveu o seguinte sobre os alunos brasileiros (Flusser, 1970, p. 1391):

Existe uma repugnancia e desconfianga contra suposto filosofar auténomo e
original e a juventude volta para estudos minuciosos e exatos dos textos. Isso ndo
¢ uma volta para as autoridades, mais no contrario, ¢ uma rejei¢ao das autoridades
em favor dos autores antigos. Nao tem confianga nas interpretagdes e quer ter
seguranca pelos estudos proprios. [...] O polo contrario ¢ um desprezo frivolo da
tradigdo, tanto como os canais dela, como o conteudo ¢ metodologia. O desprezo
dos canais tem como consequéncia, que a juventude nao quer filosofar mais na
forma discursiva, mas usa midias ndo discursivas como o teatro e especialmente
o filme. O desprezo da tradicdo tem como consequéncia, que acontece uma
recepgdo da informagdo na forma ndo disciplinar de partes (soltas) da politica,
ciéncia e muitas vezes das areas extra ocidentais e esotéricas e resulta em um
ecleticismo ndo profundo.’

Nas universidades brasileiras, quase nunca um pensador nacional ¢ ensinado. A maio-
ria dos pensamentos vém de fora, pensado por pensadores estrangeiros e a cena filoséfica do
Brasil esta sendo deixada no lado. Os alunos seguem o mesmo caminho, porque eles ndo tém
confianca de que esta acontecendo no pais. Os professores sdo apenas intérpretes, comenta-
ristas e as dissertagdes e teses versam sobre pensamentos de outrora; assim, pensadores, que
realmente trazem algo novo e diferente ndo se desenvolvem, o que torna persistente a questao:

existe uma filosofia brasileira?

Sim, existe uma filosofia brasileira

Nos capitulos anteriores, o autor tentou delinear uma resposta a pergunta acerca da
existéncia de uma filosofia brasileira. Até agora a resposta propriamente dita ndo foi dada, o
que leva a se considerar que a pergunta deveria ser: como estd sendo abordada essa filosofia
brasileira?

’Original: “Einerseits besteht ein Widerwillen und ein Misstrauen gegen ein angeblich selbstindiges und originelles
Philosophieren, und die Jugend kehrt zuriick zu einem exakten und minuzidsen Studium der Texte. Es handelt
sich dabei wohl nicht um eine Riickkehr zu den Autoritéten, sondern weit eher im Gegenteil um ein Ablehnen der
Autoritdten zugunsten der alten Autoren. Man traut den Interpretationen nicht und will sich an Hand der Texte
selbst tiberzeugen. [...] Der entgegengesetzte Pol der Szene jedoch ist ein scheinbar leichtfertiges Verachten
der Tradition, und zwar sowohl was ihre Kanile betrifft, als auch was die Tradition selbst betrifft an Stoff
und Methodik. Das Verachten der Kanéle hat zur Folge, dass die Jugend nicht mehr diskursiv philosophieren
will, sondern zu nichtdiskursiven Medien greift wie zum Theater oder vor allem zum Film. Das Verachten der
Tradition selbst hat zur Folge, dass ein scheinbar undiszipliniertes Auffangen von Stofffetzen aus den Gebieten
der Politik, Wissenschaft und oft auch auflerokzidentalen und esoterischen Gebieten vor sich geht, und in flachem
Eklektizismus endet. (trad. WT).
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O Brasil tem muitas influéncias de fora, especialmente de Portugal, Italia, vérios pai-
ses africanos, Alemanha, Japao, Libano e Siria, entre outros. Todos os imigrantes, sejam estes
voluntarios ou ndo, trouxeram pensamentos e tradigdes filosoficas para o Brasil. No pais, eles
se misturam, eles se desenvolvam e se espalham, inferindo-se que a identidade brasileira ¢
uma identidade hibrida. Assim, também a filosofia brasileira pode ser considerada hibrida. Essa
mistura pode fazer efervescer grandes pensamentos, porque estd mais livre das restri¢des tra-
dicionais.

O Brasil possui, pois, varios problemas. Um desses problemas ¢ que a filosofia brasileira
ndo estd bem conhecida para além de suas fronteiras. Como ja foi pontuado, o filosofo ndo pre-
cisa ficar em um lugar certo para ser associado como filésofo desse lugar. A filosofia brasileira
ndo ¢ limitada somente ao Brasil. Flusser menciona algumas pessoas bem influentes na filosofia
brasileira: Oswaldo de Andrade, Vicente Ferreira, Leonidas Hegenberg e Miguel Reale (Flus-
ser, 1970). Andrade foi escritor, Ferreira foi um jurista que, posteriormente, se tornou filosofo.
Hegenberg cientista natural, estudou filosofia, paralelamente. Reale, além de jurista, foi filosofo
e autor. Dos mencionados, s6 Reale teve alguma influéncia fora do pais, mas ndo como filésofo;
somente como jurista. Mas todos esses quatro se dedicaram a filosofia. Para Flusser, eles foram
filésofos do segundo tipo e sentiam a vocacao da filosofia para se dedicar a essa ciéncia.

Infere-se assim que a vocagdo € que chama os sujeitos para serem filosofos e quem esté
atendendo a esse chamado deve ser considerado filésofo. Cabe considerar que existem filésofos
melhores e piores; em todas as profissdes existem profissionais de diversas habilidades. Entao
por que ndo deve ocorrer 0 mesmo na filosofia?

A produgao filosofica no Brasil fica dentro do pais por varios motivos. A lingua ¢ uma
das razdes maiores para que isto ocorra. SO uma percentagem pequena dos brasileiros fala uma
lingua estrangeira e assim grande parte das obras ¢ escrita em portugués. Porque portugués
ndo ¢ necessariamente a lingua franca atual, o mercado para obras em portugués ¢ pequeno e a
industria cientifica demanda o conhecimento de inglés, para publicar fora do Brasil. Publish or
perish —isso € a lema atual. Porque o Brasil ¢ bem grande, o que conduz a concepcao adotada
por muitos, de que ¢ suficiente publicar s6 dentro do Brasil para ser conhecido. H4, porém,
divergéncias em relacdo a esta concepc¢do. A escolha pelo caminho correto ¢ individual. A

filosofia brasileira continua existir assim € assim sera.
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EDUCACAO DE MULHERES NEGRAS NA
SEGUNDA METADE DO SECULO XIX

Adriane Lima

Débora Teixeira da Rocha

Introduciao

A pesquisa aprovada pelo Programa de Institucional Voluntario de Iniciagdo Cientifi-
ca (PIVIC), da Universidade Federal do Para (UFPa), relacionada ao Instituto de Ciéncias da
Educacgao (ICED), tem como principio temas relacionados as praticas educativas das mulheres
negras no século XIX, periodo repleto de transformagdes sociais, politicas e econdmicas. Sob
essa perspectiva, esse recorte historiografico norteard a pesquisa para chegar-se a tais resultados
e como esses acontecimentos influenciaram, estruturaram-se ¢ mantiveram-se até os dias atuais.
Com um viés epistemologico decolonial, enfatizar tais praticas educativas como os diversos
atos de resisténcia, ¢ de suma importancia para romper com a mentalidade racista, sexista e
colonialista que propaga um discurso falocéntrico em que coloca as mulheres em um posicio-

namento de passividade.

Pode-se argumentar que, como processo, 0 racismo ¢ o sexismo sdo semelhantes,
pois ambos constroem ideologicamente o senso comum através da referéncia as
diferencas “naturais” e “biologicas”. No entanto, ndo podemos entender de modo
mecanico o género e a opressdo racial como paralelos porque ambos afetam e
posicionam grupos de pessoas de forma diferente e, no caso das mulheres negras,
eles se entrelagcam (Kilomba, 2019, p. 100).

Essa passagem do livro “Memorias da Plantacdo” da psicologa Grada Kilomba, nos
faz refletir sobre a dupla opressdo que as mulheres negras foram e sdo submetidas, narrativas
e discursos de 6dio que nos atravessam e deixam em exposi¢ao feridas que o sistema escrava-
gista nos acarretou. A escritora peruana Sara Beatriz Guardia (2007) considera que ndo se trata
apenas de estudar ou reviver um simples passado, mas de reescrever a historia por meio das
experiéncias de mulheres. A pesquisa tem o recorte na regido da américa latina e em propor
reflexdes sobre as formas de resisténcias, a participagdo das mulheres negras na formacdo na
sociedade brasileira, as contribui¢des no campo epistemoldgico, cultural e o quanto € relevante
para romper com o padrdo educacional imposto e visar uma educagao decolonial e antirracista.

A par deste raciocinio, destacamos como questdes a guiar esta investigacdo: Quais as
vivéncias educativas das mulheres negras presentes na segunda metade do século XIX? Como
as relagoes experienciadas pelas mulheres negras possibilitaram a resisténcia da memoria
ancestral? Como a dor da escraviddo promoveu estratégia-educativas de enfretamento e so-

brevivéncia da cultura negra? Que experiéncias significativas de educa¢do popular podemos

Revista Apoena. Anais de Resumos do XI ENPF e do III EPGF da UFPA, 2023

56



depreender das vivéncias educativas de mulheres negras desse periodo?
Apresentamos como objetivos para essa pesquisa:
» Identificar as tensoes e os conflitos, bem como os avangos e os saltos qualitativos, pro-

duzidos pelas vivencias educativas das mulheres negras desse periodo.

» Verificar os saberes que emergem das vivéncias educativas das mulheres negras nesse
periodo;

»  Compreender as contribuicoes das vivéncias educativas das mulheres negras na forma-
¢do da sociedade brasileira.

Partindo dessas indagagdes, a pesquisa ao mesmo termo que busca informar, ela cons-
cientiza e denuncia os atos de violéncias que ocorreram e ocorrem ao passar da nossa historia e
que nao foram enunciados, visto que a hierarquia estrutural possibilitou uma narrativa eurocen-
trada em que o opressor exercia esse papel de locutor, partindo disso, houve toda uma tentativa
de silenciamento e de negacdo das mulheres enquanto sujeitas ativas e protagonistas no meio
social. Contudo, o tema “Educa¢do de mulheres negras na segunda metade do século XIX”,
possibilita debater sobre essas questdes nas instituigdes educacionais e propor um outro olhar a

constru¢ao do Brasil ¢ dos individuos inseridos nela.

Metodologia

A metodologia que construimos para esta pesquisa pode ser associada, metaforicamen-
te, ao processo de producdo de um teceldo, que, utilizando-se de diversos fios € com o auxilio
de uma lancadeira, transpassa os feixes de fios e d4 forma a tessitura de uma pega. Diante dessas
analises, a ativista Zélia Amador de Deus nos propde reflexdes acerca de seu livro “Ananse:
Tecendo Teias na Didspora”, que narra através de experiéncias e estudos a relagdo do povo pre-
to com a diaspora, vinculo esse que estabeleceu uma rede de conexdes, de ancestralidades e de
instrumentos de resisténcia em um lugar que era predominante a negagao de seu corpo, de sua
alma e de sua cultura.

Em um estudo como este, que analisa problematicas como a subjugacdo/resisténcia da
mulher e a descolonizagdo de territorios periferizados do sistema mundo, € preciso assumir o
desafio de uma escrita historica em caminho inverso ao convencional. Com razao, Burke (2011)
aponta que os estudos sobre o feminismo, a descolonizacdo, os indigenas e os negros tém
transformado a escrita historica recente, fazendo aparecer aqueles que foram abafados, negados
e usurpados por uma concepc¢do de mundo elitista, racista e machista, que elegeu o homem
branco, europeu e “normal” como a voz predominante da pesquisa historica ocidental. Neste
sentido, recorremos a histdria cultural como uma possibilidade de reescrita da historia a partir
do lugar ocupado por mulheres escritoras latino-americanas.

Para Rioux (1998), a historia cultural tem a ambig¢ao de dar conta de uma reflexao plural,
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que garanta uma interpretagdo mais ampla e legitima do contexto cultural de uma sociedade. A
historia cultural considera os pontos mais sensiveis da cultura a serem desvendados, trazendo
novas luzes para os estudos historicos; modifica a rigidez e a exatidao caracteristicas da cién-
cia moderna, procurando a renovagao histdrica pelo angulo da cultura. Ainda segundo Rioux
(1998), a historia cultural € a verdadeira filha do seu tempo. Para o autor, esta abordagem permi-
te que as interrogagdes sobre o futuro e a realidade social sejam desconstruidas e reconstruidas
por percepcdes proprias de cada grupo social e cultural, evitando, desse modo, o anacronismo
e a imposicao de significados culturais.

E neste sentido que a historia cultural nos serve como uma lente de analise, para enxergar
melhor a concepgdo de educacdo para as mulheres produzida por autoras latino-americanas e
sua influéncia no processo descolonizador em seus respectivos paises. Entretanto, sabemos que
isso ndo ¢ algo facil, pois entra em conflito com as estruturas do pensamento cientifico moderno
ocidental.

Como nos diz Ruth Benedict, a cultura ¢ como uma lente através da qual o homem vé o
mundo, e que cada individuo constréi esse olhar através das vivéncias que sua socializagdo lhe
propde. Diante disso, o olhar preconceituoso e a mentalidade racista ¢ fruto de uma construgao
etnocéntrica que busca inferiorizar o ‘outro’ e o ver como ‘diferente’ dos padrdes ocidentais. E
romper com essas problematicas ¢ uma luta continua, visto que perpetua nos demais setores da
sociedade.

Deste modo, a abordagem da historia cultural contribui neste estudo em varios sentidos:
1) localiza um ponto de afrontamento, nesse caso as mulheres negras, como um grupo social
especifico que se opde a dominagdo; 2) produz um afrontamento material decisivo sob o poder
estabelecido; 3) instiga a desconstru¢do de um padrao cultural imposto; 4) revela as fendas
historicas no discurso dominante; 5) reconstroi representacoes ligadas a outras formas de ver a
historia.

Esta pesquisa tera duas grandes etapas:1?) levantamento bibliografico, documental e
nos arquivos histdricos e a 2*) a andlise e a producao escrita. Para o momento de levantamento
dos trabalhos de produc¢des cientificas tendo como filtro de escolha alguns descritores que nos
ajudardo a identificar e a ler as produgdes: mulheres negras, mulheres escravizadas, praticas
de vivencias e outros que se apresentarem no decorrer do levantamento. As fontes desta inves-
tigacdo, e que conformam o seu corpus, incluem documentos histéricos diversos da segunda
metade do século XIX, o destaque para esse periodo se da por ser o processo de finalizagdo da
escraviddo no Brasil, como cartas, noticias de jornais, escritos publicados, artigos cientificos,
produgdo de literaturas, processos judicidrios que estejam vinculadas como tema da pesqui-
sa. Buscaremos essas fontes bibliograficas em bancos e bases de dados digitais nacionais e
internacionais, tais como: Google Scholar, Scielo, Redalyc, Portal de Periédicos da CAPES,

entre outros. Também levantaremos estas fontes em arquivos e memoriais publicos historicos
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de Belém. Teoricamente trabalharemos com autores que situam as condi¢des historicas e po-
litico-educacionais do Brasil nos periodos de vida das mulheres negras cujo pensamento sera
analisado para mapear o contexto, € com autores que tratam das mulheres negras e de seu lugar
de resisténcia, em articulagdo com autoras da epistemologia feminista negras e afro-latino-a-
mericanas, como Lélia Gonzalez, Gloria Anzaldua, Beatriz Nascimento, Sueli Carneiro, Bell

Hooks, Angela Davis e outras.

Alguns resultados

A pesquisa teve partida em agosto de 2022 e estd em andamento, sendo feito o levanta-
mento documental e a leitura cautelosa para que nada passe desapercebido. Assim sendo, nos
jornais encontrados nos arquivos publicos foi possivel detectar o funcionamento socioeconomi-
co estabelecido na segunda metade do século XIX, sistema esse capitalista e escravocrata que
referia-se ao corpo da mulher negra como propriedade privada. Uma das praticas mais comuns
era a da “ama de leite”, vivéncia em que as mulheres escravizadas se deslocavam de suas fami-

lias e amamentavam os filhos dos senhores, como ¢ apresentado na figura 1:

Figura 1: Ama de Leite

Fonte: Diario do Para de 1869. Biblioteca Publica Arthur Viana.

Juntamente com essa pratica era comum os abusos sexuais, visto que as mulheres negras

passavam mais tempo sobre dominio dos brancos.

A nudez das mulheres africanas servia de constante lembranga da sua
vulnerabilidade sexual. A violagdo era um método comum de torturar escravas
usado para submeter mulheres negras rebeldes (Hooks, 1991. p. 15).

Desse modo eram submetidas a diversas formas de violéncias e opressdes, mas sdo pou-
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cas vezes retratadas e explicitas no meio educacional, caindo ao esquecimento e no mito em que
aceitaram tudo de forma passiva.

Outras formas de arbitrariedade estabelecida era o papel imposto as mulheres, com a
dupla jornada de trabalho e principalmente executar os afazeres do lar; fungdo essa que o sis-
tema patriarcal instituiu, caso ndo fosse seguido a pessoa sofria grandes consequéncias como ¢

explicito na figura 2:

Figura 2: Diario de Noticias, 1882.

Na imagem ¢ possivel fazer analogia aos dias atuais, ja que a maioria das mulheres que
trabalham como domésticas sdo negras e apenas em 2013 tiveram seus direitos assegurados

pela Consolidacao das Leis do Trabalho.

No estado de dominagdo feminina, o trabalho doméstico ¢ considerado degradante
para a mulher, assim como ¢ considerado abaixo da dignidade do homem numa
sociedade de dominac¢do masculina. As mulheres negras realizam a maior parte
do trabalho doméstico nas suas proprias casas ¢ nas casas dos outros (Hooks.
1991. p. 54).

Quando abordamos sobre esses acontecimentos, devemos ressaltar que as formas de
violéncia se manifestaram de diversas maneiras: fisica, moral, psicoldgica e que deixaram ras-

tros e consequéncias até hoje.

Consideracoes finais
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Com alguns resultados preliminares, a pesquisa nos leva a dados e resultados que com-
provam tais problematicas e que nos remete também as praticas de resisténcias que passaram de
geracdo a geracdo e se perpetuam até hoje, com saberes epistemoldgicos e culturais. Sabendo
do tempo recente de levantamento e apuramento de nossos estudos, partimos da desconstru¢ao
e da desmistificagdo do papel da mulher apenas como espectadora, subalterna ou passiva, mas
como protagonista e contribuinte ativa da constru¢dao, manutencao e transformacao dessas pra-

ticas e vivéncias das mulheres negras.

Revista Apoena. Anais de Resumos do XI ENPF e do III EPGF da UFPA, 2023

61



Fontes:
Figura 1: PARA, Diario do. Ama de leite. Sexta feira, 02 de abril de 1869
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A RELACAO ENTRE CONSCIENCIA, INCONSCIENCIA
E INTENCIONALIDADE NA FILOSOFIA DA MENTE DE
JOHN SEARLE

Igor Matheus Paiva das Neves Santos'

Introducio

Nesse estudo, pretende-se investigar — a partir da teoria filosofica da mente de John
Searle — sobre a consciéncia, o inconsciente ¢ a intencionalidade que sao trés questdes im-
portantes para a filosofia da mente contemporanea que, por sua vez, ¢ um campo de estudos
filosoficos que investigam a natureza dos estados mentais em geral. Para isso, abordaremos o
entendimento de Searle sobre essas nogdes (consciéncia, inconsciéncia e a intencionalidade),
bem como a relacao entre elas.

No entanto, deve-se ressaltar que o presente trabalho, por ser apenas um resumo expan-
dido, ndo tem como intuito fazer uma avaliacao critica acerca dos conceitos de consciéncia, in-
consciéncia e intencionalidade, mas sim, dedicar-se a fazer uma explanacao dos aspectos gerais
de tais nogdes e, por conseguinte, tentar evidenciar uma relacdo existente entre elas — partindo,
obviamente, da teoria filoséfica da mente de Searle.

Deste modo, na primeira parte do trabalho, comegaremos tratando (respectivamente
e de forma separada) sobre o entendimento do autor sobre a consciéncia, inconsciéncia ¢ in-
tencionalidade. Em seguida, j4 em um segundo momento, abordaremos de que modo pode se

pressupor uma relagdo entre tais nogdes mentais.

Metodologia

Pesquisa de cunho bibliografico, com abordagem sistemadtica, envolvendo o estudo da
filosofia da mente de John Searle. Com intuito de mostrar, por meio da concepg¢ao do filosofo
acerca do tema, aspectos que compdem a discussao sobre a consciéncia, inconsciente e a inten-
cionalidade. Para embasar esse estudo sera usado nao sd, como textos bases, as obras 4 Redes-
coberta da Mente, Mente, Linguagem e Sociedade ¢ a Intencionalidade de Searle, mas também
literaturas secundarias voltadas para o objeto da pesquisa. Sao elas: os artigos Intencionalidade
e consciéncia em Searle (de Joelma Marques de Carvalho) e Consciéncia, subjetividade e o

problema do inconsciente na filosofia da mente de John Searle (de Tarik de Athayde Prata).

Resultados

A consciéncia

'Mestrando do programa de pos-graduagao de filosofia (PPGFIL) na Universidade federal do Para (UFPA).
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Searle acredita que a consciéncia ¢ a no¢do mental central — ao ponto de que a com-
preensao de todas as outras nogdes mentais somente podem ser explicadas a partir da conexado
com ela. Somado a isso, o filosofo entende que a consciéncia possui trés atributos essenciais
(a qualidade, unidade e subjetividade) que a diferencia de outros fendmenos bioldgicos e a
caracteriza como um fendémeno que ‘’consiste em estados e processos internos, qualitativos e
subjetivos. Tem, portanto, uma ontologia de primeira pessoa’ (Searle, 2000, p. 41). Logo, ndo
pode ser reduzida a fendmenos de terceira pessoa (fendmenos fisicos). Ou seja, a consciéncia
possui um campo em que todos os fendmenos sdo experimentados de modo unificado, também
se caracteriza por ser algo particular de cada individuo e, por tltimo, possui o que denomina-
mos de qualia — que pressupde que cada fendmeno ou estado consciente produz, na experiéncia
de cada ser, uma sensagao diferente.

No entanto, deve-se ressaltar que na obra 4 Redescoberta da Mente, Searle (2006, p.
133) demonstra que nao entende a consciéncia como algo extraordinario do mundo e exclusivo
de nos seres humanos, mas sim como caracteristica ordinaria do mundo que existe como fend-
meno natural e bioldgico, tanto em cérebros humanos quanto em determinados animais. Sendo
que, a partir dessa perspectiva, o autor constroi um programa de naturalizagdo dos fendmenos
mentais em que, por exemplo, fendmenos mentais sdo causados e realizados por processos
neurobioldgicos e neuroquimicos de nivel inferior, que estados e processos mentais sdo parte
fundamental da historia biologico-evolutiva de seres humanos e animais ndo humanos e que sao
fendmenos naturais tdo ordindrios como a digestdo e a chuva.

Somado a isso, a teoria da mente de Searle tem como objetivo a explicagdo da cons-
ciéncia enquanto um fendmeno mental e como um fendmeno natural. Searle afirma que a cons-
ciéncia e os estados e processos conscientes sdo causados e realizados por estados e processos
cerebrais. Neste sentido, ele afirma, como j4 foi supracitado, que tanto os processos conscientes
’sdo causados por, e realizados em processos neurobiologicos de nivel inferior que ocorrem no
cérebro” quanto a consciéncia,, ‘’consiste em processos de nivel superior produzidos na estru-
tura do cérebro” (2000, p. 41).

A inconsciéncia

Em relacdo a segunda nogao, a inconsciéncia, optei por elucida-la a partir da ideia de
que segundo Searle (2006, p. 217), o inconsciente possui uma importancia explanatéria — que
ajuda explicar determinados comportamentos humanos. Sendo que o fildésofo faz, na 4 Redes-
coberta da Mente (2006, p. 219), um questionamento, a saber: ’Como poderiamos subtrair a
consciéncia de um estado mental e ainda resultar um estado mental?”’. Isto €, como os fenome-
nos inconscientes podem ser entendidos como estados mentais?

Para dar conta dessa questdo, Searle teoriza, resumidamente, que os fendmenos incons-

cientes s6 podem ser entendidos como estados mentais se considerarmos a possibilidade de
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tornarem-se conscientes. Isto ¢, segundo o filosofo (2006, p. 218),

[...] a despeito da nossa complacéncia ao usar o conceito de inconsciente, nao
temos uma nog¢do nitida de estados mentais inconscientes, ¢ minha primeira
tarefa ¢ explicar as relagdes entre o inconsciente e a consciéncia. A afirmagao
que farei pode ser representada em uma frase: a nog¢do de um estado mental
inconsciente implica acessibilidade a consciéncia. Nao temos nenhuma nogao
do inconsciente, a ndo ser como aquilo que ¢ potencialmente consciente.

Assim, para tais fendmenos serem considerados estados mentais eles devem, em primei-
ro lugar, pressupor uma ligagdo com a consciéncia. Por isso a afirmagdo de que os fendmenos
inconscientes sdo, em principio, potenciais estados conscientes — que podem tornar-se, efetiva-

mente, conscientes (dependendo da circunstancia).

A intencionalidade

Ja sobre a intencionalidade, o filosofo norte-americano entende que ¢ a capacidade de
nossos estados conscientes de referirem-se ao mundo — ou seja, serem direcionados a objetos
e estados de coisas do mundo. Ha dois modos fundamentais e primitivos de intencionalidade,
duas formas basicas de fendmenos mentais intencionais, que sdo a percep¢ao € a agao: o pri-
meiro ¢ ’[...] o modo cognitivo, em que representamos como as coisas sao [...]”’, e o segundo ¢
’[...] modo volitivo ou conato, no qual representamos como gostariamos que fossem, ou como
estamos tentando fazer com que se tornem [...]”" (Searle, 2000, p. 55).

No entanto, Carvalho (2016, p. 59) salienta que

[...] enquanto a nog¢des de consciéncia e intencionalidade sdo, para Franz Brentano
(1838-1917), inseparaveis ou até mesmo indistinguiveis, Searle defende a ideia
de que estes conceitos nao sao idénticos e nenhum deles abrange o outro, pois a
preposi¢ao de em expressoes acerca de estados conscientes nao significa 0 mesmo
que a preposi¢do de em expressoes acerca dos estados ou eventos intencionais.

Ou seja, tal propriedade mental, a intencionalidade, ndo ¢ intrinseca a todos os fendmenos
ou estados mentais, mas sim a apenas alguns. Do mesmo modo que omuitos estados conscien-
tes ndo sdo Intencionais [...] e muitos estados Intencionais ndo sdo conscientes” (Searle, 2002,
p. 2- 3/14-15). Pelo fato de Searle nao corroborar com a ideia de uma identidade entre a inten-

cionalidade e a consciéncia — isto ¢, que a intencionalidade e a consciéncia sdo idénticas.

A relacao entre consciéncia, inconsciéncia e intencionalidade

Para comegar, reitero sobre a questdo de a consciéncia ser a no¢cao mental central. Ao
ponto que o tal argumento, em resumo, ¢ baseado parcialmente no chamado principio de cone-

xa0. O principio de conexao ¢ a ideia segundo a qual os fendmenos mentais sdo, em principio,
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acessiveis a consciéncia. Da mesma forma que precisamos apelar ao nosso entendimento da
consciéncia para entender aqueles fenomenos mentais que ndo sdo acessiveis a consciéncia,
porque ndo temos um acesso direto e exclusivo, a0 menos empiricamente ainda, por exemplo,
inconsciéncia, ou melhor, os fendmenos inconscientes.

Dito isso, passo agora, para parte principal deste trabalho, de forma a destacar, especifica-
mente, os pontos relacionais entre estas trés nogoes, a saber:

1) Consciéncia e Intencionalidade: Para Searle a mente faz parte do mundo real, dife-
rentemente de Franz Brentano que divide entre mundo natural (fisico) e mundo psiqui-
co (mental). Para Searle, ndo ha essa divisdo, existe s6 um mundo (o real) e a mente faz
parte dele. Logo, partindo dessa ideia ficara mais visivel a relagdo entre consciéncia e
intencionalidade, pois, para o fildsofo, a propriedade mental que vai fazer a ligagao,
“’ser a ponte”’, entre os estados, eventos mentais € o mundo ¢, justamente, a intencio-
nalidade.

2) Consciéncia e Inconsciéncia: Para Searle ¢, apenas, por meio do principio de cone-
x40 que a consciéncia tem com os fendmenos inconscientes ¢ que estes poderdo ser
entendidos como estados mentais - seguindo sua forma aspectual (em determinadas

situacdes). Por isso sdo, em principio, potenciais estados conscientes.

Ele argumenta que, uma vez que todos os estados intencionais possuem forma
aspectual (ou seja, representam suas condi¢des de satisfagdo sob certos aspectos,
e ndo outros) inclusive os estados intencionais inconscientes, essa forma
aspectual faz com que os estados inconscientes sejam, em principio, pensdaveis
ou experencidveis, isto €, sejam o tipo de coisa que pode se tornar consciente [...]
(Prata, 2020, p. 19).

3) Inconsciéncia e Intencionalidade: A partir da relagdo entre a consciéncia e a incons-
ciéncia supracitada, evidencia-se também uma ligacao entre a inconsciéncia e a inten-

cionalidade. Ao ponto que,

Conforme Searle, os estados inconscientes sao intrinsecamente mentais. Alguns
processos que ocorrem na mente sdo inconscientes e outros conscientes. Entre
aqueles que sdo inconscientes, existem processos neurofisiologicos que sdo
mentais, pois eles sdo candidatos a consciéncia, ou seja, eles sdo capazes de gerar
estados conscientes. O que significa também dizer que eles sdo pré-conscientes e
pré-intencionais. (Carvalho, 2016, p. 64).

[...] Com esta mudanga, os estados inconscientes sdo tratados como parte do
background, isto ¢, como disposi¢des do cérebro capazes de gerar estados
conscientes intencionais. (Carvalho, 2016, p. 65).

Logo torna-se claro que a relagdo entre essas duas noc¢des se dard com base na ideia de
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eficacia causal que os fendmenos inconscientes — enquanto mentais — terdo para gerar outros

estados mentais (como por exemplo: estados mentais intencionais).

Consideracoes finais

Deste modo, evidencia-se que mesmo Searle defendendo a ideia de que intencionalida-
de e consciéncia ndo devem ser entendidas como idénticas e, também, ndo deixando tdo claro
seu entendimento sobre o inconsciente, o fildsofo norte-americano nao pode deixar de lado a
relagdo, encontrada na sua teoria filoséfica da mente, entre essas trés nogoes.

Por fim, concluo que mesmo Searle sendo um dos poucos teéricos da mente que possui
uma teoria filosofica da mente com uma descricdo bem abrangente, principalmente, sobre a
consciéncia, tal teoria searliana possui, assim como a maioria das teorias da mente, muitas con-
tradi¢des e pontos sem respostas — em especifico: aos problemas que envolvem a consciéncia,

inconsciente € a intencionalidade.
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ATEORIA DE NORWOOD RUSSELL HANSON ACERCA
DA INTERPRETACAQO PRESENTE NA DESCRICAO

OBSERVACIONAL A PARTIR DA EXPERIENCIA VISUAL
Keli de Assumpgao

A questdo da presenca de interpretacao na observacdo e descri¢do observacional per-
meia nao so a filosofia como também grande parte das ci€ncias humanas e bioldgicas. Indaga-
¢oes sobre o real contato do ser humano com o mundo empirico e a possibilidade de produgdo
de conhecimento descritivo com vinculo forte a0 mundo real também traz consigo as histéricas
divergéncias dicotomicas entre realismo e antirrealismo e entre empirismo e racionalismo. As-
sim, tendo em vista a abrangéncia e as diferentes possibilidades de posicionamento em relagao
a esse tema, a pesquisa filosofica nesse contexto merece ainda mais atengao (Saes, 2010).

Em especial, quando abordamos os impactos das diferentes teorias acerca da interpre-
tagdo na percepcao visual e descricdo observacional, aspectos da filosofia da ciéncia ganham
dimensdes ainda mais urgentes; dado que, a depender da posicdo que tomamos em relacao a
essas questdes, ha impactos tanto na compreensao das ideias dos autores que fazem parte da
histéria da filosofia da ciéncia, como também na prdopria nogdo de producao de conhecimento
atual. Isso porque, entre outras razdes, os elementos relativos a objetividade, autonomia, neu-
tralidade e racionalidade cientifica sdo especialmente sensiveis ao modo pelo qual a percepgao
visual e a descri¢dao observacional sdo incorporadas a metodologia e construcao do saber cien-
tifico (Lacey, 1999).

Diante desse contexto, veremos que as concepgdes relacionadas a percepgao visual e a
descri¢do observacional, presente nos textos de Hanson, se posicionam nestas dicotomias mais
para o lado relativista e subjetivo, mas sem que isso desmereca a ciéncia. A posi¢ao do autor, em
conformidade com alguns filosofos da ciéncia mais recentes, aspira normalizar a possibilidade
de subjetividade e de interpretacdo nas percepgoes; mas isso de modo que entendamos que as
ciéncias, enquanto construcdes humanas, ndo precisam, necessariamente, purificar o conhe-
cimento cientifico da subjetividade, mas aloca-la de modo sensato e sem extremos (Hanson,
1975; 1977).

Contexto filosofico da interpretacao na observacao e descri¢ao observacional

Remontando desde, pelo menos, os gregos, a interpretacdo no conhecimento descritivo
advindo do mundo dos sentidos foi um dos temas abordados por Aristoteles em suas obras. Em
Da Interpretagdo (2013), Aristoteles pontua que as percepcdes do mundo sdo comuns a todos
o0s sujeitos, mas que a traducdo da percepcao para a linguagem oral e escrita através dos simbo-
los sofre interpretacdes. Isso ocorre, porém, sem que a percepgao por si so seja entendida como

uma ferramenta interpretativa (Saes, 2010).
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Posteriormente os conceitos de observagao e descrigdo observacional passaram por uma
rigorosa adaptagdo, tendo como objetivo propagar a ideia de observagdo neutra — tal como o
registrado por uma camera fotografica— e também propagar a concep¢ao de uma descri¢ao ob-
servacional objetiva, desde que fiel a observacgdo. (Crary, 2012; 2013) Mais tarde, os trabalhos
de pos-imagem de Goethe e a monumental obra de Kant tiveram um papel de avivamento de
concepgdes mais valorativas e interpretativas da observagdo. Com Goethe passou-se a reconhe-
cer a influéncia mental e interpretativa que as imagens tém na experiéncia visual e com Kant
passou-se a valorizar a divisdo entre sujeito, objeto e representacdo visual (Saes, 2010).

Uma reviravolta ocorreu com os positivistas 1dgicos e com a pressao de alguns empiris-
tas e fenomenalistas. Tendo em mente que a separacdo entre objeto e sujeito acarreta descon-
forto para as ciéncias, os positivistas 16gicos procuraram reverter a tendéncia subjetiva com que
as percepgoes estavam assumindo. Posteriormente chamada de “Concepgao Ortodoxa de Teo-
rias”, a corrente positivista teve como representantes alguns dos mais importantes filésofos da
época e influenciou direta e indiretamente grande parte da filosofia da ciéncia daquele periodo.
Um dos objetivos era banir tanto as entidades metafisicas quanto os termos linguisticos usados
para descrever entidades ndo observaveis da ciéncia. Ou seja, buscavam transcrever a ciéncia
em signos ldgicos neutros e torna-la, através da observagao de entidades observaveis, uma fonte
de conhecimento puro, sem especulagdes metafisicas ou interpretacdes (Suppe, 1979).

Um pouco depois, essa concepgao foi adaptada e reestruturada por Bas Van Fraassen em
The Scientific Image de 1980. Nesse livro, Fraassen visou corrigir alguns dos problemas ineren-
tes a concepgao herdada e formulou o chamado “Empirismo Construtivista”, concepgdo na qual
ele separa como ferramenta cientifica apenas o vocabulario literal e as entidades observaveis
(Suppe, 1979).na perspectiva de Fraassen, se ndo contaminarmos a ciéncia com entidades ino-
bservaveis e com o seu respectivo vocabulario teorico, podemos ter uma adequacio empirica
entre os resultados da observagdo e experimentagcdo com a parte observacional do mundo; e, a
partir da simetria entre observado e observagio, obter a verdade e o conhecimento. E importan-
te ressaltar que os pontos referidos a observacdo e descricdo observacional cientifica tanto do
empirismo logico quanto do empirismo construtivo sdo direta ou indiretamente alvos de critica
de N. R. Hanson (1977).

Posteriormente uma nova versao da observacao e da descri¢ao observacional sdo vistas
nas Investigagdes Filosoficas de Wittgenstein (1984). Esse autor atribui a linguagem e a vivén-
cia usual variados papéis para a construcdo e mudanca do que ¢ interiormente representado e
exteriormente descrito. Em outras palavras, o autor associa a percep¢do e a descri¢do obser-
vacional ao aprendizado da linguagem, a cultura, as vivéncias de determinada sociedade, aos
padrdes de comportamento e aos modos de vida (Guerra, 2010. Dessa forma, na concepgao de
Wittgenstein, tais elementos sdo entendidos como constituintes da interpretagdo presente na

observacao e descri¢ao observacional.
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Norwood Russell Hanson (1975; 1977) seguiu os passos de Wittgenstein e Kant. Pois
afirmou que a interpretacdo se encontra intimamente ligada a observacdo e problematizou a
relacdo do observador com o objeto. Propondo tal ligacdo, o autor indica que as descrigdes e,
principalmente, as observagdes do mundo, se apresentam enviesadamente, conforme os contex-
tos e particularidades subjetivas humanas. A tese da impregnacao tedrica serd apresentada sem
que consideremos que esse enviesamento constitua um empecilho na obtencao de conhecimen-
to pelo ser humano. Portanto, veremos que, para Hanson, a observagao teoricamente enviesada
¢ algo natural e constituinte do proprio conhecimento humano sobre o mundo.

Na perspectiva de Hanson (1977) ¢ necessario entender a ciéncia como um processo
racional complexo e subjetivo, no qual ndo € possivel esperar neutralidade ou objetividade to-
tais, uma vez que a constru¢do da ciéncia ndo ¢ um sistema dedutivo-objetivo em que os dados
sdo consequéncias objetivas derivaveis, tal como proposto pela concepgao ortodoxa de teorias.
Segundo o autor, tal construgdo deve ser entendida a partir da ideia de um padrao conceitual no
qual os dados irdo sendo retrocedidos a hipdteses provaveis (Suppe, 1979).

Em outras palavras, a ciéncia firma-se em uma logica de descobrimento a partir de um
retroceder racional dos dados, ndo de uma descoberta objetiva e neutra de dados dedutivamente
organizados (Suppe, 1979). Segundo Nickles (2012, p. 366) essa proposta de Hanson se con-
centra em reviver a “epistemologia de fronteira” de Peirce, que tanto Popper quanto os empiris-

tas ldgicos haviam retirado a logica das aparéncias das pesquisas sérias.

Observacio e interpretacao

A teoria de Hanson (1975; 1977) afirma que toda observagao ou percep¢ao visual, seja
ela cientifica ou ndo, ¢ altamente influenciada pelo aprendizado e pelo foco de atencdo dado a
alguns elementos em detrimento de outros. Isso ocorre porque, ao olhar para algo, o sujeito tem
a visdo guiada pela sua gama de conceitos tedricos, experiéncias, interesses e expectativas, € —
a partir de uma interpretacdo concomitante ao ato de observar — o sujeito seleciona e interpreta
aquilo que vé€; de modo que entrelace os fatores internos e externos do contexto de observacao.
Dessa forma, a propria imagem mental do mundo ¢ afetada pelos conhecimentos prévios que
direcionam o olhar e a atencdo, fazendo com que o observador naturalmente observe e descreva
os eventos e objetos do mundo como isso ou como aquilo.

Segundo o autor, para entendermos as diferengas presentes nas observagdes e descrigoes
observacionais resultantes de um mesmo campo visual, devemos antes entender dois termos
relacionados a essa ideia, que separam a visdo em dois escopos: primeiro, o “estado fisico”,
relativo apenas as reagdes causais e composi¢ao fisioldgica; e em segundo lugar, a “experiéncia
visual”, relativa a experiéncia visual e totalidade da visao (Hanson, 1977).

Nesse sentido, podemos associar o “estado fisico” ao ato de “ver” do sujeito, a percep-

¢ao visual entendida a partir de suas reagdes causais e composicao fisiologica. Assim, o estado
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fisico na visdo corresponderia ao processo de interacdo entre a luz, a retina, os nervos Opticos e
os cortices visuais. Desse modo, dizer que dois sujeitos veem 0 mesmo significa que ambos pos-
suem estados fisicos semelhantes. Contudo, o estado fisico ou o “simples ato de ver” ndo con-
segue explicar a imagem final apresentada a nossa mente enquanto cadeias causais materiais.

Tendo em vista essa limitacdo, surge a explicacdo da “observacao”, que, diferentemente
do ato de “ver”, tem como aspecto final a “experiéncia visual”, em toda sua dimensao qualita-
tiva e subjetiva. Segundo o autor, o ato de “observar”, além de se relacionar com a experiéncia
visual final, também carrega um determinado foco de atencdo e interpretagdo a partir da carga
teorica, das experiéncias, das expectativas e do contexto pelo qual a percepgao ocorre. A obser-
vagdo gera a experiéncia visual, portanto, compreende a totalidade da visao bem como o produ-
to final dela tal como o conhecemos: como uma experiéncia subjetiva, interna e interpretativa
(Hanson, 1977).

Podemos entender essas diferencas entre o ato de “ver” e “observar” a partir de uma
divisdo entre aqueles que compreendem a percepcao visual como uma atitude passiva e aqueles
que compreendem como uma agdo ativa do organismo. Primeiro, se tomarmos a explicagdo
dada pelos tedricos da percep¢do neutra e passiva aos estimulos, nos atentando as relagdes
causais, materiais, fisicas, quimicas e fisiologicas em observadores com circuitos neurossenso-
riais normais, veremos que, em linhas gerais, ocorrem as mesmas reacgdes fisicas e quimicas na
absorcdo e conversao da luz em impulsos nervosos para quaisquer observadores que observem
um mesmo objeto. Por outro lado, se tomarmos a explicacdo dada pelos tedricos da percepcao
ativa, grande parte deles nos alertardo da influéncia que determinados elementos internos exer-
cem sobre a experiéncia visual e a subjetiviza. Segundo Chalmers, a grande diferenga entre o
“ver” e o “observar” reside na forma com que a imagem final e o processo de formagao dela ¢
registrada no processo da visao.

A partir dessas duas posi¢des, por um lado, a que compreende a percepg¢ao visual como
passiva e neutra, e por outro, a que compreende a percep¢ao visual como uma agdo ativa e in-
terpretativa do sujeito, o autor se pergunta se dois sujeitos que olham para um mesmo objeto,
sob condicdes semelhantes, irdo descrever sua experiéncia visual da mesma forma.

Sob a perspectiva da percepg¢ao passiva, seria correto afirmar que dois observadores que
olhem para um mesmo objeto sob as mesmas condi¢des vejam a mesma coisa, pois ambos apre-
sentam estados fisicos semelhantes e veem o mesmo. E, portanto, se esses dois observadores
descrevessem o que foi visto de formas diferentes, isso seria resultado de extrapolagdes des-
critivas posteriores a percepc¢ao visual. Sendo assim, teriamos que as observacdes foram iguais
para os dois observadores, mas — ao transformar os dados sensoriais em descri¢ao linguistica
— houve um processo interpretativo. Logo, os dois observadores estariam vendo o mesmo e
posteriormente descrevendo de forma diferente. Contudo, tanto Hanson como Chalmers (1993)

criticam essa nocao de observagdo passiva acusando-a de ser incapaz de determinar e descrever
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a experiéncia visual em determinada parte dessa cadeia de processos fisiologicos comuns, uma
vez que na observacgao normal haveria outros fatores determinantes que particularizam as ex-
periéncias e imagens mentais para além do descrito na no¢do de “ver” que a percepgdo passiva
defende.

Por outro lado, segundo a perspectiva de observagdo ativa de Hanson, as diferencas
observacionais e descritivas sobre um mesmo objeto podem ocorrer porque cada observador
tem uma “experiéncia visual” Uinica, ainda que ambos os observadores tenham o mesmo con-
teudo observacional em seus campos visuais. Isso porque a constatacdo dos dados dos sentidos
através do sentido da visdo ¢ irremediavelmente conectada a subjetividade interpretativa, que
influencia desde o que e como o mundo ¢ observado até a imagem mental final. Nesse sentido,
segundo o autor, € coerente aceitar que cada sujeito ird observar conforme a interpretagdo que
atribui ao que estd no seu campo visual, por isso cada observador possuird uma experiéncia
visual Unica, que se reflete na descri¢do observacional. Hanson ird argumentar que dois obser-
vadores observam de formas diferentes os elementos do campo visual porque eles estdo vendo
tais elementos como isto ou como aquilo, de modo que a interpretacdo guie a observacao e, ao
mesmo tempo, ela mesma seja guiada (Hanson, 1977).

Sendo assim, a dotagdo de sentido aos dados, a formulacdo da imagem mental e a cons-
trucdo linguistica que compreendem o processo € comunicagdo do observar exige muito mais
do que mais sinais sensoriais: hd em questdo uma complexa cadeia de conhecimentos, associa-
¢oes e direcionamentos.

Segundo Pessoa Junior (2015, p.143), na observacdo também se concentram expecta-
tivas sobre o que sera visto. E, quando essas expectativas sdo minimamente articuladas, elas
determinam o foco de atencdo e o julgamento sobre o que ¢ observado. Sendo assim, pode-se
falar em “expectativas tedricas” que se inserem na observagao. Por exemplo, se hd o conhe-
cimento de formas geométricas, ndo sé a descricdo como também a observagdo e a detec¢ao
instantanea de padrdes na imagem diferira daquele que ndo conhece nada de geometria. Assim,
a propria consciéncia visual, enquanto imagem mental, é afetada pelos conhecimentos prévios
que direcionam o olhar e a aten¢do, fazendo com que o observador descreva como isso ou como
aquilo. Dessa forma, ainda que haja algo nas experiéncias visuais que possam ser idénticas no
caso de dois ou mais observadores olhando para um mesmo objeto, cada um dos observadores
ira seletivamente agregar importancia a um conjunto particular de detalhes da imagem, o que

acarretara diferentes imagens mentais e experiéncias visuais (Hanson, 1977).

Experimento mental da observaciao do nascer do sol por Kepler e Tycho Brahe

Para entendermos melhor esses conceitos, veremos a aplicagdo da teoria de Hanson ao
experimento mental presente na obra Patrones de descubrimiento Investigacion de las bases

conceptuales de la ciencia (1977), denominado de “Experimento Mental da Observagdo do
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Nascer do Sol por Kepler e Tycho”.

No exemplo, supde-se que dois sujeitos, Kepler e Tycho Brahe, estejam observando o
amanhecer. E também suposto que Kepler descreve estar vendo a Terra se mover; e Tycho, por
sua vez, descreve estar vendo os corpos celestes, incluindo o sol, se moverem. Diante dessas
duas descri¢cdes sobre o mesmo amanhecer, Hanson (1977) se pergunta se ¢ possivel que eles
estejam observando a mesma coisa, afinal, sdo duas descrigdes observacionais distintas. Para
responder isso € necessario que entendamos o que realmente levou a essas diferentes descrigoes.

Se aceitarmos a distingdo entre “ver” e “observar” proposta por Hanson, teremos que,
em algum sentido, Kepler e Tycho veem o mesmo, mas ndo observam a mesma coisa, € que
isso ocorre concomitantemente. Segundo Pessoa Junior (2015, p.144-145), nesse exemplo, ha
influéncia de duas teorias cientificas — heliocentrismo e geocentrismo — sobre o que € visto,
sendo que ambas parecem consistentes para explicar o que esta sendo observado.

No sentido fisico-quimico geral, Kepler e Tycho sofreram os mesmos fendmenos fi-
sicos, quimicos e fisiologicos, e, portanto, viram a mesma coisa. Ou seja, supde-se que o sol
emitiu fotons, e estes fotons passaram por configuragdes fisioldgicas e fisicas semelhantes nos
dois observadores, desde a retina, até o cortex visual. Ambos veem a mesma coisa, porque tem o
mesmo objeto em seus campos de visdo e porque houve uma semelhante excitagdo dos estados
fisicos relativos a visdo por parte de Kepler e Tycho.

Por outro lado, no que diz respeito a experiéncia visual de ambos, podemos afirmar que
eles ndo observam a mesma coisa ao olharem o amanhecer. E certo que tanto Kepler quanto
Tycho veem o0 mesmo fendmeno fisico; porém, a experiéncia visual ¢ subjetiva, e por isso eles
podem relatar semelhantemente ou ndo o que observam, sem que isso se trate unicamente de
diferengas descritivas (Hanson, 1977).

E valido lembrar que Hanson aceita que, ainda que sejam experiéncias visuais distintas,
as observacgdes e descrigdes podem ter algo em comum; afinal, se trata de um mesmo conjunto
de objetos e fendmenos, e eles também podem partilhar alguns pressupostos teéricos. Com isso,
a atencdo deles pode ser direcionada as caracteristicas, estruturas e configuragdes semelhantes
(Chalmers, 1993).

Nesse contexto, alguns fenomenalistas poderiam contestar que algo simples como
o nascer do sol ndo teria uma margem tdo grande para extrapolagdes teodricas. Para eles, se
houvesse diferentes descricdes observacionais de algo tdo simples como o nascer do sol, elas
seriam resultados de interpretacdes posteriores a observagdo: ambos estariam observando a
mesma coisa, mas descrevendo a partir de extrapolagdes tedricas posteriores. Dessa forma, se
Kepler possui uma visdo heliocéntrica, ele dird que o que vé ¢ a Terra se movendo, isso porque
ele estaria interpretando posteriormente o que observa desta forma; por outro lado, Tycho, que
possui uma carga tedrica geocéntrica, observard o mesmo que Kepler, mas dira que sdo os cor-

pos celestes que se movem (Hanson, 1977).
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Contudo, poderiamos argumentar que, de fato, as concepcdes teoricas de cada um in-
terferem na descri¢dao, mas que a influéncia ocorre logo na observagao, ndo posteriormente, na
descri¢ao observacional. Ou seja, se Kepler acredita que ¢ a Terra que se move, sua perspectiva,
expectativa visual e foco de atengdo serd para os aspectos que condizem com sua carga tedrica,
e, portanto, sua descri¢do diferira porque diz respeito a uma experiéncia visual diferente da que
Brahe experimentou. Kepler podera focar sua atengao na unidade imével que os corpos celestes
parecem formar, e a partir dessa unidade imodvel perceber o movimento. Nesse sentido, a Terra
pareceria se mover (Hanson, 1977).

Contudo, entra aqui mais um detalhe: eles ndo veem a Terra. O que € visivel para am-
bos ¢ uma linha do horizonte, Kepler e Tycho Brahe nao estariam, em uma linguagem neutra,
observando o planeta Terra. Até mesmo o uso do termo “sol” levaria consigo alguma ideia
cosmologica; dado que o que eles chamam de ““sol” estaria mais proximo de um disco amarelado
que, apos algum tempo, se transforma em um circulo luminoso. Percebemos que, no inicio
do experimento mental, pareceu aceitavel as descrigdes que envolviam termos como “Terra”,
“Sol” e “Movimentacao”; agora, porém, essa ndo parece ser a descri¢do mais fiel a observacao.
Desse modo, percebemos que a linguagem usada para representar a imagem € a experiéncia
mental €, por si s6, carregada de acordos e significagdes que requerem entendimento e aceitacao
de seus significados pressupostos para serem usados. Vemos que o processo de associacao
e comunicagdo estd tdo intrinsecamente apoiado nesses pressupostos que quase toda forma
linguistica descritiva acarretaria uma escolha por essa ou outra teoria (Hanson, 1977).

Uma descricdo menos dotada de pressupostos tedricos, poderia ser, por exemplo, a de
que Kepler e Brahe olham para um disco brilhante de cor amarela esbranquicada, que esta
localizado em um espago azul sobre uma area verde. Se pedirmos para que ambos esbocem
em forma de desenho aquilo que estd no seu campo de visdo, € possivel que, em linhas gerais,
havera um semicirculo na linha do horizonte. Contudo, se pedirmos para descreverem linguis-
ticamente o que estdo vendo, eles dirdo que veem tal semicirculo e cores? Ou dirdo que veem o
sol no horizonte? (Hanson, 1977). Afinal, Tycho Brahe e Kepler estdo observando o amanhecer
do sol, a movimentacao de corpos celestes ou estdo vendo linhas e cores?

E provavel que a linguagem com que um fisico descreve o amanhecer, se tentar ser o
mais simples possivel, poderia se basear na descri¢do de linhas, manchas coloridas, sombras
ou outros termos gerais. Mas essa descri¢do ndo serd relacionada apenas a forma como ele ira
enunciar linguisticamente o que esta olhando: o que ocorre, na verdade, ¢ um direcionamento
do observador para esses detalhes; ou seja, ao invés de analisar a totalidade, ele perceberd a
imagem em suas linhas gerais, diferencas de cores, presenca de texturas etc. (Hanson, 1977).

Lembramos que Hanson (1977) ressalta a importancia de entendermos a compreensao
dos fenomenos e objetos cientificos analisados por especialistas — como fisicos e quimicos —

pela experiéncia como precedidas por teorias e construgdes logicas de casos ideais e de expec-
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tativas de comportamento do que ¢ observado. Uma vez que o cientista que realiza a observagao
de um determinado fendmeno tem suas concepgdes anteriores a observacao formuladas a partir
de teorizagdes e caracterizagoes ideais dos fenomenos.

Sendo assim, podemos supor que, se pedirmos para um especialista em fisica ser o mais
neutro possivel na descricdo, ele ird prestar aten¢cdo nas formas, cores, sombras e aparéncias
para descrever aquilo que est4 observando. Novamente, devemos nos atentar ao fato de que nao
se trata s6 de uma tomada de posi¢ao linguistica: tal como vimos, a linguagem usada faz parte
da carga tedrica e a escolha por um ou outro termo linguistico, ja ¢ uma tomada de posi¢ao para
uma ou outra teoria. Mas, somado a isso, esta a atencdo e expectativa seletiva do fisico para
detalhes que poderiam ser ignorados em sua totalidade; se pedirmos para que ele descreva o que
vé de acordo com diferentes niveis de teorizacao, o fisico devera, a cada observacao, focar sua
atencdo em padrdes e detalhes especificos distintos, deverd mudar a sua perspectiva e basear-se
em outro padrdo de pensamento para focar sua atengdo nesse ou naquele detalhe dos dados
(Hanson, 1977).

Vemos que, dois observadores eventuais podem ndo ser tdo cuidadosos na definicao
simplificada como um fisico poderia, € também nao prestar atencdo nos mesmos detalhes e
padrdes que o fisico ressalta em sua observacdo. Tais observadores poderiam prestar aten¢ao
em detalhes que correspondem a bagagem tedrica e expectativa visual do que eles ja sabem
sobre o evento, buscando uma correspondéncia na imagem ou ndo com aquilo que ele possui
em sua carga tedrica. Assim, se ambos os observadores eventuais falarem que veem o sol, isso
ndo seria totalmente correto, pois eles estdo vendo apenas um dos lados do sol; ou melhor, os
dois possuem contato apenas com um dos aspectos visuais dos varios que compreende o que
temos como sol. Por outro lado, ver um disco branco amarelado no horizonte ndo significa
necessariamente observar o sol; tampouco significa “ver o amanhecer” em uma colina (Han-
son, 1977).

Afinal, o que a visdo normal capta ao receber a luz? Serd que a visdo de Kepler e Ty-
cho igualmente captam um disco branco amarelado entre manchas verdes e azuis? Segundo o
autor, a imagem observada ou experienciada mentalmente por uma pessoa com visao normal
ndo pode ser considerada como a mesma daquela que se forma na retina ao receber estimulo
luminoso. Sendo assim, ainda que o estado fisico e a imagem da retina sejam iguais entre os
observadores, isso ndo significa que a posterior experiéncia visual serd igual (Hanson, 1977).

Logo, vemos que o que esta presente no campo visual dos dois observadores possui di-
ferentes formas de ser observada e que a maneira como o contetido ¢ experienciado difere para
cada individuo e ndo corresponde a excitacao fisico-quimica da retina. Hanson aceita haver
algo nas experiéncias visuais desses dois observadores acerca do amanhecer que ¢ idéntico: a
presenca de um disco branco amarelado entre manchas verdes e azuis. Mas destacada que isso

ndo quer dizer logicamente que eles observem de maneira igual, ou fagam uma mesma obser-
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vacao (Hanson, 1977).

Em relagdo a isso, Chalmers esclarece que as experiéncias visuais distintas derivadas
das mesmas informacdes vindas do exterior do observador ndo significa dizer que podemos ob-
servar apenas aquilo que nos agrada ou que a imagem da retina ndo influencia nossa experiéncia
mental. O que ocorre € que, ainda que as informacgdes externas do mundo sejam extremamente
importantes, o estado interior das nossas mentes ou cérebros também exerce influéncia. Sendo
assim, ndo s6 as propriedades fisicas dos olhos exercem importancia na observacao (Chalmers,
1993).

Hanson (1977) explica que pode haver uma padronizagdo basica dos conhecimentos
em uma mesma cultura que faz com que as observagdes — e consequentemente as descri¢des
observacionais — sejam semelhantes ao ponto de pensarmos que ambos os observadores tenham
a mesma experiéncia visual de determinado objeto ou fendmeno. Para haver essa padronizagao
da forma de observar e descrever, ¢ necessario aprendizado e um certo “adestramento”, tal
como propde Wittgenstein (1984). Consequentemente, as diferentes descricdes do nascer do
sol entre Kepler e Tycho Brahe ndo s6 revelam alguns aspectos subjetivos da observagdo de
cada um como também revelam fortemente a influéncia histérica e cultural de cada um desses
observadores (Hanson, 1977).

Dessa forma, podemos entender o aspecto social que une as observacdes cotidianas.
Uma vez que os mesmos fendmenos, explicacdes, objetos, etc, estdo em contato constante —
sendo apresentados semelhantemente aos individuos — eles observam e possuem descri¢des
muito semelhantes porque compartilham muitos conhecimentos e experiéncias adquiridas so-
bre aquele mesmo objeto ou fendmeno (Hanson, 1975). Por outro lado, Kepler e Tycho Brahe
observam e descrevem coisas diferentes porque, ainda que ambos partilham de muitos pressu-
postos tedricos, nessa observacao ha forte influéncia tedrica do que cada um tinha como verda-
de sobre o movimento dos corpos celestes (Hanson, 1977).

Dessa maneira, esse exemplo demonstra que a perspectiva de um individuo sobre um
objeto varia conforme a bagagem histdrica, cultural e experiencial de cada observador, tendo a
interpretacdo intrinseca a observacdo. Portanto, na observagdo, a visdo ndo age como um sim-
ples mecanismo sensorial dotado apenas de recepcao: ela age tanto do exterior para o interior do
observador, quanto vice-versa. Trata-se de uma comunicagdo continua entre o mental e o fisico;

uma comunicag¢do indissocidvel entre a interpretacdo e a observacao.
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AQUI E AGORA: perspectivas do espaco-tempo nos
percursos da geopoética de Beatriz Nascimento

Airely Neves Pereira!

Abertura

Aqui e agora flutua pelo contemporaneo através da perturbacdo historica de um tempo
nao-linear, podendo, a partir de uma lente evolucionista, confundir dire¢des entre passado e
futuro. Por isso, este trabalho se da a partir de uma otica que inclui aquilo que a primazia do
racionalismo moderno excluiu, ou seja, remete a fantasia, as emocdes, a nostalgia, aos sonhos,
a poesia. O saber viguiano tem uma logica propria: a ldgica do verossimil, ou seja, aquilo que
aparenta ser verdadeiro, a sensibilidade poética posta em sua teoria ndo corresponde a exatidao
matematica conferida ao conhecimento cartesiano, pois ela considera os lugares da incerteza.
A partir dessa flexibilidade, faco um deslocamento, ou “fuga”, em busca de perspectivas que
considerem esse lugar essencialmente humano, que ¢ a subjetividade e as relagdes que ela man-
tém com seu entorno, para isso, recorro a poeticidade historiografica de Beatriz Nascimento

considerando suas nog¢des sobre memoria, corporeidade e territorialidade.

Tempo de Nascimento

Brasileira, negra, nordestina, Beatriz Nascimento nasceu em 1942 e faleceu, por um ato
de misoginia e feminicidio, em 1995. Foi pesquisadora, professora, militante, escritora, histo-
riadora e poeta. Academicamente, ela liberta a negritude de um passado escravista, atualizan-
do signos, criando conceitos e abordagens diferenciadas. Contribuiu significativamente para o
feminismo negro, fortalecendo a interseccionalidade como ferramenta analitica. Afastando-se
de perspectivas que veem o tempo mais como uma entidade metafisica - distante da presenca
que circunda o espago de quem se indaga sobre ele -, ela afirma que € o tempo que esta dentro
da Historia, ndo o contrario (Ratts, 2006), dai sua consideragao pelo corpo, pois este percorre
caminhos construindo trajetos e historias, e de muitas maneiras, transmitem essas experiéncias

e geram conhecimento.

O corpo ¢ igualmente memoria. Da dor — que as imagens da escraviddo ndo nos
deixam esquecer, mas também dos fragmentos de alegria — do olhar cuidadoso
para a pele escura, no toque suave no cabelo enrolado ou crespo, no movimento
corporal que muitos antepassados fizeram no trabalho, na arte, na vida (Ratts,
2000, p.68).

A atencdo dada a corporeidade nos revela o diferencial metodologico da historiografia

de Beatriz Nascimento, que consequentemente se mantém mais proxima da materialidade. A

! Graduada em Filosofia pela Universidade Federal do Para.
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proposta da autora, enquanto mulher negra, ¢ realizar uma busca por nés mesmas, “jogando
nosso inconsciente, nossas frustragdes, nossos complexos, estudando-os, ndo os enganando”
(Ratts, 2006, p.38). Tal posi¢ao pode ser observada no seu poema Abertura I, tendo sua ultima
edi¢do publicada no livro Todas as distancias: poemas, aforismos e ensaios de Beatriz Nas-
cimento, organizado em 2015 pelo professor Alex Ratts e a filha da intelectual acima citada,

Bethania Gomes:

Quero.

Extrair qualquer sindrome

Qualquer aparéncia do que ndo sou

Qualquer vinculo com o passado odiado que restou

Quero.

Palma verde e nua

Heranga que cultivei

Quero, resumir numa sé

As fantasias com que sonhei...

(1-9).

Conhecedora da loégica do embranquecimento, Beatriz se dispde a fazer essa busca pelo
que realmente se ¢, fugindo dos esteredtipos impostos pelo colonialismo, essa ¢ a abertura pro-
posta pela poetisa. A autora reconhece o inegavel papel da miscigenag¢ao em paises pluriétnicos,
como o Brasil, mas ressalta a importancia de ndo a vermos de um ponto de vista eugenista, ou
seja, de uma perspectiva que visa privilegiar o embranquecimento em detrimento da negritude.

O corpo, atravessado por memorias, torna-se um corpo-documento, carregado de Histo-
ria. Dado o contexto de travessia forcada — o trafico negreiro, o corpo ¢ o principal documento
desse periodo historico e de suas consequéncias no territdrio brasileiro. Nao a toa, a memoria ¢
um lugar em disputa no Brasil colonizado, Beatriz Nascimento traz apontamentos fundamentais
para entendermos como a literatura nacional serviu para penetrar “memorias” no imaginario
brasileiro, privilegiando uma visdo que na realidade era particular ao grupo dominante. Por
conta do analfabetismo e de todas as condi¢des objetivas que impediam negros e negras de se
colocarem no cenario nacional como escritores e escritoras, o que prevaleceu foi a narrativa
imposta por homens brancos, ndo raro, economicamente abastados. Varias figuras literarias
incumbiram a populagdo negra o lugar de subalternidade e “naturalmente” submissos em suas
historias, como a personagem Bertoleza de O cortico (1890), que foi criada pelo autor Aluisio
Azevedo. Com maior grau de perversidade podemos citar Monteiro Lobato, canone brasileiro
em historias infantis, que criou personagens como tia Anastacia e Jeca Tatu, a primeira sendo
uma mulher negra empregada da casa - que no conto Cag¢adas de Pedrinho (1933) ¢ caracteri-
zada como “macaca de carvao”; o segundo, Jeca Tatu, representa a visao de Lobato — fazendeiro
e representante da oligarquia paulista, sobre os camponeses, sua perspectiva aponta um homem

preguicoso, inimigo do desenvolvimento e ignorante. Essas e outras ficgdes foram atribuidas
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aos trabalhadores rurais que ndo detinham grandes fazendas — majoritariamente negros e indi-
genas, esses grupos se estabeleceram fora das cercas ideologicas do agronegocio, que € fruto do
sistema plantation - importado da Europa. No conto Velha praga (1918), o autor de “Sitio do
Pica-pau-amarelo” culpabiliza 0 CABOCLO pela destruicao das florestas, enquanto o civilizado
progresso, vindo pelas maos dos italianos e pela via-férrea, seria o ponto alto da evolug@o no
qual todo o territorio teria de adaptar-se.

Tempo de Nascimento é uma construgdo. E feito por corpos que nascem e vivem, que
testemunham e narram o mundo, criando assim, o seu tempo. E uma intervencdo direta da-
queles e daquelas que trazem no corpo a Histéria de um percurso, percurso esse que, apesar
das tentativas de apagamento desses corpos, ndo conseguiu os impedir de nascer. Perceber o
tempo ¢ olhar caminhos passados, sonhar com o futuro e estar presente. Atuar sobre o tempo de
forma decolonial ¢ promover uma agao disruptiva na Historia, quebrando a ideia de um tempo
linear, imposto pela logica progressista da modernidade. Pensando nas reflexdes sobre o espa-
¢o-tempo, segue o poema Aqui e agora, elaborado por mim - Airely Neves Pereira - em 2020
e apresentado no XI Encontro Nacional de Pesquisa em Filosofia da Universidade Federal do
Para em junho de 2023:

Antes da primeira palavra
Estive aqui e agora
Sem olhar para fora

O ponto de partida

E um caminho sem volta
Aqui e agora

A partida ndo retorna

E uma linha que vai

E uma curva que volta
O caminho ¢ longo
Mas continuo no agora

De 14 pra ca fico aqui

Sem ter pra onde ir

Volto a viajar pra acola

Nao sei mais onde quero ficar

Volto a olhar para fora

Nao dependo mais do agora

Me disseram que era um presente
Mas apenas me deixa ausente

Ausente da unidade
Pendente com a eternidade
O agora ¢ 0 que passa

Com infortiinios ou gragas

Daqui ndo tem como sair
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E agora?
Ficarei por aqui
Contando essa historia

Aqui e agora

Pro futuro invento histérias
Agora que passou

Eu vou embora

(1-31).

Lugares de Nascimento

A dimensao espacial ocupa um lugar central no pensamento de Beatriz Nascimento. A
poética por ela elaborada conta com os lugares que percorreu, seja fisicamente ou pela Historia
€ com isso, vem a caracterizacao geopoética da sua obra. Contudo, ¢ importante ressaltar o
carater movel desses espagos, que se conceitua através da Transmigracao — que se mobiliza em
primeira instancia pela travessia do oceano Atlantico — e posteriormente nos processos de fuga
engendrados por negros e negras que foram escravizados, mas que ndo sucumbiram a opressao
colonial criando no “novo mundo” territérios de libertacao, como os Quilombos - que existem
em toda extensdo territorial das Américas. Também devemos considerar o deslocamento entre
o rural e o urbano, entre o Nordeste e o Sudeste do Brasil, todos implicados por processos que
excluiam pessoas negras do seu direito ao territorio e a uma vida digna.

Para além da dimensao fisica desses espacos, € importante notar como eles foram e sao

ocupados e quais afetos sdo provocados pela percepgao desses lugares, € interessante perceber a

Interrelagdo entre corpo, espago ¢ identidade que pode ser refeita por aquele(a)
que busca tornar-se pessoa (e ndo coisa): no quilombo, na casa de culto afro-
brasileiro, num espaco de encontro e¢/ou diversdo, no movimento negro, diante
do espelho ou de uma fotografia. Desta forma, o corpo negro pode ser, também
em parte, aquele que foge, mas que conquista temporadas de tranquilidade.
(Ratts, 2006, p. 66).

A construcdo do espago se da mediante multiplas intera¢des, tanto humanas, quanto
ndo-humanas, O mito moderno da natureza intocada ja foi posto em xeque por Antoénio Die-
gues (1994), a estética dos lugares versa sobre a relagdo sociocultural que as populagdes que
os habitam mantém com eles, pensar essa relacdo € pensar a respeito do espago que ocupamos,
sendo a nossa praxis cotidiana que o elabora em novas roupagens continuamente. Beatriz Nas-
cimento ¢ vanguarda na academia no que diz respeito a pesquisa sobre os quilombos. O enri-
quecimento historiografico que a autora proporcionou sobre o tema nos da uma oportunidade
singular de refletir sobre esses espagos que foram seios de varios nascimentos. Tomando como
referéncia a obra de Beatriz, Lélia Gonzélez, contemporanea de Nascimento, aponta que ja em

1559 se tinha noticia da formagdo dos primeiros quilombos (Rios; Lima, 2020), ou seja, o seu
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surgimento foi praticamente concomitante a chegada dos europeus, o que nos faz considerar
que desde o inicio do trafico negreiro houve resisténcia por parte dos africanos e africanas que

foram escravizados segundo Lélia

Palmares foi a primeira tentativa brasileira no sentido da criagdo de uma
sociedade democratica ¢ igualitaria que, em termos politicos e socioecondmicos,
realizou um grande avango. Sob a lideranca da figura genial de Zumbi, ali existiu
uma efetiva harmonia racial, ja que sua populagao, constituida por negros, indios,
brancos e mestigos, vivia do trabalho livre cujos beneficios revertiam para todos,
sem excecdo. (Rios; Lima, 2020, p. 44).

O quilombo de Palmares se tornou o mais conhecido na Historia, dada sua extensao e

impacto no cendario social e politico brasileiro. Em entrevista para Raquel Gerber, Beatriz diz

Quilombo ¢ aquele espago geografico onde o homem tem a sensag@o do oceano.
Raquel vocé precisa se sentir na Serra da Barriga. Toda a energia cosmica entra
no seu corpo. Eu fico grande numa serra. Eu fico assim, Raquel, alta. (apud Ratts,
2006, p. 69).

E perceptivel na fala da historiadora a forma integrativa como ela vé o corpo € o
espaco que estd ao seu redor, especialmente o quilombo, que oferece a ela o panorama da
exaltacdo de sua negritude, ndo o contrario, como fazem os ambientes que subalternizam
corpos negros. Essa forma mais integrativa com o meio ambiente fez com que os quilombos
tivessem outro trato com a natureza, pensando formas alternativas de produ¢do que se
diferenciam radicalmente da monocultura imposta pelos colonizadores. Essa diferenciagao
vem da heranca africana que forma a matriz da cultura negra brasileira, que historicamente
se mostrou compativel com a pluralidade. Além da diversidade, “o principio da propriedade
individual da terra ndo existia na Africa, sendo a terra um bem coletivo.” (Nascimento, 2007,
p-39). Essas caracteristicas tornam os quilombos sociedades alternativas que no decorrer da
construgio do Brasil foram fundamentais para elaboracio do que seria a cultura brasileira. E
importante notar que com o crescimento dos centros urbanos — dada a ofensiva no campo pelo
setor industrial, os espacgos de cultura negra foram se realocando para as favelas, que passa-
ram a comportar terreiros, bailes blacks, congadas, o proprio carnaval, e dessa forma foram

reconfigurando e perpetuando as herangas africanas do povo brasileiro.

Mortes de Nascimento

O enviesamento eurocéntrico da Historia em detrimento do panorama que vé as contri-
buicdes de outros continentes — especialmente o da Africa, na formagdo da sociedade humana
¢ um fendmeno relativamente recente, essa perspectiva se desenrola através do colonialismo

implantado por paises europeus, que a partir da virada do século XV conseguiram estabelecer
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certo dominio econdmico através do trafico negreiro e da colonizacdo das Américas. Desde
entdo, passaram-se cerca de 500 anos; no entanto, precisamos ressaltar que a historiografia con-
temporanea abrange cerca de 10 mil anos de Historia da Africa (Mokitar, 2010, p.31), ou seja, o
periodo colonial forjado pelos europeus em solos africanos gira em torno de 5% da Histéria das
civilizagdes da Africa, os outros 95% correspondem a uma diversidade de relagdes politicas e
culturais que incluem expansdes para além das fronteiras maritimas deste territorio, chegando
inclusive nas Américas muito antes de Colombo (Nascimento, 2007, p.31). A literatura cientifi-
ca contemporanea, sob diversos espectros — particularmente o da arqueologia, aponta a Africa
como o bergo das civilizagdes. Chico César, ao cantar Mama Afiica, nos traz em poesia parte
dessa Historia.

Giambattista Vico, italiano que viveu entre os anos 1668 e 1744, fez sua educagao for-
mal com padres jesuitas, especializou-se no campo do direito e da retorica e intelectualmente
pretendeu encontrar um principio conciliador do dualismo entre ideias e fatos, isto ¢é, entre a
filosofia e a filologia. Ele tornou-se influente na teoria politica, jurisprudéncia, estética e criti-
ca literaria, sendo estudado em outros paises da Europa. Em Livro Primeiro da Ciéncia Nova
(1744) o autor demonstra O estabelecimento dos principios, sua intengdo ¢ trazer as anotagoes
a tabua cronologica nas quais se faz o aparato da matéria, precede o corpo do texto e excerto
“Tabua cronologica, descrita segundo as trés épocas dos tempos dos Egipcios, que diziam ter
decorrido todo mundo anterior ao longo de trés idades: dos deuses, dos herdis e dos homens”
(Vico, 2005, p.49). Autores ja publicados na época de Vico apontavam o Egito como precedente
do mundo da politica e da religido. O proprio italiano os menciona na sua obra, sdo eles: John
Marsham, Spencer, Van Heurn, Hermann Wits e Tacito (2005). Vico, a partir dessa concep¢ao
que na época era canone, se dedica a “provar” que a Historia do mundo comega com os Hebreus
no “dilavio universal”, mantendo respaldo com a posicao defendida pela Igreja Catolica.

Além de trazer muitas referéncias equivocadas no decorrer da sua construgao historica,
Vico julgava como favoravel o pensamento que ndo atribuiu ao Egito maior antiguidade que

dois mil anos. Para o “pai” da historiografia moderna, no Egito

A moral era dissoluta, pois ndo s6 eram as meretrizes toleradas ou licitas,
mas também consideradas honestas; a teologia estava cheia de supersti¢des,
sortilégios e bruxarias. E a magnificéncia das suas piramides podia bem ser parto
da barbarie, que se manifesta pela grandeza (Vico, 2005, p.52).

E perceptivel na fala de Vico seu tom misogino, além disso, ele apresenta uma
construcao textual contraditoria que pretende conciliar os métodos da filologia com a “verdade
universal” do Catolicismo. Por isso, a extensa descri¢do historica do Egito, acompanhada de
sua propria negagao, reflete a constru¢ao de uma narrativa eurocéntrica que se firma soberana e
universal a partir do apagamento de outras Historias. A educacdo Catdlica se constituiu a partir

da “verdade” incontestavel que pregava “o dilavio como principio do mundo”, at¢ mesmo para

Revista Apoena. Anais de Resumos do XI ENPF e do III EPGF da UFPA, 2023

85



aqueles que se dedicavam a ciéncia, iSso ndo era posto em xeque, o catecismo pregado pelos
jesuitas formou a base do que seria a educagao tradicional.

A perspectiva espiralar do tempo abordada por Vico ¢ uma referéncia explicita a con-
cepegdo dos egipcios, a logica poética inferida dessa visdo ¢ amparada por uma filosofia milenar
que nasceu em solos africanos e se perdura até a contemporaneidade, percebemos isso através
do ditado Yorubé que diz “Exu matou um passaro ontem com uma pedra que sé jogou hoje”.
A ndo-linearidade do tempo se opde radicalmente a perspectiva progressista da modernidade,
ndo a toa Vico se distancia da filosofia de seus contemporaneos e conterraneos, que favoreciam
na época a ideia de uma perspectiva evolucionista, estando os europeus na parte superior dessa
evolucdo. Isso embasava a crenga de que eles precisavam “desenvolver” povos ainda “primiti-
vos”, a colonizagdo das Américas através do catecismo e, posteriormente, o desenvolvimentis-
mo industrial moderno se alicercam nessa logica.

A logica do verossimil, aquela que se coloca enquanto semelhante a verdade, mas sem
pretensdo de uma exatiddo, considerando os limites da certeza e abrangendo os lugares do
incerto, emana nos escritos de Vico. No entanto, dado os erros historicos gritantes cometidos
pelo autor em relacdo ao Egito, devemos notar que o proprio foge muitas vezes dessa logica.
Tais erros refletem o epistemicidio historico direcionado as filosofias africanas, o apagamento
seguido da apropriacao desses saberes reflete 0 método colonial de dominacao. Considerando a
construcdo argumentativa de Vico na Ciéncia Nova (2005), percebemos a tentativa de inferio-
rizacdo das civilizagdes fora do eixo europeu e o enganoso pensamento de grandiosidade de si

e dos seus. Notamos tal frivolidade nas proprias palavras do autor:

A Europa crista resplandece de tanta humanidade, pois muito abunda de todos os
bens que podem tornar feliz a vida humana [...] ndo podemos fazer outra coisa
sendo dar a esta obra o invejoso titulo de Ciéncia nova, porque seria defrauda-la
demasiado injustamente do seu direito e razdo, que possuia com base num direito
universal como o ¢ aquele que gira em torno da natureza comum das nagdes, por
aquela propriedade que possui toda a ciéncia perfeita na sua ideia (Vico, 2005,
p.830-831).

Sabemos que a Europa cristd ndo abunda em felicidade, pelo contrario, ¢ um cenario
marcado pela santa inquisi¢do — ou seja, peniténcias, torturas, violéncias espirituais e comércio
de “lugares no céu”. A promoc¢ao das desigualdades sociais que marcam a politica dos feudos e
da monarquia se articulam intimamente com a atuagao da Igreja Catdlica. Em relacdo a Ciéncia

Nova, ja apontamos erros que nos impede de caracterizé-la como uma ciéncia perfeita.

Nascimento: Terra fértil

Intelectuais como Beatriz Nascimento nos possibilitam ampliar a visdo de mundo ainda

muito restrita da academia brasileira em torno da Historia. Alargar horizontes significa expandir
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nossos espacos de deslocamento, ampliando nossa trajetoria e conhecendo melhor o percurso.
Autoras como Sueli Carneiro, Z¢lia Amador de Deus, Audre Lorde, Sobunfo Somé, Nilma
Lino Gomes, Neusa Santos Souza entre varias outras intelectuais, abrem caminhos para uma
academia antirracista e feminista. O desconhecimento pela parte hegemodnica das institui¢cdes
de ensino sobre as teorias desenvolvidas por essas mulheres se d4 exclusivamente pelo sexismo
acompanhado do racismo que atravessam os seus corpos: mulheres negras sempre pensaram,
atuaram, e escreveram mundo. A invisibilizacdo desses saberes corrobora a perpetuagao do pri-
vilégio masculino branco que herdamos do colonialismo e que sustenta o sistema econdmico e
social que hoje chamamos de capitalismo. “Quando o capitalismo deixar de ser sustentado, suas
estruturas vao cair, e esse organismo morto vai servir de adubo para uma nova forma de vida.”
(Pereira; Lima, 2012, p.10).

Indigenas, negros e negras carregam uma heranga milenar de cuidado com a terra, dian-
te da emergéncia climdtica — provocada pelo modelo de producdo industrial moderno e capita-
lista, que marca o século XXI, resgatar essas herancas ¢ a nossa possibilidade de garantir um
futuro vivo. Por isso, ¢ fundamental reivindicar um sistema educacional, que desde a base até o
ensino universitario, se construa sob os paradmetros de um pensamento e de uma praxis decolo-
nial. A luta do movimento negro e indigena ja garantiram vitorias importantes para a educagao,
como as politicas de cotas e a obrigatoriedade do ensino de Historia e Cultura Afro-brasileira
e Indigena nos niveis fundamental e médio. No entanto, devemos fazer alguns apontamentos:
o primeiro ¢ que a educacdo no Brasil ¢ secular, e as referidas vitérias partiram dos anos 2000,
isso significa que as raizes coloniais ainda sdo hegemonicas dentro das institui¢des de ensino;
O segundo diz respeito a aplicabilidade da lei 11.645 de 2008: cursos de licenciatura continuam
se elaborando nos moldes de uma educagdo eurocéntrica e com isso, os docentes ndo adquirem
uma formacao que os capacitem para introduzir essas abordagens em sala de aula, que seguem
invisibilizadas.

Com a luta de pessoas negras e indigenas, grupos de pesquisa que abordam tais temati-
cas foram criados, mas em nimeros ainda muito aquém do necessario. As grades curriculares,
majoritariamente, seguem privilegiando uma linha eurocentrada e masculina. Vale lembrar que
foi em 2003, a partir da lei 10.639, que se colocou a obrigatoriedade de tratar no ensino basico
pautas relacionadas a Historia e Cultura africana e afro-brasileira e em 2004 foi aprovado pelo
Conselho Nacional de Educacdo o parecer CNE/CP 3/2004, que criou as diretrizes curricula-
res da questdo e entendeu esse projeto para o ensino superior também, tal parecer reflete as
demandas colocadas pelo movimento negro, ou seja, tem uma forte caracterizagdo decolonial.
Contudo, mesmo apds 20 anos da cria¢ao da referida lei, ainda ¢ uma demanda atual enfrentar a
problematica relacionada ao epistemicidio dos saberes africanos e afro-brasileiros na academia.

Muitos professores e professoras ainda exercem a docéncia nos moldes de uma educa-

¢do bancdaria, como denuncia Paulo Freire (2013). Essa nocdo de ensino cria uma hierarquia
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que favorece a continuidade das raizes coloniais eurocéntricas da educacdo formal brasileira.
Com isso, ¢ preciso elaborar estratégias de enfrentamento, e aqui podemos citar o XI Encontro
Nacional de Pesquisa em Filosofia da Universidade Federal do Pard, realizado em junho de
2023, que abordou a tematica Perspectivas para além de uma filosofia eurocentrada. O evento
se realizou a partir do esforco coletivo do corpo discente do curso, incluindo tanto estudantes
da graduacdo quanto da pos-graduacdo sensiveis a pauta, consequéncia de uma indignacao
sobre a exclusdo de filosofias que se localizam fora do eixo europeu. A mobilizagdo politica de
estudantes atrelada a pesquisa nos oferece uma base so6lida que nos direciona a uma constru¢ao
social que foge dos parametros herdados do colonialismo. Em termos praticos, essa luta nos li-
berta do contexto de opressdes no qual fomos inseridos no decorrer da Historia, e considerando
a perspectiva ambiental, nos possibilita pensar a existéncia de um futuro caracterizado pela vida
no seu carater plural.

Tanto quanto duvidar, ¢ importante saber. Numa sociedade ainda marcada pelas opres-
sdes, € preciso ser firme sobre quem somos e o0 que queremos, para isso, € preciso saber. E quem
somos nos? Para descobrir a resposta dessa pergunta precisamos lancar nossa voz ao mundo,
precisamos comunicar, ser escutados e nos escutarmos. Dai comega o didlogo, que marca uma
oposi¢ao ao silenciamento, que ¢ tipico das aulas que reproduzem a logica de dominagdo. Uma
educagdo emancipadora quebra barreiras, rompe com o medo e a propria opressdo para lancar
nossa voz ao mundo. Quando o ndo-saber estiver em cena, que se faga poesia, que segundo Au-
dre Lorde ¢ “o instrumento mediante o qual nomeamos o que ndo tem nome para converté-lo
em um objeto de pensamento” (apud Ratts; Gomes, 2006, p.129). A primazia da razao positi-
vista subalterniza as artes, e até as ciéncias humanas como parte fundamental da construcao dos
saberes, percebe-se isso no privilégio dado as ciéncias exatas, que corrobora o tecnicismo acen-
tuado de uma educacgdo pautada pelo neoliberalismo. A marginaliza¢do de disciplinas como Fi-
losofia e Sociologia e a pouca carga horaria destinada as artes € fruto dessa politica excludente,
que pretende em ultima instancia coibir o processo reflexivo que nos coloca em contraposi¢ao
ao modelo opressor de sociedade que instituigdes de ensino pautadas nos moldes do capital
ajudam a construir. Precisamos reiterar que as filosofias, as artes e o pensamento social que pre-
cisamos, ndo pode se referenciar exclusivamente a partir de uma perspectiva eurocéntrica, pois
essa visdo nao dialoga com nossas realidade e necessidades. Aqui e agora ¢ um momento de
encontro, € a tentativa de se fazer com que a “cabeca se articule consigo mesma e se complete
com o seu passado, com o seu presente, com o seu futuro” (apud Ratts, 2006, p. 63). E uma

percepcao disruptiva do tempo e a oportunidade de escrever historias que ainda estdo por vir.
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A SUPRESSAO DA ARTE A PARTIR DO OTIMISMO
SOCRATICO
Amanda Stfhani Cardoso Trindade'

Introducio

O presente resumo expandido consiste em um recorte de meu trabalho de conclusado de
curso (TCC), em andamento. O que chamamos de A supressdo da arte a partir do otimismo
socratico refere-se a problematizagdo estética realizada por Nietzsche em sua primeira fase,
compreendida entre 1869 a 1876.

Neste cenario, a metafisica socratico-platonica apresenta-se como alicerce de um
Ocidente cindido a medida que opds razdo aos instintos, hierarquizou saberes e conferiu a
racionalidade o papel de explicar e corrigir o mundo a fim de se chegar a uma verdade. Com
isso, instituiu-se a confianca unicamente na via racional. Nietzsche, parte deste conteudo para
problematizar o otimismo observado em Socrates e, posteriormente, contido na configuragao da
ciéncia, sobretudo, do século XIX.

Sendo assim, encontramos muitas pesquisas concentradas na esfera estética nietzschea-
na, nao restrita a Filosofia. Por outro lado, em solo filosofico, observamos um vasto trabalho
dos conceitos estéticos propostos por Nietzsche, em diferentes fases de seu projeto. Entretanto,
a problematizag¢do da supressdo da arte em contraste com o otimismo percebido em Sdcrates
necessita de um olhar atencioso.

Buscamos com este resumo expandido langar luz sobre o tema, procuramos problema-
tizar de que modo a confianga na racionalidade suprimiu saberes, destacamos o saber artistico
como o objeto a ser tratado. Nosso objetivo se propde a analisar a critica de Nietzsche a postura
socratica. Em aspecto metodoldgico, colhemos fontes primarias e secundérias a fim de trazer

consisténcia a nossa discussao.

Materiais e métodos

Optou-se por utilizar a técnica bibliografica no recolhimento dos dados. Para tanto, re-
corremos ao Nascimento da Tragédia (1872), obra componente da primeira fase nietzschiana.
Em segundo momento, buscamos Nietzsche e a verdade (1984); Nietzsche e a polémica sobre
o Nascimento da tragedia (2005) ambos de Roberto Machado, utilizamos também os artigos de
Fernanda Bulhdes, a saber: Criticas e elogios de Nietzsche a Socrates (2011); Criticas e elo-
gios a razdo e a ciéncia nos primeiros escritos de Nietzsche (2011). Tratando-se de um resumo

expandido, prestigiamos alguns conceitos, Homem teorico,; Otimismo Socrdtico, Socratismo.

' Académica do sétimo semestre de Licenciatura Plena em Filosofia pela Universidade do Estado do Para (UEPA)

Revista Apoena. Anais de Resumos do XI ENPF e do III EPGF da UFPA, 2023

90



Resultados e discussoes

Se tratando de um projeto de conclusao de curso, os resultados obtidos serdo dados ao

decorrer do prosseguimento da pesquisa, contudo, podemos explanar alguns achados.

O que consegui entdo apreender, algo terrivel e perigoso, um problema com
chifres, ndo necessariamente um touro, por certo, em todo caso um novo
problema: hoje eu diria que foi o problema da ciéncia mesma — ciéncia entendida
pela primeira vez como problematica, como questionavel. (GT / NT, §2, p.12).

Em sua tentativa de autocritica, escrita 14 anos apos a publicacdo de O Nascimento da
Tragédia, Nietzsche, reavalia suas ideias e perpassa por elementos constituintes de sua obra
em sete paragrafos. Distante da metafisica de Schopenhauer e da musica de Richard Wagner, o
filésofo alemao ndo trata a arte de modo secunddrio e a entende como capaz de criticar a hege-
monia cientifica “pois o problema da ciéncia ndo pode ser reconhecido no terreno da ciéncia”.
(GT/NT §2, p.13).

Isto, por outro lado, ndo significa dizer que hd uma negagdo da ciéncia no projeto filo-
sofico nietzschiano, mas ha uma critica aos seus pressupostos. O problema com chifres encon-
trado por Nietzsche retrata o embate com a ciéncia hegemonica de seu tempo, Filologia, a qual
detinha um status inquestionavel.

Roberto Machado em sua obra, Nietzsche e a polémica sobre o Nascimento da Tragédia
(2005) organiza os textos de Rohde, Wagner e Ulrich Wilamowitz-Moéllendorff os quais se re-
feriam a publicacdo de Nietzsche, o livro (1872) provocou um debate acalorado e ndo fora bem
recebido entre os fil6logos. A rejei¢do da obra ocorreu porque a filologia, ciéncia hegemonica,
estava submetida a interpretacao filosofica e artistica.

No mesmo livro, Machado, nos mostra os filologos contrarios as teses dispostas na obra,
O Nascimento da Tragédia. O primeiro deles, Ulrich Wilamowitz-Moéllendorff, doutor em Filo-
logia, contestou em suas resenhas, o conteiido da obra nietzscheana, mantendo-se aspero com
os apontamentos realizados no livro, sobretudo, na analise a respeito da Grécia.

Um segundo contestador, exerceu influéncia na jornada de Nietsche, haja vista que foi
seu professor tendo o feito passar da Teologia a Filologia, além de conferir o titulo de doutor e
indicar nosso jovem filosofo a catedra da Universidade da Basiléia. Ritschl, ndo foi receptivo
com a obra de seu aprendiz, visto que ndo pode aceitar a exaltacdo da Arte e da Filosofia rece-
beram.

Este palco de discordancias a respeito das ideias advindas da coligacdo entre arte e filo-
sofia conferiram ao jovem Nietzsche criticas severas, no entanto, a posi¢cao de nosso autor em
relacdo a arte permanece “a existéncia do mundo so se justifica como fendmeno estético” (GT
/NT §5 p.16).
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A supressio da arte na metafisica socratico-platonica

A analise acerca da supressao da arte na perspectiva nietzschiana de primeira fase, nos
remete ao cerne da metafisica socratico-platonica haja vista que com ela ha a cristalizagdo de
elementos formadores do ocidente, a saber: a confianga na racionalidade, a busca pela verdade
de maneira exacerbada e a hierarquizagdo de saberes.

“A arte foi, no entanto, desclassificada por Socrates em seu desejo de verdade. O que
significa o inicio de um periodo de decadéncia que, sob diferentes formas, se tem perpetuado na
historia” (Machado, 2022, p.60).

Esta desclassificagdo da arte na posi¢do socratica ocorre em virtude de sua exigéncia
para alcangar o conhecimento verdadeiro, livre de erros e impressdes da via sensivel. Para
tanto, seria necessario recorrer a logica, a razdo e aos métodos como meios de verificacao de
um saber a fim de valida-lo, caso tal saber ndo fosse racionalmente explicado, ndo deveria ser
tomado com confianca, visto que poderia conduzir ao engano.

Em suas pesquisas, Fernanda Bulhdes demonstra que Nietzsche, ao analisar a imagem
de Socrates, tece tanto criticas quanto elogios. O mistagogo da ciéncia® nos textos de juventude
e maturidade representa o impulso racional. “Protétipo do homem tedrico” o que lhe interessa é
a busca incessante pela verdade, assim como os métodos para alcangar o conhecimento seguro

e verdadeiro. De acordo com Bulhoes (2011):

Para Nietzsche, além de Socrates ter inaugurado um novo saber, a radical
mudangas de valores que o socratismo representa nao se restringe a dimensao
tedrica, epistemoldgica; ela é, sobretudo, uma mudanga no dmbito moral. A
nogao de virtude, areté — que sempre foi a nogao chave de toda paidéia grega —,
ganha um sentido que nunca antes tivera: um sentido racional. Passa a existir um
lago entre “virtude e saber, crenga e moral. (Bulhoes, 2011, p.3).

Roberto Machado, em Nietzsche e a Verdade (2022), demonstra o papel imprescindivel
da moral no embate: saber artistico e saber cientifico, e afirma que o valor dado a ciéncia ¢
fornecido por um aspecto moralizante regulador de quais conhecimentos sao mais valorosos.
Seguindo a analise de Machado descobrimos que Nietzsche, em sua obra de primeira fase, ndo
se debruga sobre a investigacdo do ambito moral, contudo, realiza pontuagdes. A investigagao
da moralidade toma forma nas fases de maturidade.

A partir do socratismo se inicia o declinio do ocidente, isto porque a sabedoria instin-
tiva, a qual representava a base dos helenos, ¢ confrontada com o saber racional. O saber ins-
tintivo torna-se duvidoso e de pouco valor. A arte, por sua vez, ¢ alvo da critica socratica uma
vez que se pautando nos instintos, ela precisaria ser reformulada para ser bela. Bulhdes explica

que o conhecimento verdadeiro esta alicer¢ado em conceitos, juizos e dedugdes, ora, todo sa-

*GT/NT§ 15
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ber que ndo passasse pelo crivo da logica ndo seria digno de confianga, isto €, seria meramente
instintivo.

Desse modo, a metafisica socratico-platonica hierarquizou saberes, bem como opds a
razdo ao instinto. A postura socratica sustentada em uma confianga na racionalidade entende
que tudo deve ser levado a consciéncia, deve ser explicado e possui a pretensdo de conhecer
para corrigir.

Sécrates, o protétipo do homem cientifico, se pos a servico da ciéncia e por seu impulso
logico foi capaz de morrer. Diferente de seus antecessores, ndo havia limites em sua busca in-
cessante pelo conhecimento, ndo havia medida. Sua confianga, seu otimismo na crenga de que
a racionalidade poderia explicar todos os ambitos da existéncia sdo considerados por Nietzsche
como ilusdrias.

Entretanto, como nos assevera Machado, ndo ha no projeto filoséfico nietzschiano a re-
jeicdo da ciéncia, tampouco negacao de busca pelo conhecimento. O filosofo alemao se mantém
critico ferrenho do impulso que quer apenas conhecer, sem prezar por limitagdes. Machado nos
mostra o projeto ambicioso de Nietzsche, o qual consiste em fornecer as mesmas caracteristicas
da arte aos moldes cientificos, demonstrar o poder criador da ciéncia que fora dissipado em

métodos. Além de enfatizar a revalorizacao da arte.

Conclusao

Com este resumo expandido ndo procuramos resolver problematicas, considerando o
prosseguimento do trabalho de conclusdo de curso (TCC), procuramos lancar luz a respeito
da supressao da arte a partir do otimismo socratico, apontamos os principais pontos deste
denso tema em recortes a fim de ndo interferir no entendimento. Ao desenvolver o trabalho de
conclusdo, buscaremos aprofundar a problematizacdo em outras esferas, sobretudo, no que diz

respeito a analise moral a qual enfatiza o embate entre arte e ciéncia.
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UMA FILOSOFIA DE ANTAGONISMOS: Miiller-Lauter,
intérprete de Nietzsche

Joao Pedro Azevedo Lima!

De modo geral, pode-se afirmar que um dos aspectos centrais da filosofia de Friedrich
Nietzsche (1844—-1900) ¢, sobretudo, ser uma critica — nos mais variados aspectos do termo
— ao seu tempo, modernidade cujas caracteristicas distintivas sdo a décadence e o niilismo.
Para verificar tal caracteristica, basta observarmos o titulo de alguns de seus escritos, como
suas Considera¢oes Extempordneas, publicadas de 1873 a 1876; ou o titulo de dois capitulos
de seu Crepusculo dos Idolos, de 1888, seu ultimo ano intelectualmente ativo: “O que falta
aos alemaes” e “Incursdes de um extemporaneo”. Em consonancia ao subtitulo dessa obra, o
“impacto” do martelo de Nietzsche ainda ressoa na contemporaneidade, e a recep¢ao de seu
pensamento suscitou (e continua a suscitar) diversos debates, como elenca Woodward (2016)
em sua obra acerca da influéncia exercida pelo filésofo alemao nas mais diversas tematicas ao
longo dos séculos XX e na contemporaneidade: Nietzsche e o existencialismo, Nietzsche e a
teologia, Nietzsche e a politica, entre outros. “Se € impossivel entender o século XX sem Niet-
zsche, a chama de seu pensamento continua acesa, a verve de sua critica ainda impacta o século
XXTI” (Giacoia Junior, 2022, p. 11), diz-nos um de seus principais especialistas no Brasil. Den-
tre seus intérpretes, analisaremos, no presente resumo, Wolfgang Miiller-Lauter (1924-2001),
“provavelmente o autor de um dos livros mais importantes escritos sobre Nietzsche no tltimo
meio-século” (Aydin, 2011, p. 99, traducdo nossa), a saber, a obra Nietzsche: sua Filosofia de
Antagonismos e os Antagonismos de sua Filosofia (1971). Dar-se-a especial énfase no modo
com que o intérprete entende a questdo dos antagonismos na obra do fildsofo do martelo, parti-
cularmente os antagonismos relativos a vontade de poténcia (Wille zur Macht).

Como ponto de partida, indiquemos um aforismo de Crepiisculo dos Idolos, passagem
na qual Nietzsche menciona o antagonismo: “Os homens mais espirituais, pressupondo-se que
sejam os mais corajosos, também experimentam as mais dolorosas tragédias: mas justamente
por isso eles honram a vida, porque ela lhes opoe o seu maximo antagonismo” (Nietzsche,
2017, p. 59, grifo nosso). Todavia, conforme nos indica Miiller-Lauter, somente este fragmento
ndo abrange a verdadeira dimensdo que o antagénico detém na filosofia de Nietzsche. Para o
filésofo alemao, “os antagonismos na cultura e na sociedade precisam ser fomentados e apro-
fundados, visto que ¢ s6 através deles que se pode atingir algo superior. Ele diz também o
contrario: a aproximagdo dos opostos entre si levaria a sua degeneragao” (Miiller-Lauter, 2009,
p. 34-35). Podemos estender aos antagonismos aquilo que Scarlett Marton afirma acerca da

analise do intérprete alemao da décadence: “Contextualizar — talvez seja essa a palavra que

! Discente do Bacharelado em Filosofia pela Universidade Federal do Para (UFPA). Bolsista de Inicia¢do Cientifica
(IC) do CNPq, sob orientagao do Prof. Dr. Ernani Pinheiro Chaves. E-mail: joao.azevedo.lima@ifch.ufpa.br.
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mais bem define a estratégia a que [...] Miiller-Lauter recorre” (Marton, 1999, p. 9). Por seu
turno, essa contextualizacdo dar-se-ia em dois niveis: primeiro, contextualizar a questdo — seja
da décadence?, do niilismo®, dos valores*, ou do(s) antagonismo(s) — na obra de Nietzsche;
segundo, “contextualizar a obra de Nietzsche em sua época histérica” (Ibidem). Dadas estas
consideracdes preliminares, passemos a interpretagdo de Miiller-Lauter acerca dos antagonis-
mos na filosofia de Nietzsche, tema central de sua obra supracitada.

Conforme nos indica ao inicio do prefacio, a investigacao de Miiller-Lauter acerca dos
antagonismos teve sua origem em seus estudos “sobre a historia do niilismo moderno” (Miiller-
-Lauter, 2009, p. 23). Por ser um tema fundamental trabalhado por Nietzsche em sua maturi-
dade, o intérprete viu-se compelido a analisar mais detidamente tematicas indispensaveis de
seu pensamento, €, “com isso, a tematizagdo que o filosofo faz dos antagonismos (Gegensdtze)
mostrou-se um ponto de partida fecundo” (/bidem). Em sintese, ao objetivar fazer uma critica
imanente da obra de Nietzsche, Miiller-Lauter “descobriu pela primeira vez o carater especial
das dimensdes da multiplicidade e do conflito na filosofia nietzschiana” (Aydin, 2011, p. 100,
traducdo nossa): em outras palavras, “¢ uma filosofia que vive de seus proprios conflitos a que
se apresenta ao leitor” (Marton, 2009, p. 17, grifo nosso).

Esses antagonismos, no entanto, ndo se apresentam enquanto uma problematica inédita:
pelo contrario, eles “ocuparam os intérpretes desde o inicio de sua recepcao” (Miiller-Lauter,
2009, p. 27). Isto posto, Miiller-Lauter ird elencar brevemente os intérpretes de Nietzsche até
o0 momento em que escreve — inicio dos anos 1970 —, para com isso evidenciar o movimento
interpretativo realizado até entdo. Sua conclusdo pode ser enunciada em poucas palavras: “Res-
tam incompatibilidades, sobretudo nas afirmacdes fundamentais de Nietzsche” (Miiller-Lauter,
2009, p. 28). Vale reproduzir integralmente a passagem na qual sdo citadas as principais rea-

coes/respostas aos antagonismos presentes na filosofia nietzschiana:

Vao desde declarar que esse pensador, por conta da confusao de suas afirmagdes,
ndo deveria contar entre os grandes filosofos [posi¢do de Richard Heinrich
Griitzmacher] — passando por considera-lo um artista que se poderia confundir
com um filésofo [refere-se a Alois Riehl], um poeta filosofico de quem ndo se

2Para um estudo mais aprofundado acerca da décadence em Nietzsche, tal como ele o faz em sua critica ao
compositor Richard Wagner, Cf. MULLER-LAUTER, W. Décadence artistica enquanto décadence fisiologica:
A propésito da critica tardia de Friedrich Nietzsche a Richard Wagner. Cadernos Nietzsche, n. 6, p. 11-30, 1999.
Disponivel em: https://periodicos.unifesp.br/index.php/cniet/article/view/7890. Acesso em: 1 jul. 2023.

3 A problematica do niilismo na obra de Nietzsche, especialmente em sua produgdo tardia, tornou-se objeto de
estudo fundamental em sua recepgao/interpretagdo ao longo do século XX. No entanto, uma vez que o presente
trabalho objetiva tratar somente acerca da relagdo entre os antagonismos ¢ as vontades de poténcia, tal como
Miiller-Lauter a tematiza, indicamos aqui duas referéncias que podem ser um ponto de partida fecundo para
compreender a tematizacdo de Nietzsche acerca do niilismo: Cf. VOLPI, F. Niilismo e decadéncia em Nietzsche.
In: VOLPI, F. O niilismo. Traducdo: Aldo Vannucchi. Sao Paulo: Edi¢des Loyola, 1999. p. 43—64; MULLER-
LAUTER, W. Niilismo como Vontade de Nada. /n: MULLER-LAUTER, W. Nietzsche: sua Filosofia de
Antagonismos e os Antagonismos de sua Filosofia. Tradug@o: Clademir Araldi. S3o Paulo: Editora Unifesp,
2009. p. 121-141.

4Para uma introdug@o as principais tematicas presentes na filosofia de Nietzsche, Cf. NUNES, B. Nietzsche € o

Problema dos Valores. In: NUNES, B. Filosofia contemporanea. Belém: Ed.ufpa, 2019. p. 83-93.
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poderia esperar nenhum rigor conceitual [Wilhelm Windelband], [...] um escritor
que abusa de aforismos e cujo pensamento oferece uma “selecdo arbitraria de
sentencas apropriadas a época” [Karl Lowith] — até esforgos multiplos para
provar a coeréncia interna das sequéncias essenciais de pensamento ou a tentativa
de uma sistematizagao posterior. (/bidem, p. 28-29).

Dentre os filésofos que buscaram realizar uma leitura sistematica do pensamento de
Nietzsche — e contra quem Miiller-Lauter apresenta solida refutagao filoséfica — distingue-se
Martin Heidegger (1889-1976), autor de diversas textos e conferéncias sobre o autor de Za-
ratustra, dentre as quais distinguem-se “uma série de conferéncias dadas na Universidade de
Friburgo entre 1936 e 1941 e publicada em dois volumes em 1961 (Woodward, 2016, p. 95).
Ao apontar para uma relacdo direta entre as nog¢des nietzschianas da vontade de poténcia e o
eterno retorno do mesmo, “Heidegger empenhou-se em mostrar de que modo o pensamento
nietzschiano ficaria enredado nas teias da metafisica” (Marton, 2022, p. 76). Para a interpreta-
c¢do heideggeriana, ao inverter o platonismo, isto ¢, ao por sua vontade de poténcia no mundo,
Nietzsche ainda encontrar-se-ia na metafisica, ja que “Heidegger entende a vontade de poténcia
como uma unidade metafisica” (Aydin, 2011, p. 101, tradugdo nossa). Ao passar das ideias para
o mundo, a inversdo da metafisica platonica representaria somente o momento de sua comple-
tude. Por conseguinte, para o autor de Ser e Tempo (1927), em sua filosofia que valoriza a vida,
Nietzsche teria pensado “a metafisica até as ultimas consequéncias, sem conseguir, porém,
romper com ela” (Marton, op. cit., p. 76).

Essa interpretacao ontoldgica da vontade de poténcia viria a ser muito influente na re-
cepcao do filésofo do martelo na Italia e na Franga, a partir dos anos 1960. Nao obstante, “nao
¢ do ponto de vista historico-filoséfico que [Heidegger] se interessa pela obra de Nietzsche,
mas sim como pretexto para esclarecer sua propria visdo de mundo” (Idem, 2009, p. 13). Para
Miiller-Lauter, a interpretagdo heideggeriana ignora os antagonismos e as contradi¢des ima-
nentes ao pensamento nietzschiano: assim, “deixa-se de lado a problematica dos antagonismos
em prol de um fundamento livre de antagonismos na filosofia nietzschiana, que, por sua vez,
ndo ¢ tematizado nem pensado pelo proprio Nietzsche” (Miiller-Lauter, 2009, p. 31). Um ponto
fundamental apontado pelo intérprete alemao diz respeito a critica nietzschiana da logica, e, por
conseguinte, do conceito.

Para Nietzsche, o conceito ndo ¢ capaz de abarcar por completo a verdade do efetiva-
mente existente, e tal incapacidade, segundo Miiller-Lauter, possui dois modos principais: “em
primeiro lugar, na medida em que fixa, quando de fato se processa o acontecer sem cessar; em
segundo lugar, na medida em que subsume ‘casos claramente desiguais’ como iguais.’” (/bi-
dem, p. 54, grifo do autor). Poder-se-ia questionar: mas nao ¢ justamente isso que o filésofo do
martelo faz ao buscar conceituar a efetividade a partir dos conceitos de vontade de poténcia e do

eterno retorno do mesmo? Nesse ponto, Miiller-Lauter € preciso: deve-se prestar aten¢ao a pers-
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pectiva de Nietzsche em relagcdo ao uso das palavras. Em resumo, para a filosofia nietzschiana,
as palavras seriam apenas simbolos: “elas devem apenas referir estados de coisas. E preciso
seguir esse seu carater referencial, ndo se pode fixar-se incondicionalmente a elas” (Ibidem,
p. 55, grifo nosso). Isto posto, como exemplo, citamos integralmente uma passagem na qual

Nietzsche conceitua sua vontade de poténcia:

Nosso intelecto, nossa vontade, assim como nossas sensagoes dependem de nossas
estimativas de valor: essas correspondem a nossos impulsos e suas respectivas
condigdes de existéncia. Nossos impulsos sdo redutiveis a vontade de poténcia.
A vontade de poténcia ¢ o fato ultimo a que podemos chegar. (Nietzsche, 1894,
p. 327, apud Miiller-Lauter, 2009, p. 62).

Quando Nietzsche nos fala desse “fato ultimo”, desse “principio”, de modo algum ele
se remete ao sentido da metafisica tradicional: essa palavra “lhe serve apenas como meio com
o qual ele busca avangar no ainda nao dito” (Miiller-Lauter, 2009, p. 66). Ressalta-se também
que em sua vontade de poténcia, o autor de Zaratustra ndo se refere a vontade schopenhaueria-
na, pois se assim o fizesse, ainda estaria atrelado a metafisica. Vale sublinhar que em sua obra
tardia, momento em que tematiza a vontade de poténcia e o niilismo, Nietzsche ja rompera re-
lagdes com a filosofia de Schopenhauer e Wagner, cuja influéncia faz-se presente sobremaneira
no “jovem Nietzsche” de O Nascimento da Tragédia (1872). Isto posto, o filésofo “ndo busca,
de maneira alguma, deduzir o multiplo a partir de um principio; ao contrario, para ele tudo
que ¢ simples se apresenta como produto de uma multiplicidade efetiva” (Ibidem, grifo nosso),
e, assim, ndo busca determinar qualquer “principio” a efetividade: “falar da qualidade como
se ela existisse ‘em si’ [...] significa compreender mal a filosofia de Nietzsche, como se fosse
uma metafisica, contra a qual ele decididamente se opds” (Miiller-Lauter, 2009, p. 68). Como
exemplo de ma compreensdo, Miiller-Lauter menciona a leitura empreendida por Heidegger,
principalmente sua interpretacdo acerca da vontade de poténcia.

A interpretacdo heideggeriana defende que ha uma “relacdo intrinseca da vontade de po-
téncia de Nietzsche com a dynamis, energeia e entelecheia de Aristoteles” (Heidegger, 1961, p.
78; apud Miiller-Lauter, 2009, p. 69). Essa relacdo, para Miiller-Lauter, ndo se verifica naquilo
que Nietzsche nos expde, pois para o filosofo do martelo, as vontades de poténcia ndo existem
nem poderiam existir isoladamente, ja que sempre ocorrem em relagdo a outras. Logo, “ndo
surgem de um principio metafisico, nem podem ser derivadas da totalidade do mundo. Antes de
mais nada, constituem o mar que ondula em si mesmo e que, na visao de Nietzsche, ¢ o mundo.
Elas ndo podem ser nem atomos nem substancias” (Miiller-Lauter, 2009, p. 71). A vista disso,
ndo se poderia atribuir a vontade de poténcia nenhuma substancialidade, posto que ndo parte de
unidades fixas. O que possibilita suas relagdes sdo propriamente os antagonismos, “que possibi-
litam toda agrega¢ao assim como toda desagregagdo” (Ibidem, p. 73). Em sintese, compreende-

-se que Heidegger ndo procura interpretar Nietzsche a partir de sua obra, mas procura inseri-lo
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em seu proprio projeto filoséfico, concernente a historia do esquecimento do Ser. Destarte,
Miiller-Lauter assinala que a insuficiéncia dessas tentativas “para pensar os antagonismos da
filosofia de Nietzsche, reside em ndo levarem em conta o suficiente a filosofia dos antagonismos
de Nietzsche” (Ibidem, p. 36, grifo do autor), tarefa esta que se propde a levar em conta.

Por conseguinte, para que seja possivel superarmos o desafio Nietzsche,

devemos nos deter [...] no fato de que em seus aforismos ndo faz nenhuma
afirmacdo definitiva sobre a verdade. Ao contrario, com clas apela ao dom do
achado, mais ainda, ao dom do leitor de fazer descobertas, permitindo, portanto,
livres possibilidades de compreensao (Idem, 1993, p. 19).

Precisamente por se por desse modo aos seus leitores que o autor de Zaratustra teve
intérpretes tao dispares entre si, € muitas vezes foi malcompreendido. Assim, a grande contri-
buicao que podemos atribuir a obra de Miiller-Lauter diz respeito ndo somente a sua refutagdo
a Heidegger e sua leitura ontoldgica da vontade de poténcia nietzschiana, mas também por
ter possibilitado novas e diversas interpretagdes: suas consideragdes acerca dos antagonismos
e do conflito na filosofia nietzschiana “levaram muitos autores ndo apenas a apresentar uma
interpretacao Nietzsche diferente e melhor, mas também a elaborar mais sobre os temas que
Nietzsche introduziu” (Aydin, 2011, p. 101, traducdo nossa), o que revela o quanto seu pensa-

mento pdde contribuir a reflexdo filosofica na contemporaneidade.
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FILOSOFIA E POESIA EM O MAIS ANTIGO PROGRAMA
SISTEMATICO DO IDEALISMO ALEMAO
Maria Clara Cabral'

“A filosofia, por exemplo, ndo se deve opor meramente a ndo-filosofia, mas a poesia”.
Schlegel

Antes de Baumgarten (1993, p.10), em suas Meditagoes filosoficas sobre alguns topicos
referentes a esséncia do poema, admitir que a filosofia e a poética constituem um casal de unido
amigavel, seria possivel considerar que a poesia e seus elementos nao sdo indiferentes aos fi-
16sofos desde os helenos. O dialogo fon de Platdo pode ser um pertinente testemunho daquela
relacdo, afinal em 534b diz-se que o poeta e o rapsodo sdo aqueles que dizem a verdade em
virtude de uma concessao divina que dispensa neles a técnica (tékhne). Desprovidos do senso
(nous), eles cantam as palavras dos deuses e de Homero. Portanto, o cruzamento entre poesia e
verdade deixou seu rastro ainda no periodo helénico, mas na modernidade, com os movimentos
filosoficos do idealismo e do romantismo alemado, essa proximidade ¢ pensada de modo mais
profundo, onde poeta e filosofo tornam-se quase um hibrido. Assim é que se apresenta o teor
do manuscrito intitulado tardiamente como O mais antigo programa sistematico do idealismo
alemdo®, no qual a poesia e outros conceitos vinculados a estética sdo constitutivos de uma
reflexdo a respeito da forma e matéria da propria filosofia. Com efeito, o propdsito que guia
os esforcos de muitas cabegas na Alemanha do século XVIII e XIX, pode ser compreendido
como um efeito da terceira critica de Kant, a qual, dentre as suas demais obras, ¢ a que mais se
aproxima de uma estética.

A Critica do Juizo*, conforme o capitulo II de sua primeira introdu¢ao, fundou a filosofia
na divisdo das faculdades superiores do conhecimento. Buscar um outro solo, por assim dizer,
para ser o fundamento daquele saber foi o propdsito assumido por filosofos como Schelling, e
pode-se dizer que Hegel o acompanhou inicialmente, sobretudo quanto a constata¢ao do traco
“subjetivo” do sistema alcangado pelas investigacdes kantianas. Nesse sentido seguem as pala-
vras de Hegel, registradas em um ensaio para o chamado Jornal Critico*, criado por Schelling:
“[...] toda tarefa e contetido dessa filosofia (a de Kant) ndo ¢ o conhecimento do absoluto, mas
conhecimento dessa propria subjetividade (ou seja, da propria razdo) ou uma critica da faculda-
de de conhecer.” (Hegel, 2009, p.36). A questdo a respeito da relagdo entre a filosofia e a poesia
¢ desenvolvida nesse mesmo contexto, o qual assume a forma da tentativa de se ir além dos

limites estabelecidos pela critica. A respeito desse proposito, esclarece Cassirer - em um estudo

'Mestrada pelo Programa de pds-graduacdo em filosofia da Universidade Federal do Para.
2Titulo original: Das dlteste Systemprogram.

3Titulo: Original Kritik der UrteilsKraft.

*Trata-se do ensaio intitulado Fé e saber (Glauben und Wissen), publicado em 1802.
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a respeito do problema do conhecimento na filosofia moderna - no novo registro, os grandes
sistemas especulativos, tem no centro de sua investiga¢cdo ndo as coisas que estdo mais além
do espirito, e sim “o conceito completo da organizacdo desse espirito mesmo” (Cassirer, 1993,
p.346)

Antes de nos ocuparmos com o problema que cerca o texto escolhido para a nossa pre-
sente exposicdo, algum esclarecimento a seu respeito ¢ adequado para o propdsito que temos
em vista. Trata-se de um pequeno manuscrito descoberto em 1917 e publicado no mesmo ano,
recebendo nessa ocasido o titulo anteriormente mencionado: O mais antigo programa siste-
matico do idealismo alemdo. A data de sua redacdo (1797) foi estabelecida filologicamente
e sua autoria ¢ incerta, mas remonta seguramente a um grupo de trés jovens ex-estudantes de
Teologia do instituto de Tiibingen: Hegel, Holderlin e Schelling. Nesse sentido, a Forschung
ocupa-se com o debate a respeito do verdadeiro autor do manuscrito. No entanto, para Rubens
Torres, o primeiro tradutor que verteu o documento para a lingua portuguesa, a questdo esta
mal elaborada. Basta ver por uma breve leitura que o texto, como ele esclarece, ¢ um desses
escritos cuja autoria, por definicdo, “é coletiva ou nenhuma” (Torres Filho, 1984, p.42). O que
torna mais coerente compreender como conjunta a autoria do manuscrito ¢ nada mais que o es-
tado das reflexdes filosoficas a época de sua redagdo. Quem quer que tenha lavrado as palavras
do pequeno texto, foi sensivel as ideias e tendéncias que estavam no ar, ndo formuladas. Essas
ideias tém na filosofia kantiana a sua fonte, como deixam perceber as linhas iniciais do manus-
crito: “Como a metafisica inteira desemboca na moral (Kant com seus dois postulados praticos
deu apenas um exemplo disso, ndo esgotou nada)” (Hegel, Holderlin, Schelling, p.42), e as
cartas trocadas entre os jovens autores, como ¢ o caso de uma correspondéncia que Schelling
enderecou a Hegel em 6 de janeiro de 1795, na qual dizia “A filosofia ndo chegou ainda ao fim.
Kant facultou os resultados; faltam ainda as premissas” (SCHELLING, 2020, p.435). O modo
como ndo sO a poesia, mas a arte em geral, adquirem o primado das reflexdes voltadas aquele
problema ¢ uma questdo que Arturo Leyte expde na Conferéncia intitulada Arte e sistema, e

nela profere as seguintes palavras:

(...) no inicio do Idealismo alemao — na origem vinculada a Schelling, Holderlin
e Hegel — arte em lugar da logica, mas ndo como se esses dois termos fossem
dois opostos, e sim na medida em que ambos pressupde ¢ aludem a um saber que
esta por cima e mais além, tanto do conhecimento da natureza quanto da decisiao
humana (Leyte, 2005, p.19).

O autor refere-se aqui a divisdo da filosofia, sobretudo em sua forma kantiana, a qual
corresponde exatamente aquela que os gregos ja haviam, em sua propria época realizado, ao
tracarem os limites de um conhecimento a respeito de cada um dos seguintes objetos: a physis,
ou seja, a natureza; o €thos, ou seja, a agdo e a conduta humana e o logos, pelo qual ¢ possivel

a pesquisa sobre o dizer e o discurso que nos permite nos referirmos tanto a natureza como ao
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humano. Finalmente, na obra de Kant, encontramos uma representagdo (Vorstellung) similar
a esta divisdo, assim, no segundo capitulo a I introdu¢do a Critica do Juizo, o autor nos expde
a mesma estrutura, mas do ponto de vista de uma “critica da razdo pura”, o que quer dizer que
ele indicara ndo a divisdo da propria filosofia, mas sim de nossa faculdade de conhecimento
(Erkenntnisvermdogens) a priori, por conceitos. Nesse sentido, o entendimento ¢ a faculdade
de conhecer o universal (as regras). Por essa capacidade torna-se possivel uma legislagao da
natureza por conceitos, um dominio (Gebiet) desse objeto. A razdo, por sua vez, ¢ a faculdade
de determinacdo (Bestimmung) do particular por meio do universal. Com essa capacidade, a
legislag@o e o dominio da liberdade tornam-se possiveis.

O proposito de Kant foi o de expor que o fundamento da filosofia estd na divisdo das
mencionadas capacidades. A questdo que dai despontou ndo s6 para Schelling e seus amigos
do instituto de Tiinbingen, mas provavelmente também para Kant, ¢ a da conexao (Zusam-
menhang) entre o entendimento e a razdo, pois a propria definicao de filosofia é, para o autor
das criticas, a de um “sistema do conhecimento racional por conceitos” (Kant: KU, AA XX:
195). Do mesmo modo, as faculdades superiores formam ou podem formar um sistema, pelo
menos ¢ a esta possibilidade que a terceira critica devera investigar, fundamentando assim o
Juizo (Urteilskraft). A respeito de tal proceder Kant esclarece que o Juizo talvez estabeleca o
fundamento para uma parte especial da filosofia - ainda que esta somente possa, como siste-
ma, possuir duas partes. E a defini¢do de “sistema” ¢, como exposto na arquitetonica da razao
pura ainda na primeira critica, “a unidade dos conhecimentos multiplos sob uma ideia.” (Kant:
KrV, AA1I1:120), ou seja, a unidade entre as partes de um todo do qual a representacdo da
razao, isto ¢, a ideia, ¢ uma forma.

Portanto, apesar de o autor afirmar expressamente que o principio do Juizo seja para
0 “seu uso logico” (Kant: KU, AA XX: 214), dele ndo se pode esperar um fundamento para
uma parte real da filosofia, condi¢do que convida a lembrar a distin¢do entre a logica geral e a
logica transcendental no sistema de Kant. Essa distin¢do esclarece o motivo pelo qual o Juizo
a respeito da arte e do belo, na terceira critica, embora continue no registro logico, ¢ subjetivo,
e 0 motivo pelo qual o subjetivo ndo deixa de ser “logico”. E € nesse quadro que o idealismo
tenta pensar em uma unidade entre as determinagdes as quais a critica trouxe a luz. Ernst Cas-
sirer esclarece que, nessa senda, ao redor dos conceitos de forma e matéria do conhecimento,
erguem-se concepgoes opostas, as quais remetem a poesia em sua forma mitica, como ele
descreve: “Junto a determinagdo critica do conceito, aparece outra que se remonta as origens
miticas de toda filosofia. O modo como cobra determinacdo o indeterminado, como vai adqui-
rindo forma o informe e como, deste modo, o caos inicial vai se convertendo pouco a pouco
em cosmos: tal ¢ o problema que constitui, na realidade, o ponto de partida de toda considera-
¢do especulativa do universo” (Cassirer, 1993, p.18).

A mais importante e talvez Ginica questao presente no manuscrito ¢ assim formulada:
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como deve ser o mundo para um ser moral? Esse ser, conforme indicam as linhas do manus-
crito, remonta a ideia do “Eu”, ou seja, aquela que corresponde, como afirmam as palavras

do texto programatico a “representagdo de mim mesmo como um ser absolutamente livre”
(Hegel, Holderlin, Schelling, p.42). O plano de uma metafisica futura, conforme as linhas do
manuscrito, encontra nessa particula o seu principio, e € possivel constatar, a partir do texto de
Schelling de 1795 intitulado Sobre o Eu como principio da filosofia ou sobre o incondiciona-
do no saber humano®, a maneira como a investigag¢ao a respeito de um contetido originario ¢
também uma investigacao a respeito de uma forma originaria, a qual deve estar no fundamen-
to de foda sintese, ou seja, uma acao que precede todo conhecimento. Assim, a busca por um
principio capaz de fundamentar toda a filosofia, que imperasse por todo “kdsmos” de nosso
saber, deve ser incondicionado (unbedingt), o que € problematico, pelo menos como Schelling
reconhece nos momentos iniciais de sua investigac¢ao, visto que a critica de Kant havia de-
monstrado que embora o conceito do “Incondicionado” (Unbedingte) seja, como expressam
as suas palavras ainda na introducao da Critica da Razdo Pura “o que nos impele necessa-
riamente a ultrapassar os limites da experiéncia e de os todos os fenomenos” (Kant: KrV,
AATII:14) e pelo qual, e nas coisas em si mesmas “a razao exige o ultimo necessariamente e
com todo o direito para todo condicionado [...]” (Kant: KrV, AA111:14), ele ndo esta entre os
casos de uma representacao que possa ser por nos teoricamente conhecidas, porque tal modo
de conhecer depende do entendimento, que embora possua principios de origem pura, tem
somente na experiéncia o seu uso objetivamente valido. Na critica kantiana, a determinacao
do conceito do incondicionado assume um propésito pratico e nio especulativo. E por isso
que Schelling, ao tentar resolver a antinomia entre forma e matéria que esta implicada no co-
nhecimento de um principio incondicionado, busca uma unidade entre aquelas determinagdes,
a qual ndo deixa de causar um deslocamento da filosofia tedrica a pratica, e pressupor tam-
bém uma forma capaz de realizar a sua exposi¢do. No texto escrito um ano antes de Sobre o
Eu..., portanto em 1794, intitulado sobre a Possibilidade de uma forma da filosofia em geral®,
essa configuracdo ¢ denominada “Ur-fom”, palavra alema que sinaliza pelo seu prefixo “Ur”
aquela origem nao historica, mas transcendental, a qual aludimos anteriormente. Acompanha-
da do estabelecimento de um principio incondicionado de toda a filosofia, ela deve preceder

e realizar a conexao (Zusammenhang) de todas as formas particulares que dela dependem,
perfazendo assim a “unidade sistematica”, o que Kant define, na arquitetonica da razao pura,
como “aquilo que primeiramente torna o conhecimento comum uma ciéncia” (Kant: KrV, AA
I11:538). No manuscrito de O mais antigo programa sistemdtico, a poesia € o elemento que
direciona tal unidade, nos indicando um hibrido, bastante comum a época de sua redacdo, que

tem na figura do “poeta filosofo” ou do “filosofo poeta™ a sua exposicdo, como nos fala Bene-

5Titulo original: Von ich als Prinzip der Philosophie: Oder Uber das Unbedingte im menschlichen.
¢Titulo Original: Uber die Moglichkeit einer Form der Philosophie.
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dito Nunes em sua obra Hermenéutica e Poesia.

Nesse sentido, no texto dos trés provaveis jovens autores, afirma-se que o fildso-
fo “tem de possuir tanta forca estética quanto o poeta” (Hegel, Holderlin, Schelling, p.42),
momento no qual a poesia (Poesie) adquire uma dignidade superior, torna-se, como dizem as
linhas do manuscrito, “outra vez no fim o que era no comeco — mestra da humanidade; pois
ndo ha mais filosofia, ndo ha mais historia, a arte poética sobrevivera a todas as outras artes e
ciéncias” (Hegel, Holderlin, Schelling, p.43). Anos mais tarde, nas prele¢des da filosofia da
arte de Schelling, curso ministrado pelo filosofo nos semestres de inverno entre os anos de
1802-1803, a poesia, na sua forma mitologica, torna-se fonte de exposi¢do da propria filoso-
fia. Hegel, para o qual os caminhos na filosofia ndo foram o mesmo que o de seu amigo mais
jovem, como revelam as suas palavras no prefacio da Fenomenologia, que dizem: “a filosofia
deve guardar-se de querer ser edificante.” (Hegel, 2021, p.27), oferece um pertinente comen-
tario em seu curso de estética a respeito do modo como para os gregos a poesia era a exposi-
cdo (Exposition) mais correspondente e mais essencial ao contetido da verdade. Nesse sentido,
segundo o autor da Fenomenologia do Espirito, entre os gregos, a arte era a Forma suprema
pela qual o povo representava-se os deuses e fornecia a si uma consciéncia da verdade.

No paragrafo 51 da terceira critica de Kant, a poesia (Dichtkunst) ¢é classificada, assim
como a retoérica, como uma arte discursiva, de modo que o filésofo a define como: a arte de le-
var a cabo um livre jogo da imaginag@o como se fosse uma atividade do entendimento (Kant:
KU, AAV:321). O poeta, continua ele, anuncia somente um jogo (Spiel) com ideias, voltado a
entreter, mas acabam surgindo tantas coisas para o entendimento que € como se ele so tivesse
a intencdo de conduzir as suas atividades (do entendimento). Esse poder do qual dispde o poe-
ta, pode ser compreendido a partir do paragrafo 49, ainda da Critica do Juizo, o qual se ocupa,
em parte com as chamadas “ideias estéticas” (&sthetischen Idee), pelas quais, Kant entende
“uma representagdo (Vorstellung) da imaginacao (Eins-bildung-skraft) que da muito a pensar
sem que, no entanto, um pensamento determinado (bestimmter Gedanke), isto €, um conceito,
possa ser-lhe adequado” (Kant: KU, AA V:314).

Enquanto filésofo que, em sua primeira critica, definiu a “Ideia” como um “conceito
necessario da razdo ao qual ndo pode ser dado nos sentidos nenhum objeto congruente” (Kant:
KrV, AA, 3:250), Kant justifica brevemente como pode ceder tal palavra a uma representacao
da imaginacgao, isto €, como pode haver “ideias estéticas”? A resposta € porque em parte tais
representacgdes, assim como as ideias da razdo, anseiam (streben) por algo que estd além da
experiéncia, em parte porque a elas, enquanto intui¢des internas, nenhum conceito ¢ adequa-
do. Nesse registro a imaginagao ¢ faculdade produtiva de conhecimento (produktives Erkennt-
nisvermégen), € ndo meramente “associativa”, ou seja, retoma-se o que desde a Critica da
razdo pura se descobrira a respeito de tal faculdade, a saber, que nela sucede uma certa “au-

tonomia”, como deixa claro o paragrafo 24 da primeira entre as trés criticas, ao proferir que a
b

Revista Apoena. Anais de Resumos do XI ENPF e do III EPGF da UFPA, 2023

106



imaginacao ¢ “uma faculdade de determinar a priori a sensibilidade” (Kant: KV, AA 111:120),
o que a difere daquela imaginacdo cuja sintese esta subordinada as leis empiricas.

E assim que, retornando ao mencionado paragrafo da Critica do juizo, o poeta pode ser
héabil em criar uma outra natureza, a partir do contetido que a primeira lhe dd. Quando a expe-
riéncia € prosaica, a imaginacao resguarda a possibilidade de transforma-la, dai Kant também
nomear, na antropologia, aquela capacidade de “poética”. Esse procedimento, no entanto,
jamais deixar de ser para a critica kantiana uma Dichtung, a poesia como fic¢do oposta a
verdade, de modo que por essa compreensdo pode-se medir a distdncia do longo passo que em
O mais antigo programa sistemdtico... tentou-se levar adiante, quando em suas linhas finais
apresenta-se o propoésito de tornar “mitologica” a filosofia.

Mesmo que Kant considere o Juizo, capacidade na qual vemos aquela “autonomia” da
imaginacao atuar pelo jogo das faculdades, ndo adequado a um uso objetivo, determinante, do
mesmo modo que ele também, pelo que afirma expressamente na arquitetonica da razao pura,
ndo veria o filésofo e o poeta em uma mesma figura, afinal como diz: o filésofo ¢ o legislador
da razdo e ndo o seu artista (Vernunftkiinstler) (Kant KrV, AA 111:542). O que as linhas de o
mais antigo programa sistematico nos indicam ¢ o modo como os seus autores, em um intenso
empenho para se pensar o incondicionado, acabaram também revelando um modo incondicio-
nado de se pensar, no qual a estética e, portanto, a poesia adquire o seu primado, descerrando
assim, uma senda ja presente na Critica do Juizo.

Pelo longevo curso filosofico da obra de Schelling, no qual a Filosofia da mitologia
¢ elaborada, percebe-se como ele parece ter sido o mais fiel a letra do texto programatico do
idealismo alemado. Sua filosofia da arte ¢ um importante passo nesse sentido, nela a reflexao
filosofica adquire um parametro novo, ao reter da linguagem poética o simbolo, o que a lingua
alema verte como Sinn-bild (imagem-sentido), uma representagdo que € tdo concreto, igual a

sl mesma, quanto a imagem, e no entanto tdo universal e cheia de sentido quanto o conceito.
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A BELEZA COMO SIMBOLO DA M’ORALIDADE, NA
CRITICA DO JUIZO
Taila de Abreu Ribeiro

Kant compreende que o juizo o qual pensa a produ¢dao do homem segundo os objetos de
artes em geral e a satisfacdo destes, € o juizo-de-gosto, e este, portanto, ¢ o que o filésofo deter-
mina como juizo estético. Nesse sentido, juizos estéticos se qualificariam somente como sub-
jetivos, uma vez que seus fundamentos estdo embasados nos sentimentos de prazer e desprazer
e por isso s6 fazem referéncia ao sujeito, logo, Kant nos diz que estes juizos nao sao logicos e,
portanto, nao produzem conhecimento. Quer dizer, o filosofo tem o cuidado de esclarecer que,
referente as representagdes sensiveis, todas podem ser objetivas, s6 que para os objetos de artes,
no entanto, mesmo afetando a sensibilidade, sua representacao so faz referéncia ao sentimento,
pelo qual nada ¢ designado no objeto. Dai a afirmagao de Kant de que mesmo que as representa-
¢oes estéticas dadas sejam racionais, mas no juizo fossem referidas meramente ao sujeito, como
determinagdo, elas serdo, nessa medida, sempre estéticas. Assim, para o juizo de gosto, aquilo
que causa satisfacdo e interesse, Kant nos explica que, denominam-se belo.

No paragrafo 59 da Critica do Juizo, Kant refere-se ao belo como uma representagao
simbodlica do moralmente bom, isso porque, segundo ele, o belo apraz ao homem com uma
pretensdo de concordancia com qualquer outro, em cujo caso o animo torna-se consciente de
um certo enobrecimento e elevagdo sobre a receptividade do prazer através dos sentidos, ou
seja, a partir de algumas determinagdes analogas, o gosto, consegue fornecer, de certo modo,
uma possivel passagem do atrativo dos sentidos ao interesse moral habitual, mas sem um salto
demasiado violento. Ora, para Kant, todas as intuigdes que submetemos a conceitos a priori sao
ou esquemas, ou simbolos. Os esquemas consistem em apresentacoes diretas de dado conceito,
por via demonstrativa; ao passo que os simbolos sdo apresentagdes indiretas dos conceitos, por
meio de analogia, para a qual se pode recorrer a intuigdes empiricas. Entdo, apresentagdes sim-
bolicas sdo, em palavras de Kant, apresentacdes que sdao operadas “nao mediante uma intui¢ao
direta, mas somente segundo uma analogia com ela, isto ¢, segundo a transferéncia da reflexao
sobre um objeto da intuicdo a um conceito totalmente diverso, ao qual talvez uma intuicao ja-
mais podera corresponder diretamente” (Kant, 2016, p. 214), logo, o simbolico ocorre quando
0 “caso ¢ submetido a um conceito que somente a razao pode pensar € a qual nenhuma intuigao
sensivel pode ser adequada” (Kant, 2016, p. 214), ou seja, ocorre apenas analogamente, de
modo que concorda com a forma do juizo e somente segundo a sua regra, ndo o contetido.

Nao obstante, identificamos em uma série de fragmentos das Prelecoes sobre Estética
do semestre de inverno de 1792-93, que para Schiller a estética busca investigar a natureza da
faculdade que opera no ajuizamento do belo, quer dizer, nesse curso o filésofo busca identifi-

car qual juizo atua para pensar acerca do belo e as propriedades, tanto desta faculdade, como
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do conceito. E 0 que ira interessar propriamente ¢ a forma em que tanto Kant como Schiller
determinam esse juizo, que pde em evidéncia um outro dominio da filosofia, a saber, o pratico.
O juizo de gosto, o qual o filésofo explica ser esse que pensa as condi¢des do belo, segundo
ele, consegue promover no homem, além das reflexdes sobre a beleza, também a civilidade.
Isso porque através do gosto o homem ¢ capaz de universalizar a comunicabilidade de suas
sensacdes, assim, entendemos que a experiéncia estética consegue propiciar algo de empirico
para o racional (o juizo), ou melhor, aproxima o racional do empirico. Por isso, a afirma¢do de
Schiller de que “nada de material e empirico ¢ universalmente comunicavel; pois ¢ contingente.
O gosto, porém, refere algo empirico ao racional” (Schiller, 2004, p. 35).

Em Kant, compreendemos essa compreensdo acerca da comunicabilidade universal,
quando o autor afirma que em relacdo a um objeto dado, afetando o sujeito em seu estado da
mente, o que ¢ determinante serd a condi¢do de sentimento de prazer do sujeito, por isso, se 0
que vale para o juizo de gosto ¢ esse sentimento, entdo ele serd subjetivo. Acontece que, para
um juizo, € necessario que se busque uma regra que vale para o conhecimento em geral e que
servird para determinacdo do objeto de arte, assim, o prazer que se sente ¢ presumido como em
todos os outros, s6 que contingente, mas, para o juizo de gosto, ¢ necessario, como uma indole
intrinseca ao objeto de arte, e a partir desse sentimento a faculdade busca no juizo uma deter-
minacao segundo a forma de um conceito. Dai a necessidade de comunicar universalmente os
juizos estéticos, mas que, por estarem fundamentados no sentimento, s6 podem ser subjetivos.

Nesse segmento, temos a fala de Kant de que

A comunicabilidade universal subjetiva do modo de representagdo em um juizo
de gosto, uma vez que deve ocorrer sem pressupor um conceito determinado, ndo
pode ser outra coisa que o estado da mente no livre jogo da imaginagao [...], Na
medida em que temos consciéncia de que esta proporgao subjetiva apropriada para
o conhecimento em geral tem de valer igual para todos e, consequentemente, ser
universalmente comunicavel, tanto quanto o ¢ cada conhecimento determinado,
que sempre repousa sobre essa propor¢ao como condigdo subjetiva. (Kant ,1987,
p. 314).

Nesse sentido, vemos em Schiller que o juizo de gosto concede a faculdade superior
do homem a condi¢do de que quando um determinado objeto estético o afeta na sensibilidade,
e empiricamente, faz com que no juizo se busque essa comunicabilidade universal, ¢ entdo a
partir disso, que o filésofo identifica que o juizo de gosto passa da representagdo sensivel para
algo suprassensivel. Isso significa que o objeto de arte que afeta a sensibilidade ndo ¢ um mero
fendmeno como os da natureza, mas, ele consegue resultar uma regra para o juizo que conduz
o pensamento ao inteligivel, e conforme diz Schiller “ganha para a sensibilidade, mediante a
referéncia ao suprassensivel, o respeito da razao” (Schiller, 2004, p. 35). Quer dizer, podemos
compreender que o juizo de gosto precisa se comprazer, sem inclinagdes dos sentidos, do mes-

mo modo que o juizo moral, buscando apenas imediatamente a forma, mas nesse caso, a partir
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da afeccao, pois ¢ somente através da mediacdo do juizo estético que podemos passar do sensi-
vel as prescri¢des morais. No entanto, o filésofo entende que, essas sensagdes, apesar de serem
compreendidas como universalmente comunicdvel, apresentam-se sob condi¢des subjetivas
internas, mas ainda sim universais, pois, precisam ser necessariamente comuns a todos os ho-
mens, dai a afirmac¢ao do filésofo de que o juizo de gosto ¢ empirico e a0 mesmo tempo a priori.

Com Kant, temos algo semelhante, o autor nos informa que a beleza no objeto de arte,
apesar de sem conceito, deve ser representada como uma satisfagdo universal, pois o juizo ha de
buscar uma forma geral, que ¢ interna, do conceito a fim de satisfazer a necessidade da propria
reflexdo, por isso, como a forma da satisfagdo nao pode encontrar um fundamento em condigdes
privadas que se restringe somente ao sujeito, entdo devera se considerar “como fundada sobre
aquilo que ele pode pressupor também em todo outro” (Kant, 2016, p. 309), quer dizer, a busca
interna dessa forma geral do conceito tem de ser aquela que estd de acordo com uma satisfacao
comum aos homens, por isso a sua caracteristica universal contida na satisfacdo. E a partir disso
se compreenderd também o belo como se a beleza fosse uma indole do objeto e o juizo fosse
logico, embora o seja meramente estético e contenha somente uma referéncia da representacao
de um objeto ao sujeito, que, portanto, esta ligado aos sentimentos.

E de acordo com isso, Schiller informa que, assim como a razdo pratica, o juizo de
gosto possui um principio interno de ajuizamento, o qual consegue unir ambas as naturezas
do homem, tornando-lhe facil a transicdo do mesmo para a eticidade, pois entendera que a
percepcao do objeto de arte lhe atribuird uma percepcao da liberdade a coisas sensiveis e com
isso possibilitard ao seu tratamento a caracteristica de universalidade. Isto €, 0 homem, a condi-
c¢do de animal, “ama” apenas a si mesmo, pois ¢ dependente das leis da natureza, leis as quais
somente a racionalidade “o arranca, bem como da coercdo da natureza, para submeté-lo ao
dominio da razao” (Schiller, 2004, p. 5), e acontece que no dominio estético, o gosto nos leva
frente a natureza de forma prazerosa, na medida em que nessa condi¢cdo o homem se vé fora das
cobrangas severas da razdo. E superando essa condi¢do, assim, serd somente através da arte que
o sentimento moral podera ser sensificado no homem, pois, na medida em que o gosto tem a
propriedade de influenciar as capacidades superiores do espirito, ele tornara mais facil também
arazao o dominio sobre a sensibilidade, uma vez que as representagdes estéticas poderdo repa-
rar a exigéncia que ¢ feita para a sensibilidade. E dessa forma, entdo, que poderemos comegar
a assimilar o juizo de gosto tendo influéncia na eticidade do homem, mas meramente como
influéncia, pois seu fim ¢ simplesmente estético. E nisso estd contido também a aproximagao,
de modo analogo, feito pelo filésofo acerca dos fundamentos dos dominios estético e moral,
posto que, no objeto de cada um, a sua finalidade é em si mesma, isto ¢, os interesses de objetos
morais e estéticos ndo estdo ligados a nenhuma outra finalidade sendo a si mesmo, fundamento
o qual permite que possamos aproximar estes dois dominios.

Conforme isso, compreendemos a afirmacdo de Kant (2016, p. 214) no paragrafo 59 da
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Critica a faculdade do juizo, de que a beleza ¢ essa forma simbolica do moralmente bom, e que
sob esse sentido, o belo agrada com uma pretensao de concordancia de qualquer outro, o qual
a situagdo da faculdade ¢ ao mesmo tempo consciente de um certo enobrecimento e elevacao
sobre a simples receptividade de um prazer, através das representacdes do objeto de arte nos
sentidos, e aprecia também o valor de outros segundo uma méxima parecida de sua faculdade
do juizo. Dessa maneira, Kant explica que o gosto consegue tornar possivel uma passagem do
atrativo dos sentidos para o interesse moral sem um pulo violento como na razao, tendo em vis-
ta que ele representa a faculdade da imagina¢do como determindvel também na sua liberdade e
ajuda a localizar uma complacéncia livre, mesmo em objetos dos sentidos e sem um atrativo dos
sentidos, ou seja, assim como Schiller compreende, aqui hd o gosto tornando o sensivel uma
passagem aprazivel para o moral sem as fortes exigéncias da razao.

Assimilamos essa aproximagao, entdo, conforme entendemos que na faculdade de pra-
zer e desprazer o juizo d4 a si mesmo a lei com respeito aos objetos singulares, e dessa forma ela
se vé atribuida tanto devido a possibilidade interna no sujeito quanto externa de uma natureza
concordante com ela, a algo no proprio sujeito e fora dele que ndo ¢ natureza e nem liberda-
de, porém esta conectado com seu fundamento, ou seja, o suprassensivel. Nao obstante, Kant
(2016, p. 217) nos lista pelo menos quatro pontos em que estas faculdades, ou juizos, estdo
analogamente semelhantes, mas também as suas diferencas. No primeiro, o filosofo ressalta que
o belo agrada imediatamente, mas apenas na intui¢ao reflexiva, ndo como a moralidade no con-
ceito, no segundo € que o belo agrada independente de todo interesse, e o moralmente bom, na
verdade, agrada necessariamente ligado a um interesse, que € o coletivo, apesar do seu fim ser
em si mesmo, no terceiro o filésofo expressa que a liberdade da faculdade de imaginagao, logo
da sensibilidade, ¢ representada no ajuizamento do belo como em concordancia com a legali-
dade do entendimento, ja que nela sdo os sentidos que estdo em questdo, ao passo que no juizo
moral a liberdade da vontade ¢ pensada em concordancia da vontade de si mesma conforme as
leis universais da razdo. E por ultimo, faz a analogia do principio subjetivo do ajuizamento do
belo representado como universal, ou seja, que vale para todos em geral, mas ndo como cog-
noscivel por algum conceito universal, e em paralelo o principio objetivo da moralidade que ¢
também declarado universal e cognoscivel por todos os sujeitos, a0 mesmo tempo por todas as
acdes do mesmo sujeito, mas isso através de um conceito universal, ou seja, o juizo moral, além
de determinar principios constitutivos ele também ¢€ possivel a partir da funda¢do de méximas
sobre os mesmos até sua universalidade, e acrescento que, do mesmo modo em que ocorre no
juizo estético onde o sentimento subjetivo e particular do gosto consegue ainda sim partir para
a forma universal do préprio juizo (reflexdo).

Conforme isso, Schiller nos indica que para a sensibilidade, o juizo de gosto podera a
enfraquecer, na medida em que exige dela “decoro e moderagao” (Schiller, 2004, p. 36), quer

dizer, essa reivindicagdo do gosto ao sensivel ird contribuir ndo apenas para a civilizagdo mas
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também a eticidade no homem, visto que, além do agir conforme os sentimentos, 0 homem
também ¢ acostumado a agir segundo as prescrigdes da razao pura. Com base nisso, o filésofo
conclui para nos que o juizo de gosto consegue, entdo, unificar as faculdades superiores e in-
feriores (como, por exemplo, um juizo e sensibilidade), e a partir disso, o gosto chama a razao
filosofante das reflexdes para a intuicdo, e com isso apresenta a ela a propria humanidade, isto €,
unifica no homem o ser natural e a inteligéncia promovendo entre elas uma influéncia, que para
o filésofo € reciproca, de modo que essa condi¢cdo ocasiona na sensibilidade um enobrecimento
pela eticidade. E aqui, entdo, que o juizo de gosto efetiva o suprassensivel e consegue sensificar
no homem o sentimento moral, através da apresentacdo na intuicao do objeto estético.

Essa compreensao de Schiller, € o que nos torna claro sua aproximagao ao filésofo Kant,
e a compreendermos que a sua discussao sobre os principios do juizo de gosto esta toda funda-
mentada na filosofia Kantiana, e que as mesmas condi¢des em que ética e estética se aproximam
e o modo em que o juizo de gosto “enfraquece” essa sensibilidade, no sentido de conseguir,
conforme expressa Schiller, sensificar o sentimento ético no homem através do objeto de arte,
tem inicio nos textos de Kant. E essa aproximacao ¢ bastante expressa nos escritos de Schiller,
que o tempo todo mobiliza essas deliberagdes kantianas para seguir com sua teoria estética.
Desse modo, contribuindo com a nog¢ao Kantiana de que o juizo de gosto ndo ¢ um juizo de co-
nhecimento, mas ainda assim, do mesmo modo que nos informa Schiller, fornece a comunica-
bilidade universal, porém, somente em face de condig¢des subjetivas do sentimento, logo, apesar
das similaridades e concordancias entre os dois fildsofos, nossa intencao encontra-se também o
ponto de discordancia, e de que, mesmo estando de acordo que o juizo de gosto demonstra para
a sensibilidade o suprassensivel, e conforme isso, o objeto estético, consegue ser analogamente
semelhante aos principios praticos, a inten¢ao ¢ expor também que Kant ndo atribui ao juizo
de gosto, que € estético, nenhum valor 16gico objetivo, tornando-se também evidente um de
discordancia nas teorias destes dois filosofos.

Pois, para Kant, o julgamento meramente subjetivo de um objeto, ou mesmo da repre-
sentacdo a qual ele ¢ dado, resulta sempre o prazer relativo a ele, e este julgamento, portanto,
torna-se fundamento desse prazer frente a harmonia das faculdades superiores de conhecimen-
to, por isso, s6 uma universalidade de condi¢des subjetivas, do julgamento do objeto, que fun-
damenta essa validade subjetiva universal da satisfagdo — que ¢ um estado de afeto — e o qual
aproximamos com a representacdo do objeto que “denominamos belo” (Kant, 2016, p. 38).
Logo, a assimilacdo de que o juizo de gosto determina, independente de conceitos, os objetos
quanto a satisfacdo, sequencia-nos que essa unidade subjetiva da propor¢do s6 pode conhecer
através da sensac¢do, entdo, concluimos que a vivificagdo do juizo de gosto, s6 o € possivel de
fato quando ha, por meio de uma representacao dada, um conhecimento em geral, mas, ja que
nesse conhecimento em geral ¢ sensacdo que no juizo de gosto postula, Kant informaré a nos

que este juizo sera sempre subjetivo. E por isso, que o juizo de gosto, apesar de conseguir sim-
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bolicamente sensificar o0 moralmente bom no homem, ele nunca valera como regra objetiva,
uma vez que essa condi¢cdo mudara de individuo para individuo, impossibilitando essa caracte-
ristica universal objetiva propria da finalidade de juizos praticos.

Por fim, nesta exposi¢do a pesquisa se direcionou a fim de compreender, primeiro os
principios e fundamentos de determinacdes que sdo atribuido pelos dois filésofos acerca do
juizo de gosto, ou seja, os sentimentos, € 0 modo em que Schiller aproxima, através do objeto
estético, a moralidade (ou eticidade) na sensibilidade do homem, promovendo, assim, uma
certa unificacdo entre dois dominios filosoficos, o ético e estético, e com isso, conseguimos
compreender também, a maneira que os textos de Kant sdo os que fundamentam esta aproxi-
magao feita por Schiller, salientando que para Kant apenas de modo analogo, e no entanto, no
momento em que discorda e se afasta de Schiller, na medida em que separa o juizo estético dos
teodricos e praticos, quando identifica que no primeiro sua defini¢do ¢ meramente subjetiva, e
que por isso ndo ¢ logica, logo, ndo ird nos proporcionar nenhum conceito, ou conhecimento.
Mas, ainda assim, frisamos a ideia de Schiller, que aproxima o homem da liberdade artistica a
liberdade moral, quando o mesmo, no estado de afeto, recorre a um principio que sensifica em
si o sentimento moral, e a partir disso, enobrece neste a sua propria sensibilidade. Tornando-se,
enfim, evidente em que momento Schiller vai adiante na teoria estética de Kant, na medida em
que para Kant, mesmo a propria reflexdo buscando uma regra universal para estabelecer o ob-
jeto estético e por isso comunica universalmente, essa comunicabilidade, no entanto, ndo tera
valor objetivo para o conhecimento, na medida em que o sentimento ndo estabelece nenhum
conceito que vale universalmente dai o fundamento de determinagao do juizo de gosto, confor-
me Kant, ser somente o sentimento, que ¢ sempre individual e por s6 tem validade subjetiva.

Nesse sentido, temos a afirmacao de Kant de que

O juizo de gosto ndo ¢, pois, um juizo de conhecimento, portanto, nao ¢ logico,
mas estético, pelo que se entende aquele cujo fundamento de determinag@o ndo
pode ser outro do que subjetivo. Toda referéncia das representagdes, mesmo a
das sensagdes, porém pode ser objetiva (e significa entdo que ¢ real em uma
representagao empirica); s6 ndo o pode ser a referéncia ao sentimento de prazer
e desprazer, pelo qual absolutamente nada ¢ designado no objeto, mas em que o
sujeito, assim como ¢ afetado pela representacao, sente a si mesmo. (Kant, 2016,
p. 37).
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RECIPROCIDADE E AS BASES ETICAS DA
COOPERACAO!

Daniel Francisco Nagao Menezes

Gerson Leite de Moraes

Introducio

A ciéncia econdOmica dominante negligenciou o estudo da cooperacdo humana. Isso
porque h4 uma contradi¢do entre ser seres racionais com propensdo a maximizacdo do bem-
-estar, de um lado, e a possibilidade de alcancar objetivos de beneficio comum e implementar
processos relacionais ndo coercitivos, por outro. No entanto, a economia tem se preocupado em
encontrar uma explicagdo para a atitude de reciprocidade demonstrada pelos agentes em dife-
rentes jogos de estratégia, pois permite a realizacao de acdes coletivas nas quais esta subjacen-
te uma intencionalidade compartilhada que permite atingir objetivos mutuamente arranjados.
Busca mostrar quando e por que os seres humanos comegam a se relacionar com seus pares €
qual ¢ o fundamento normativo que consegue orientar esses comportamentos.

No entanto, apesar da marca do discurso marginalista na perspectiva economica domi-
nante, existem atualmente muitas vozes internas e externas que questionam os seus fundamen-
tos. Esse processo critico ocorre desde que, em 1944, os matematicos John von Neumann e
Oskar Morgenstern introduziram os jogos de soma zero com informagdes completas como mé-
todo de estudo individual do comportamento do agente econdmico - entre outros, o dilema do
prisioneiro, o jogo do ultimato ou o jogo do ditador. Embora a teoria dos jogos parecesse forne-
cer uma ferramenta eficaz para implementar o método cientifico no estudo do comportamento
humano em um contexto competitivo como o econdmico, bem como para formalizar a racio-
nalidade perfeita em que se baseia a teoria neoclassica, a continua proliferacdo de contradigdes
cuja demonstracao nao era possivel a partir da propria linguagem da teoria -pois sua afirmagao
implicava sua negagdo e, consequentemente, sua destruicdo- abria uma lacuna intransponivel
em sua pretensdo de completude.

Com a publicagdao de A Fabula das Abelhas, tanto a racionalidade perfeita e completa
quanto o individualismo metodoldgico, pilares fundamentais da teoria econdomica moderna,
comecgaram a tomar forma. A racionalidade econdmica baseia-se na ideia de que as pessoas
sd0, por natureza, meros animais egoistas, seres egoistas e calculistas que usam a razao com o
unico objetivo de maximizar seu beneficio pessoal. Desta forma, a cooperacao entre agentes
-especialmente em um contexto econdmico- € percebida como uma tautologia, um disparate
desprovido de realidade empirica cujos esforgos para implementé-la sdo em todo caso inuteis.
Por esta razdo, o método proprio para o estudo do fato econdmico € aquele que focaliza sua

! Artigo resultante do Projeto de Pesquisa 404253/2022-9 - financiado e apoiado pelo CNPQ na Chamada CNPQ/
SESCOOP N° 11/2022.
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aten¢do nos individuos e ndo nos grupos, coletivos ou sociedades ou nas relagdes desinteressa-
das que estes possam estabelecer.

Essa corrente de pensamento teve notavel influéncia na irrup¢do do movimento mar-
ginalista a partir de 1871. A proposta de Hermann H. Gossen e desenvolvida por Williams S.
Jevons, Carl Menger, Léon Walras, Francis A. Edgeworth e Alfred Marshall se destaca por
apresentar na teoria do calculo matematico e no individualismo como fontes e métodos de
estudo do comportamento econdmicol e como dois aspectos dominantes: um principio de ma-
ximizacdo que fez do egoismo o fundamento de todo comportamento racional do agente eco-
ndmico, e um conceito de substitui¢do & margem que colocou a busca da eficiéncia no centro
das preocupagdes da ciéncia econdmica (Etxezarreta, 2015). Com isso, muitas das questdes
que tradicionalmente faziam parte do estudo dos fatos econdmicos, como principios e valores
éticos, institui¢des ou sentimentos e emogdes, foram caindo no esquecimento devido a sua in-
tangibilidade. O problema agora era dedicar esforgos para encontrar solugdes plausiveis para o
uso eficiente de recursos escassos, de modo que todo o resto ficasse fora da reflexdo puramente
econdmica, dando lugar ao chamado neoclassicismo econdmico.

A partir desse momento, e apesar de a ética ter tido um peso especifico em toda a teoria
econdmica -de Aristoteles a Adam Smith, o processo de racionalizagdo promovido pela Mo-
dernidade optou claramente por um modelo econdmico desvinculado da esfera moral e forjado
no positivismo e tecnocracia. Em outras palavras, centrou-se no funcionamento eficiente e na
objetividade, afastando-se de valores, normas e sentimentos morais, e estabelecendo-se numa
abordagem egoista e completa da racionalidade que, como argumenta Amartya Sen (2010),

supde uma contundente rejeicdo da visao de motivagao relacionada com a ética.

A Razao Social

Tradicionalmente, o estudo da cooperagdo humana nao tem valor para as ciéncias hu-
manas e sociais aplicadas. Entre outras razdes, porque supostamente a propria logica da acao
coletiva determina a incapacidade do ser humano de estabelecer relagdes interpessoais capazes
de satisfazer objetivos comuns e vantajosos para as partes envolvidas sem um controle externo
adequado e coer¢do que produza a confianga necessaria para isso (Olson, 1965).

Numa perspectiva antropologica e co-evolutiva, Michael Tomasello (2008) mostra que
a cooperacdo surge numa fase muito precoce da vida humana, quando as pessoas tém pouco
mais de um ano de idade, e que esta relacionada com a capacidade de ser reciproco, de compro-
meter-se ¢ de dirigem-se a um objetivo comum, abandonando a perspectiva do eu e adotando a
do nds, comportamentos que ndo ocorrem entre os primatas mais inteligentes. Portanto, sugere
que essa capacidade de se relacionar de forma interpessoal e mutualistica se materializou se-
guindo trés processos basicos ao longo da evolugdo bioldgico-cultural humana: a) o desenvol-

vimento de habilidades cognitivo-sociais e motivagdes para comunicar e coordenar agdes para
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um fim comum; b) o desenvolvimento de um tipo de confianca capaz de possibilitar e sustentar
uma acao cooperativa ndo instrumental e ndo necessariamente diadica, e; ¢) o desenvolvimento
de certas praticas institucionais ao nivel do grupo, na medida em que elaboram um conjunto de
regras de uso que regulam e orientam a agdo mutua e tendo em conta a sua natureza deontica,
que dirigem e garantem a a¢ao colaborativa partilhada.

As normas que promovem a cooperacao, portanto, ndo respondem apenas ao respeito a
autoridade ou ao grupo a que pertencem, nem a uma expectativa reciproca de beneficio a médio
ou longo prazo (Tomasello, 2008), especialmente quando se trata do que estd em jogo ¢ uma co-
operacdo ndo diadica e ndo direta envolvendo grandes grupos de pessoas. Essas normas respon-
dem a emogdes positivas e negativas ligadas ao cumprimento ou violagdo de compromissos.
As criangas sentem vergonha e culpa quando ndo cumprem as regras, como puni¢ao por nao
terem feito o que deveriam, da mesma forma que se indignam quando os outros quebram uma
expectativa reciproca de comportamento e, portanto, sdo capazes de repreender eles por seu
comportamento, atitude e responsabiliza-los. Assim, as normas cooperativas vém do reconhe-
cimento mutuo da independéncia e das relagdes naturais que temos diante de nossas frustragdes

e das dos outros (Tomasello, 2008).

Busca por um novo racional

Os estudos da economia tém servido para mostrar a inconsisténcia da racionalidade
completa do homo oeconomicus; uma proposta axiomatizada cuja reivindicagdo continua a ser
a de dar razdo a toda a realidade econdmica usando sua propria linguagem. E uma propensio
para a “relacionalidade”, um conceito abjeto para uma teoria predominante baseada no indivi-
dualismo metodolégico e na propensdo natural dos agentes a maximizar constantemente seu
beneficio particular. Principalmente porque sua verdade constitui a negagdo da propria teoria;
ou seja, verificar a reciprocidade significa que o agente racional é egoista, mas compassivo e
emocional, individualista, mas cooperativo (Menezes, 2014).

Além disso, estudos tém revelado que sua inser¢do na base de informagdes obriga a
busca de uma racionalidade capaz de promover a heterogeneidade motivacional observavel no
comportamento do agente economico. Como elemento basico para gerar e sustentar relaciona-
mentos interpessoais, a reciprocidade abre as portas para uma satisfacao de equilibrio altamente
benéfica para todos os envolvidos; ou seja, possibilita aos agentes propor e atingir objetivos
comuns a partir de uma perspectiva de nos, onde as partes em relagdo possam comprometer-se
normativamente em sua atuagdo. No entanto, tais conquistas exigem uma racionalidade que
valorize a capacidade de sentir das pessoas umas em relagdo as outras, algo que a racionalidade
perfeita e completa da teoria tradicional ndo faz.

Nesse sentido, vale destacar diferentes propostas de racionalidade econdmica que, como

a racionalidade limitada de Herbert A. Simon, a racionalidade emotiva de Elinor Ostrom ou a
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racionalidade comprometida de Sen, ddo razdo para a possibilidade de concretizacdo da coope-
racdo ndo instrumental na pratica, capaz de satisfazer um beneficio maximo para todas as partes
em relacgao.

Em primeiro lugar, a racionalidade limitada proposta por Simon (1955) em “Behavio-
ral Model of Rational Choice” admite a marca deixada pelos sentimentos e emog¢des humanas
nas acdes e decisdes dos agentes econdmicos. Este fato nos permite pensar na possibilidade de
coopera¢do humana, mas apenas parcialmente. Ao reconhecer sentimentos e emogdes como
elementos externos a razao, a racionalidade limitada inibe a possibilidade tanto de concretizar
um mutuo a partir do qual propor objetivos comuns altamente benéficos para os participantes,
quanto de adquirir os compromissos necessarios para sua atuagao.

Em segundo lugar, a racionalidade emotiva subjacente a proposta tedrica de Ostrom
(2015) parte da proposta de racionalidade limitada de Simon (1955) mas vai mais longe, con-
templando como racional a heterogeneidade motivacional que caracteriza o comportamento dos
agentes economicos. Isso permite, entre outras coisas, propor e especificar objetivos comuns a
partir de nossa perspectiva. Ostrom, portanto, considera racional o interesse no bem-estar de si
mesmo e dos outros, uma vez que um equilibrio 6timo entre os agentes so € possivel por meio
de ambos os momentos.

Em terceiro lugar, a racionalidade empenhada desenvolvida por Sen (2010, 2019), do
ponto de vista da abordagem das capacidades, suscita a necessidade de ter em conta os senti-
mentos e as emogdes que emanam tanto da preocupagao dos agentes com o bem-estar estar con-
sigo mesmo e com os outros em qualquer processo de tomada de decisdo racional, bem como
aqueles compromissos relacionados cujas boas razdes os tornam dignos de valor e respeito,
independentemente de seu pre¢o de mercado, dos beneficios que produzem ou do custo pessoal
que geram em sua defesa.

Nessa perspectiva, Sen (2019) propde uma racionalidade estruturada em trés niveis
complementares: interesse proprio, simpatico e comprometido. Por um lado, Sen qualifica o
interesse pessoal como extraordinariamente fecundo pela for¢a motivacional que possui. Ele
também considera que este fato ¢ insuficiente para explicar todo comportamento observavel em
um contexto econdmico, bem como para justificar que este deva ser reduzido apenas a utilidade
ou restrito a o bem-estar de si mesmo. Se assim fosse, a teoria econdmica estaria exaltando a
figura de um tolo racional, um simples retrato mental do ponto de vista social (Sen, 2019).

Essas questdes apontam para o altruismo humano, ndo bioldgico, e aproximam a racio-
nalidade econdomica do ponto de vista moral necessario que torna possivel a relacionalidade:
o reconhecimento reciproco. Neste sentido, a partir da economia tem sido possivel observar o
papel que o altruismo desempenha na esfera pratica através de alguns dos comportamentos reci-
procos mais desenvolvidos, como a reciprocidade forte ou reciprocidade social (Ostrom 2015).

Esse comportamento permite punir - seja para dissuadir, punir ou corrigir - aquelas agdes que
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violam as expectativas comportamentais mutuas, por exemplo, em uma agdo cooperativa que
tende a satisfazer qualquer objetivo comum definido pelos participantes.

Essa perspectiva de relacionalidade mostra que a racionalidade suprassocial ligada aos
processos cooperativos da espécie humana tem um de seus aspectos dominantes no mutuo
compartilhado, como apontou Antonio Genovesi no século XVIII (1786) e Tomasello (2014)
também aponta. Mas ele também enfatiza que essa utilidade nao € suficiente para explicar a co-
operagao humana. A abordagem e execucdo de objetivos com intencionalidade compartilhada
implica necessariamente uma relacionalidade afetiva, a partir da qual se valoriza tanto o valor
do outro na relagdo quanto a consideracdao do que ¢ mutuo acima do que € proprio; uma relacio-
nalidade dialdgica a partir da qual € possivel chegar a compreensao dos objetivos comuns e dos
compromissos envolvidos em sua atuagdo; e uma relacionalidade sensivel capaz de promover o
interesse pela implementac¢do do processo, o respeito e a responsabilidade pelos compromissos

assumidos.

Consideracoes Finais

Todas as questdes apontadas neste estudo mostram a importancia, em termos da possi-
bilidade de cooperacao humana, do nivel racional dos compromissos que Sen propde. A este
nivel, o valor do altruismo humano ¢ explicitamente reconhecido num contexto como o eco-
ndémico, mas sem esquecer implicitamente o papel desempenhado pela reciprocidade, tanto
na emergéncia daqueles compromissos que permitem agir de certa forma -mesmo quando os
custos de tal comportamento sao elevados para o individuo ou grupo, como no estabelecimento
de relacionamentos robustos e sustentaveis capazes de gerar altos beneficios.

Como mostra Tomasello, o altruismo parece ser uma capacidade inata do ser humano
que surge durante os primeiros anos de vida, mas que se desenvolve em relagdo ao que ha boas
razdes para valorizar e defender, ¢ em funcdo de expectativas reciprocas de comportamento
geradas e desenvolvidas. pelos seres humanos por meio de suas relagdes interpessoais e expe-
riéncias compartilhadas. Portanto, trata-se de uma competicdo que, embora no inicio permita
ajudar aqueles pares que ndo sdo parentes por parentesco ou amizade, sem expectativas de
recompensa, com o tempo acaba se reconfigurando como um mecanismo valido para opera-
cionalizar relagdes baseadas na reciprocidade, como um corretor e dissuasor de mas praticas
colaborativas. Um comportamento cujos altos custos sdo vistos pela comunidade como um bem
comum. Mas, além disso, essa competicao também ¢ postulada como possibilidade de gerar e
promover relagdes reciprocas, desde que as partes na relagdo reconhegam e respeitem a digni-
dade e a capacidade mutua de se vincular. Ou seja, mesmo que uma agao nao espere uma res-
posta do outro, ela pode gerar, por responsabilidade ou gratidao, uma resposta comportamental
adequada do receptor ou observador do ato.

Em suma, a reciprocidade se constitui como condi¢do de possibilidade daqueles equi-
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librios 6timos capazes de gerar altos beneficios entre os envolvidos e/ou afetados. No entanto,
uma coisa sdo as diferentes relacdes reciprocas que os agentes conseguem estabelecer e resol-
ver com sucesso em relacdo a cada caso, e outra bem diferente ¢ o enquadramento que permite
orientar o desenvolvimento destes comportamentos altamente benéficos para os envolvidos,
sem perder o horizonte de agdo que lhes dé sentido para existir e, consequentemente, legitimi-
dade moral e social para agir. Todo comportamento reciproco que deseja estar no nivel de uma
sociedade cordial -maduro, emocional, sensivel, dialégico e comprometido- deve partir desse
minimo que constitui o reconhecimento mutuo de estar diante de seres capazes de dialogar,
avaliar, comover, atuar e se comprometer em qualquer esfera de atividade, inclusive economi-
ca; interagir cordialmente em busca de sentido sobre as diversas coisas, experiéncias, projetos
e decisdes do mundo vital.

Assim, independentemente do seu interesse, as diferentes abordagens de reciprocidade
que os individuos usam para se relacionar com os outros, como o altruismo reciproco, a reci-
procidade indireta, o egoismo reciproco, a reciprocidade social, a reciprocidade forte, a recipro-
cidade institucional, a reciprocidade incondicional ou a reciprocidade transitiva, entre outras,
devem partir daquele minimo que represente o reconhecimento da dignidade e vinculagdo dos
agentes em relacdo; ou seja, de uma reciprocidade cordial que lhes permite viver a altura de
uma sociedade cordial, que reconhece e respeita ativamente as capacidades comunicativas e

afetivas de seus cidadaos.
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O QUE RESTOU DO SER? Uma analise sobre o periodo pos
pandémico a partir da dtica de Byung-Chul Han

Daniela Pereira Corréa!

Introducio

Em seu livro “a sociedade paliativa” o filésofo sul-coreano, Byung-Chul Han, traz
como ponto de discussao a nossa sociedade contemporanea, sociedade esta que trata a dor
como algo hostil, como sinénimo de fraqueza, portanto como algo a ser evitado. Toda esta
realidade ¢ pautada perante ao modo em que estamos instruidos a viver: a sociedade neolibe-
ral. E porque o modo de vida propagado pelo neoliberalismo ¢ tdo prejudicial dentro do ponto
de vista, principalmente, social? Justamente porque ele prega a individualidade acima de tudo
e a competitividade entre os sujeitos, ou seja, a sociedade neoliberal vem permitindo que os
sujeitos histdricos entendam a exploragdo do capital sobre o trabalho como algo naturalmente
constituido, como se fosse da propria esséncia da natureza humana agirmos pensando unica-
mente em si € no nosso esfor¢o perante ao objetivo a ser alcancado, e o seu posterior sucesso
ou fracasso se deve unicamente de seu esfor¢o ao trabalho e sendo possivel a promogao do
bem comum com agdes voluntarias, independentemente das condi¢des socioecondmicas ¢ das
relagdes de poder existentes.

Deste modo, para Han vivemos em uma €poca que a dor ndo tem vez, uma época em
que a positividade impera, que busca a todo o0 momento excluir a negatividade. A dor ¢ pura
negatividade. A ideologia neoliberal da dita resiliéncia transforma as experiéncias traumaticas
em catalisadores para o aumento do desempenho, criando a sociedade paliativa, pois a “dor”
¢ mascarada por uma falsa ideia de positividade, tornando-se um “morto-vivo”, conforme cita
Han:

A vida sem dor e com felicidade permanente ndo serd mais uma vida humana.
A vida que persegue e expulsa a sua dor suspende a si mesma. Morte e dor
sdo inseparaveis. Na dor, antecipa-se a morte. Quem deseja eliminar toda dor
também tera que acabar com a morte. Mas a vida sem morte e dor ndo ¢ uma vida
humana, mas sim morta-viva. O ser humana se desfaz, a fim de sobreviver. Ele
alcangara, possivelmente, a imortalidade (Han, 2021, p. 59).

Com base nisso, a sociedade paliativa coincide com a sociedade do desempenho, pois ja
que a dor ¢ vista como um sinal de fracasso, ela ¢ algo que, portanto, deve ser evitada, ocultada,
por meio da otimizagdo. Ela ndo é compativel com o desempenho. O sofrer ¢ visto como algo

passivo, portanto, ndo tem lugar dentro da sociedade ativa, dominada pelo esfor¢o pessoal.

'Graduanda do curso de licenciatura plena em Filosofia pela Universidade do Estado do Para (UEPA); monitora
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A sociedade paliativa, além disso, € uma sociedade do curtir. O analgésico do presente
sdo os likes distribuidos pelas midias sociais. A forte exposigdo virtual perante ao sofrimento
e a resiliéncia, gerada posterior a isso, gerou motivo de superacdo da dor, reviravolta, onde o
individuo aparece permanentemente feliz, mas para isso, ele conta com a ajuda dos likes, da
exposi¢do frente ao sofrimento, garantindo a ilusdo de um bem-estar alisado, isto ¢, desinteres-
sado com o outro, apenas interessado a si proprio.

Essa sociedade neoliberal, inclusive, fez as pessoas serem pautadas pela producado, o
sentido da existéncia ¢ o trabalho e quando veio a pandemia, veio justamente essa auséncia,
esse vazio pela ndo producdo. A ociosidade, que ja era vista como sindnimo de quem nado faz
nada, que € preguicoso, com a pandemia mostrou-se mais evidente o quanto ela € estranha e até
mesmo angustiante, pois o individuo neoliberal cada vez mais estd pautando sua existéncia no
ambiente de trabalho, a ociosidade se tornou um prolongamento do trabalho, como ja apontava

o filésofo frankfurtiano Theodor Adorno, no século passado:

Adiversao ¢ o prolongamento do trabalho sob o capitalismo tardio. Ela é procurada
por quem quer escapar ao processo de trabalho mecanizado, para se por de novo
em condi¢des de enfrenta-lo. Mas, a0 mesmo tempo, a mecanizagao atingiu tal
poderio sobre a pessoa em seu lazer e sobre a sua felicidade, ela determina tao
profundamente a fabricacdo das mercadorias destinadas a diversdo, que esta
pessoa ndo pode mais perceber outra coisa sendo as copias que reproduzem o
proprio processo do trabalho (Adorno,1997, p.128).

Dentro dessa concepgao do neoliberalismo e de sua positividade toxica acima explana-
da, ja podemos presumir uma sociedade esgotada, cansada, presa nessa falsa ideia de liberdade
que o neoliberalismo propde, mas a discussao aqui €: por que o sujeito, de fato, s reconheceu
esse cansaco exacerbado no pos-covid? O que de fato mudou para as pessoas se reconhecerem

cansadas?

O sujeito pés-pandémico

Durante a pandemia, todas as nossas atividades presenciais tiveram que ser encerradas,
dada a urgéncia da propaga¢do global do virus e, assim, trouxe a tona o chamado home office,
que numa tradugdo literal seria o trabalho sendo realizado em casa (que mais abertamente ¢
mais office do que home). Nessa pratica, o homem tem suas relagdes de produgao intensificadas
e massificadas, onde o trabalhador vai se encontrar em uma pseudoliberdade, 1sso porque ele
pode escolher a roupa que ele vai vestir, a hora que ele vai iniciar o trabalho, porém, em com-
pensagao, isso acaba triplicando sua jornada de trabalho, porque agora tudo depende dele, ¢ o
lema posto pela positividade: eu quero, eu posso, eu consigo, basta se esforgar.

O suyjeito sem perceber, ¢ mais coagido nessa sociedade atual, a do desempenho, do

que na sociedade disciplinar (século XVIII-XX) descrita pelo filésofo Michel Foucault, onde
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nesta, seria o espago social de exercicio predominante de praticas, uso de instrumentos e téc-
nicas, além de niveis de aplicacdo que comportem a possibilidade do disciplinamento, isto €,
a vigilancia continua para padronizagdo e controle dos corpos, tornando os individuos doceis.
A diferenga ¢ que a sociedade disciplinar era muito clara quanto a esse tipo de dominacdo de
poder. Aqui na sociedade do desempenho, os individuos sdo explorados, achando que possuem
liberdade, quando na realidade exploram a si mesmos, sem a necessidade de outros artificios
como era feito na sociedade disciplinar.

Com isso, o individuo cada vez mais exausto pela falta de limite de trabalho se vé mais
ainda cansado pela auséncia das redes de apoio e o aumento da hiperexposi¢ao a luzes e te-
las. Na opinido de Han, os individuos se esgotam com as videoconferéncias permanentes, que
nos transformam em video-zumbis e nos obriga a olharmos o tempo todo no espelho, ou seja,
fazendo esse paralelo de contemplar a si proprio na tela do celular, criando uma comunicagao
unilateral e limitada, tal como se tivéssemos a nos falar consigo mesmos.

Tudo isso reflete a sociedade do desempenho, termo que Han vai utilizar para nos ca-
tegorizar. Sujeito este que coisifica a felicidade, a partir desse aliciamento do imaginario do
operario, com o intuito de consumir mais, como uma falsa promessa que garantisse a ele um
desempenho mais elevado, nos tornando ao mesmo tempo senhores e escravos de si, alimen-
tando essa falsa ideia de que de fato possuimos alguma liberdade e que estamos nos realizando
perante ela, quando na verdade, como ja dito acima, o sujeito explora a si mesmo.

No lockdown e na quarentena, durante a pandemia, o individuo meio que num esfor¢o
obrigatdrio, forcou-se a compreender que o campo da positividade € oco e que no lugar da as-
censdo social e econdmica ¢ distribuido sistematicamente doengas neuronais, cansago e fadigas
em todos os aspectos da vida, ou seja, descobrindo que ndo € tdo somente pelo esforco pessoal
que as conquistas eram realizadas.

Analisando essa problematica, o contexto pds-pandémico apenas intensifica e expdes
uma sociedade j4 cansada desse desempenho, dessa autoexigéncia que os seres humanos se
puseram e obedeceram como uma norma dentro da sociedade neoliberal, através desse alicia-
mento e da falsa promessa de que quanto mais se consumir, mais se desempenhar, mais sucesso
o individuo tera, e que de fato s6 foi extenuado nesse periodo pos-pandémico, onde o sujeito
isolado, sem o contato comunicacional de antes, se vé esgotado de si.

Doengas neuronais como a depressdo, ¢ sintoma de uma sociedade que ja vinha cansada
e que a pandemia s6 a tornou mais evidente, pois a positividade pregada ja ndo tem mais vez;
o individuo se v€ no limite, fracassa por culpa das exigéncias de rendimento que impde a si
mesmo e adoece. O sujeito ¢ for¢ado a render luta contra si mesmo e sucumbe por isso. E como
resultado disso, foi a multiplicagdo de individuos desmotivados, sobrecarregados pelo hiperde-
sempenho das pressdes internas geradas pelo proprio sujeito, reconhecendo o vazio existencial

e como a positividade neoliberal ¢ oca.
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Han, ressalta em uma de suas entrevistas em sites, sobre o sujeito poés-pandemia, que
nem tudo estd perdido na sociedade neoliberal, e que na verdade a pandemia pode ter funcio-
nado como uma oportunidade para redefinirmos nosso modo de vida enfrentado pelo neolibe-

ralismo:

O virus ¢, além disso, uma crise no sentido etimologico de krisis, que significa
‘ponto de inflexdo’. Ao nos fazer um urgente chamado a mudanca de nossa forma
de vida, também pode causar a reversao desta precariedade. S6 poderemos chegar
a isso se submetermos nossa sociedade a uma revisdo radical, se conseguirmos
encontrar uma nova forma de vida que nos torne imunes ao virus do cansago.
(via internet).

Consideracoes finais

Para concluir, percebemos que o que restou ao ser no mundo pds-pandemia da co-
vid-19 foi o reconhecimento de que a dor ndo ¢ sinal de fraqueza e que o sucesso ndo se deve
tdo somente ao esforco pessoal e que a positividade propagada pelo neoliberalismo ¢ mera-
mente um remédio paliativo, donde quanto mais ele se exige mais ele sucumbira as doencas
neuronais, pois ele ndo se comunica com a dor como ele deveria se comunicar. A dor, dira
Han, carrega a felicidade, pois € ela quem a felicidade da coisificagdo, se ndo houvesse a dor,

ndo haveria rompimento para se quebrar e se transformar em uma felicidade pura.
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A PRODUCi&O DE AFETOS TRISTES COMO FORMA DE
MANUTENCAO DO PODER A PARTIR DOS ESCRITOS DE
ESPINOSA

Gabriel Pantoja Monteiro!

Introducio

A forga de poucos por si s6 ndo € capaz de dominar a maioria, poder nunca foi uma ques-
tao de forca fisica, a vontade de poucos individuos de forma alguma pode dominar a vontade
da multidao com apenas o uso da coerc¢do, conforme possivel entdo que essa sujeicdo ocorra €
como ¢ possivel a manutencao desse poder nas maos de tao poucos?

Nao faz sentido pensar no poder se ndo houver nele algo mais que a for¢a, poder nunca
foi uma questdo de forca fisica, sempre foi uma questdo de sujeicao psiquica. Tendo em vista
isso, ¢ importante entender de que forma e como o discurso e os afetos entram como forma de
manuteng¢ao do poder e dominagao dos corpos, porque o adoecimento da psique € tdo importan-
te para os dominantes para manter o status quo e de que forma o padrao epistemologico justifica
e torna a servidao dos corpos voluntaria. O poder por si s6 nunca foi um problema enquanto
circulacao da vida politica e da vida afetiva, as relagdes sdao por si sO assimétricas e, portanto,
relacdes de poder seja ela qual for, mas enquanto circulacdo, relagdo e encontro ele estd em
forma de devir que se movimenta entre os sujeitos que se relacionam.

A questao ¢ quando hd um poder sob a forma da dominagao que submete todas as von-
tades, uma produgdo do discurso que inibe e invisibiliza todas as outras formas de vontade e
afetos em funcao da dominacgao e do controle, tendo em vista entdo que o poder se da como uma
sujeicao psiquica e, portanto, controle tanto dos corpos como da forma de pensamento de uma
sociedade, entra entdao a questdo de quais sao os discursos que se estabelecem para a dominagao
ser voluntéria e quais sdo os afetos produzidos por esse discurso para que a mobilizacdo, seja
impossibilitada e a manutencdo desse poder, seja feita. Levando isso em consideragdo, esse
trabalho analisa quais sdo as formas discursivas de valor normativo e os afetos que paralisam o
corpo como forma de impossibilitar qualquer circulagdo do poder, como a dominagao ¢ produ-
zida e de que forma ela gera o adoecimento psiquico.

Esse trabalho passa pela reflexao de Espinosa sobre os afetos, pois € um dos primeiros
filosofos ocidentais a dar a devida importancia aos afetos, desejos e vontades e como essas
questdes afetam o corpo politico, social e subjetivo de uma civilizagdo. A razdo e a autonomia
levadas a uma logica radical podem levar justamente ao oposto do que se propde, uma servidao
voluntaria em nome de um discurso normativo que dita sobre todas as vontades o que deve e

ndo deve ser pensado, feito e sentido. Com vista nisso e no fato de que no mundo capitalista

' Graduando em Licenciatura Plena em Filosofia na Universidade do Estado do Para.
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a dominagao passa de um ponto de partida, ndo sé coercitivo, como também do discurso e do
controle dos corpos, a reflexdo que se pode tirar dos trabalhos de Espinosa se torna ainda mais
importante como critica a constituicdo do poder narrativo da razdo e do individuo autdénomo
que cada vez mais adoece a psique dos sujeitos, usando os conceitos de Espinosa para interpre-
tar a politica contemporanea e de que formas esses discursos trouxeram ao enorme adoecimento
psiquico das ultimas décadas.

Na constitui¢do epistemoldgica feita no ocidente que hierarquiza e coloca o logos como
principio tnico de todo conhecimento e entendimento da vivéncia no mundo, ocorre o apaga-
mento dos afetos enquanto constituintes do sujeito, na tentativa de universalizar e emancipar o
individuo por meio de leis morais, ocorre paradoxalmente uma serviddo, uma incapacidade de
criar forgas transformadoras, uma domesticacao, na tentativa de separar o corpo da alma - apa-
gando o corpo, ocorre o adoecimento tanto de um quanto do outro. Espinosa traz uma perspec-
tiva nova da politica, uma constitui¢do da multidao enquanto afetos, a politica ndo se limita ao
puro logos, mas se estabelece a partir de uma perspectiva historica e afetiva do corpo politico e
da sociedade, e ¢ por isso que ele se torna importantissimo para pensar as formas de estabelecer
o poder hegemonico.

Nesse sentido, partindo dos conceitos de Espinosa, esse trabalho tem como objetivo
entender como os afetos sdo usados para domesticar as massas impossibilitando qualquer mu-
danca efetiva, levando ao adoecimento da psiqué apoiado em uma perspectiva moral e ideal do
sujeito, como o poder € utilizado efetivamente através do discurso normativo para atuar no cor-
po politico como um afeto triste que adoece os corpos para mate-los sob controle, uma dialética
do discurso moral que se estabelece hegemonicamente na vida tanto psiquica quanto politica
dos sujeitos, ja que a alegria enquanto poténcia € agir de forma ética, e agir ¢ realizar mudancas
efetivas para o corpo politico da melhor maneira possivel.

Dividindo essa estratégia de dominagdo em dois eixos que funcionam de maneira dialé-
tica como forma de controle, sendo eles o politico e o psiquico, para interpretar e entender de
que forma o inconsciente e o desejo estdo intimamente ligados com o corpo politico, que mostra
como a estrutura das politicas publicas e do discurso normativo sdo tracos claros de problemas
da psiqué de uma sociedade, a natureza enquanto uma repleta possibilidade e continuo aconte-
cer de vivéncias mostram como nao existe corpo fechado, todos os campos da vida humana sao
também balizados pelo desejo e pelos afetos, o campo dos afetos ndo s6 tem influéncia na sub-
jetividade como também tem forg¢a na sociedade civil organizada enquanto um campo historico

e temporal de sujeitos que a criam no discurso.

O eixo politico

Dada a grande influéncia dos escritos de Hobbes, Espinosa entende que o afeto central

da vida politica em seu tempo ¢ o medo, ndo ¢ a poténcia dos afetos que conduz a vida em
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sociedade para levar a expansdo dos desejos e dos sujeitos, mas sim a paralisia e a cegueira do
medo que impossibilita um novo horizonte de possibilidades. Nesse sentido, as politicas publi-
cas tendem a ir para um caminho de apagamento da historia, das virtudes e das possibilidades, o
desejo ¢ travado por uma repeti¢do neurotica de erros que sdo postos pelo medo. A constitui¢ao
da republica nesse sentido parte de uma incapacidade inicial de lidar com o desamparo que leva
as pessoas a elegerem um soberano que garanta sua seguranga, o problema é que esse soberano
também tem afetos constituintes que, de forma dialética, também vem da sociedade que faz par-
te, 0 ontos on humano ¢ uma constitui¢ao temporal, que ¢ determinado e se determina por meio
de si e dos outros, constituido de historicidade e vivéncias e ndo enquanto uma constitui¢ao
essencial autolegisladora, o que leva todos os sujeitos, inclusive o que detém o poder, a lidar
com o afeto constituinte da sociedade civil para presar apenas pela manuten¢ao do poder a todo

custo.

Acresce, além disso, que os reis, mais do que amar, temem também os filhos,
e tanto mais quanto mais eles forem versados nas artes da paz e da guerra ¢
estimados pelos suditos devido as suas virtudes. Dai que os procurem educar
de tal modo que esteja ausente a causa de os temerem. Nisto, os funcionarios
obedecem ao rei com a maior das prontidoes e pdem o maximo empenho onde o
rei tenha um sucessor ignorante, a quem possam, com arte, manipular (Espinosa,
2009, p. 50).

Nesse contexto de medo e logica da razao, uma politica de apagamento e uma necropo-
litica se proliferam, como bem sabia Maquiavel?, o melhor jeito de dominar e manter o poder ¢
apagando todos os vestigios do ultimo principado e modificar a cultura desse novo principado
dominado, a hegemonia se estabelece tanto pela for¢ca quanto pela capacidade de um estado
de apagar e esquecer as culturas anteriores a ele, de tal forma que nao haja possibilidade de
retomada de um pensamento anterior a coldnia, um pais colonizado incapaz de rememorar e
elaborar sua ancestralidade, as palavras e categorias que podem subverter o poder estabelecido
se tornam tabus que ndo devem ser proclamados, o esquecimento € a regra.

E nessa perspectiva que o entendimento de Espinosa se mostra, a denincia que ele faz
do individuo que explora as paixdes tristes para estabelecer seu poder, a dentincia de um padrao
epistemologico que exclui e esquece o corpo enquanto produtor tanto de conhecimento quanto
de bem-estar, as leis morais se estabelecendo como aquilo que nega a vida e o corpo, concei-
tuando os afetos como uma parte inferior do sujeito, uma for¢a que precisa ser dominada em
funcdo de um dogma metafisico que estabelece valores superiores e fora da vida, punindo tudo

aquilo que ¢ considerado mal, entendendo esses conceitos como encontros entristecedores que

22 Maquiavel, 2019, p. 24: “Mas quando se adquirem estados numa provincia de lingua, costumes e instituigdes
diversas, ai ¢ que comecam as dificuldades16 e que se faz necessario ter fortuna propicia e grande indéstria para
conserva-los. Um dos melhores e mais eficazes meios de tornar mais segura e duradoura a posse seria, em tal
caso, ir o adquirente neles residir. Haja vista o que fez o sultdo com a Grécia, ao qual nao teria sido possivel reter
0 novo dominio, apesar de todas as medidas que tomou, se ndo houvesse ido 14 residir”.

Revista Apoena. Anais de Resumos do XI ENPF e do III EPGF da UFPA, 2023

131



sugam e domesticam a vida levando ao adoecimento da psiqué, Espinosa denuncia essas formas

moralistas, de acordo com Deleuze:

Ha efetivamente, em Espinosa, uma filosofia da “vida”: ela consiste precisamente
em denunciar tudo o que nos separa da vida, todos esses valores transcendentes
que se orientam contra a vida, vinculados as condi¢des e as ilusdes da nossa
consciéncia. A vida esta envenenada pelas categorias do bem e do mal, da falta e
do mérito, do pecado ¢ da remissdo (Deleuze, 2002, p. 32).

Na historia os romanos nas provincias de que se assenhoraram sao um 6timo exemplo
de como a dominagdo precisa do carater epistemologico de tal forma que os corpos sejam
domesticados pelo discurso normativo, o carater politico das estratégias de dominagdo, se da
entdo com necropoliticas, esquecimentos e apagamentos da histdria, tanto de povos originarios
como da historia dos erros da civilizagdo colonizadora, o fracasso dos ideais burgueses se jus-
tifica através do discurso de incapacidade da colonia de se moldar ao padrao epistemoldgico e
moral ideal das civilizagdes ditas racionais, com a impossibilidade de elaborar o passado, os
afetos sdo recalcados de tal forma que volte em sintomas que levam ao adoecimento dos sujei-
tos, o que torna muito mais facil a dominagao por parte do discurso hegemonico.

O movimento do romantismo® mostra com maestria como as politicas de cunho moral
reverberam em todos os lados da sociedade em uma dialética com o discurso, a retomada dos
ideais da Grécia de uma racionalidade egodica com o iluminismo que levam a arte procurar um
padrao das formas, uma perfeicao que tenta se aproximar do mundo das ideias, uma tentativa de
alcangar os ideais burgueses nas formas, o formismo idealista que vem com essa corrente rever-
bera ainda hoje no Brasil como a tinica e verdadeira arte. O padrao epistemologico e do discurso
politico normatiza a arte, a esséncia dela precisa ser necessariamente o belo absolutamente ide-
alizado, tudo o que foge dessa representacdo nao pode ser considerada arte, a estética(enquanto
conceito grego daquilo que vem aos sentidos) € substituida por um dogma metafisico de uma
suposta perfei¢do das formas, representando de forma clara o ideal epistemologico hegemonico
da sociedade, incorporado por uma grande parte da populagdao, um modernismo dos autointitu-
lados “cidadaos de bem”.

E ¢ nesse sentido que Espinosa se faz tdo presento na atualidade, os corpos enquanto
capacidade de afetar e serem afetados também sdo histdricos, afinal o passado também faz parte
do presente enquanto elaboragdo, a ética busca uma liberdade na multiplicidade (liberdade en-
quanto poténcia no mundo, e ndo enquanto capacidade racional de autolegislagcdo) dos corpos
de forma que leve o sujeito ao aumento de poténcia, politicas que vao contra esse principio sao
problematicas para o bem dos sujeitos e da sociedade. Um principio neurotico de liberdade

baseada no controle ndo faz sentido para um corpo que ¢ tanto afetado quanto afeta, para Espi-

33 Que teve seu inicio focado em pensar os sentimentos, mas acabou sendo cooptado pelos ideais burgueses da
época com o iluminismo.
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nosa a relagdo heteronoma com o mundo de forma a expandir cada vez mais ¢ o sumo bem, a
intencdo € sempre persistir no proprio ser e expandir, a logica do /ogos faz justamente o oposto
j& que se fecha em si, de tal forma que esquece que o mundo também nos afeta e nos conduz

na temporalidade e na histdria, uma liberdade que controla absolutamente tudo ¢ impossivel.

E util a0 homem dispondo o Corpo humano tal que possa ser afetado de miltiplas
maneiras (ut pluribus modis possit affici) ou o que o torna apto a afetar os Corpos
externos de multiplas maneiras; e tanto mais util quanto torna o Corpo mais apto
a ser afetado e afetar os outros corpos de multiplas maneiras; e, inversamente,
¢ nocivo o que torna o corpo menos apto a isso. Dem.: Quanto mais apto a isto
torna-se o Corpo, tanto mais apta a perceber torna-se a Mente (pela Prop. 14 da
parte 2); por conseguinte, o que dispde o corpo desta maneira e o torna apto a
isto € necessariamente bom ou 1til (pelas Prop. 26 e 27 desta parte), e tanto mais
util quanto mais apto a isto pode tornar o Corpo; e, inversamente (pela mesma
Prop. 14 da parte 2 invertida e pelas Prop. 26 e 27 desta parte), € nocivo se torna
o corpo menos apto a isto (Espinosa, 2015, p. 439).

Em um pais colonizado que ndo rememora e elabora seu passado, a neurose se estabe-
lece enquanto sintoma, as a¢des do corpo politico se estabelecem no absoluto medo sem uma
poténcia criativa de mudancas efetivas, a politica fica a mercé dos recalques que foram histo-
ricamente feitos pelos colonizadores com o discurso moral normativa, uma racionalidade que
separa o sujeito do mundo em absoluto para determinar e se autodeterminar nele, esquecendo
que a razdo também ¢ um afeto. Os eventos do dia 8 de janeiro de 2023 em Brasilia sdo um
otimo exemplo de como essa neurose se espalha pela civilizacdo que nao ressignifica o passado,
a lei da anistia também serve como um o6timo exemplo de uma sociedade que ndo rememora
e elabora o passado em uma politica de esquecimento, uma estratégia de dominagao exercida
através de afetos tristes.

No Brasil, um 6timo exemplo de como a moralizagdo das politicas publicas se d4 como
forma de coercdo ¢ a volta das interna¢des compulsdrias, uma manifestagcdo da incapacidade de
elaboracao do passado colonial, o retorno do sintoma que foi a “higieniza¢ao” social que Dom
Jodo VI fez ao chegar no Brasil com a construgdo de asilos psiquiatricos, um “higienismo” da
vida social para “limpar” a civilizagao dos loucos e incivilizados, a exclusdo e recalque daquilo
que aparece como sintoma na sociedade de tal forma que invisibiliza esses problemas em uma
politica de esquecimento e necropoliticas, uma limpeza étnico-social. O que leva os sujeitos
a um nivel menor da poténcia de agir, as politicas publicas enfraquecem seus cidaddos de tal
forma que a liberdade e possibilidade de criar politicas efetivas sejam vistas como impossiveis
de se ter, o estado hobbesiano de medo impera de tal forma que os sujeitos sejam domesticados
e adoecidos para que o poder e o status quo continuem estabelecidos de forma hegemonica.

Todas essas formas de organizagdo social levam a um adoecimento da psiqué, em uma
relacdo dialética entre discurso, politica e psique. O corpo politico se estabelece a partir do

recalque e do esquecimento, levando a incapacidade de elaborar o passado tanto ao nivel mais
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amplo das politicas piblicas quanto ao nivel pessoal do sujeito, a impossibilidade, incapacidade
criativa, repeticdo e sintoma se mostram nas subjetividades incapazes de propor politicas efeti-
vas de mudangas, imoveis e domesticados, os sujeitos sdo assolados por sintomas e problemas

psicologicos que cada vez mais crescem e se agravam.

O eixo psiquico

O relatorio de 2022 da organizagao mundial da saude (OMS) mostrou que a depressao e
ansiedade aumentaram mais de 25% apenas no primeiro ano da pandemia, também mostrou que
em 2019, quase um bilhdo de pessoas viviam com um transtorno mental e 58% dos suicidios
ocorreram antes dos 50 anos, uma amostra do quanto os problemas psicoldgicos aumentaram
nos ultimos anos, a paralisia dos sujeitos pelos afetos tristes se torna crescente, se de um lado
termos um corpo politico fragilizado, de outro temos uma psiqué e um corpo fragilizados. Atra-
vessados por dois afetos politicos, sendo eles o medo ¢ a esperanca, o sujeito incapaz de criar e
expandir sua poténcia de agir se torna resignado, em uma dialética entre producao discursiva e
uso de afetos tristes a manutengdo do poder ¢ feita com eficacia, as produgdes egoicas da moral
burguesa ao mesmo tempo que da validez para o discurso, também adoece o corpo tido como
inferior segundo essa logica dualista entre corpo e alma, para Espinosa isso ¢ uma forma de

afastamento do conatus.

Nao ha esperanga sem medo, nem medo sem esperanga (...). Quem,
contrariamente, tem medo, isto ¢, quem tem duvida sobre a realizagdo de algo
que odeia, também imagina algo que exclui a existéncia dessa coisa e, portanto,
alegra-se. E, como consequéncia, dessa maneira, tem esperanca de que essa coisa
nao se realize (Espinosa, 2015 p. 144).

De acordo com Guimaraens, “a analogia fisica entre o corpo de um individuo humano e
o corpo coletivo pelo qual se afirma a multidao se verifica também no poder de afetar e de ser
afetado, do qual nenhuma coisa existente pode vir a se afastar” (2006, p. 160). “A multidao ¢ o
sujeito politico por exceléncia” (Op. cit., p. 161). Nesse sentido, fica claro que, em uma logica
que divide corpo e alma em uma relagdo hierarquizada, o adoecimento da psiqué dos sujeitos ¢
consequéncia, as politicas e o discurso afetam o corpo politico tanto quanto afeta as subjetivi-
dades, com o horizonte de possibilidades limitados a dois afetos tristes, a incapacidade criativa
e a paralisia reinam.

O discurso moral estabelece uma cisdo entre corpo e alma, individuo e natureza, liber-
dade absoluta e servidao, o eixo entdo se estabelece em absoluto no sujeito, o /ogos se torna
um império na propria natureza e, ao mesmo tempo, separado dela, o que leva a consequéncia
de que absolutamente toda a agdo €, portanto, responsabilidade absoluta do individuo, seu su-
cesso, fracasso, problemas psiquicos, desemprego, em nada tem a ver com o tempo historico e

determinagdes sociais do individuo, mas sim do proprio. Toda a culpa e peso de suas escolhas
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recaem sobre ele, pouco importa se essa pessoa ¢ alguém que recebe menos de um salario-mi-
nimo, mal tem o que comer em casa, trabalha 12 horas por dia e ainda tem que estudar, ou ela
¢ rica e ja tem absolutamente todo o seu futuro assegurado, o mito da meritocracia joga o peso
de todas essas coisas sobre o individuo.

Segundo o pensador holandés, “cada um tem o poder, se ndo absoluto, ao menos parcial,
de compreender a si e de compreender os seus afetos, clara e distintamente e, consequentemen-
te, de fazer com que padega menos por sua causa” (Espinosa, Etica P4 S1,2015, p. 217). Diante
de toda essa percepcdo egoica que se estabelece nos sujeitos e o apagamento da historia e das
memorias, a psiqué que tanto recalca o corpo e os desejos quanto pressupde um valor de autole-
gislador com uma liberdade absoluta do logos, acaba por adoecer, impossibilitando o reconhe-
cimento dos proprios afetos levando os corpos a tristeza, o que por conseguinte os domestica de
tal forma que o corpo politico ndo tenha poténcia alegre e criadora para a mudanga, como bem

entende Espinosa sobre esse discurso:

Os filésofos concebem os afetos’ com que nos debatemos como vicios onde os
homens incorrem por culpa propria. Por esse motivo, costumam rir-se deles,
chora-los, censura-los ou (os que querem parecer os mais santos) detesta-los.
Creem, assim, fazer uma coisa divina ¢ atingir o cume da sabedoria quando
aprendem a louvar de multiplos modos uma natureza humana que néo existe em
parte alguma e a fustigar com sentencas aquela que realmente existe. Com efeito,
concebem os homens, ndo como sdo, mas como gostariam que eles fossem.
(Espinosa, 2009, p. 1).

Entdo nesse sentido a estratégia de dominagao se d& na psiqué para que o controle nao
seja feito pela forca coercitiva, mas sim pelo valor moral que se estabelece no superego levan-
do o individuo a ser seu proprio vigia, para Espinosa a absoluta solidao ¢ uma impossibilidade
dada a nossa natureza social, nesse sentido o discurso normativo egoico que recalca os afetos
e tenta nos estabelecer enquanto um império na natureza também estd diretamente ligado no
nosso inconsciente. Com vista nisso, as consequéncias para a psique dos sujeitos sao diretas, a
tentativa de dominar os desejos ¢ introjetada desde a infancia pela vida social, e um corpo que
esquece de ser corpo adoece, o dogma metafisico do logos torna o recalque a regra, € uma so-
ciedade civil baseada no medo e no controle dd uma vida extremamente miseravel para os seus

cidaddos como forma de controle, segundo Guimaraes:

A formacdo do estado civil é a condi¢do para a realidade dos direitos dos
cidaddos. Sem a poténcia comum da multidao, ndo ha meios adequados para o
exercicio dos direitos e, consequentemente, a vida humana ¢ impossivel ou entido
muito miseravel. Uma vida miseravel é uma vida incerta, amedrontada, insegura.
A tristeza domina intensamente quem vive uma vida miseravel (2006, p. 32).

O controle, enquanto sonho moderno por exceléncia, se estabelece como eixo fundante

do pensamento e do superego, o logos ndo pode ser contaminado pelo afeto de forma alguma,
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o descontrole das pulsdes precisa ser subjugadas de qualquer forma, o sujeito se estabelece
como um império no império que domina plenamente o mundo e a natureza, o temor dos afetos
age nos sujeitos de tal forma que a poténcia que eles trazem sejam suprimidas no interior no
inconsciente, tudo o que ¢ da ordem dos afetos se torna patologico segundo a logica da moral
burguesa.

Com um olhar muito critico sobre essa “natureza” humana absoluta, Espinosa afirma
“a natureza ndo tem nenhum fim que lhe tenha sido prefixado e que todas as causas finais ndo
passam de ficgdes humanas.” (Espinosa, Etica, prefacio), ou seja, a psiqué tanto ¢ cindida como
também ¢ um campo de dominio da razdo sobre os afetos, a causa ltima da natureza humana
se torna a razdo, esquecendo da radicalidade imanente da natureza e dos corpos e seus afetos,
a poténcia ¢ limitada e bloqueada pela racionalidade absoluta “os Afetos e a maneira de viver
dos homens parecem tratar ndo de coisas naturais, que seguem leis comuns da natureza, mas
de coisas que estdo fora da natureza. Parecem, antes, conceber o homem na natureza qual um
império num império” (Espinosa, 2015, 111, p. 233).

Essa pulsdo de vida ¢ freada pelo discurso normativo, a libido ¢ demonizada de tal for-
ma que a relacdo com o outro se estabelece entre sujeito e objeto, o individual ¢ priorizado em
fun¢@o do comum, de forma estratégica a logica burguesa impossibilita a poténcia de expandir e
o corpo politico de se unir. Com o psiquico adoecido, o controle dos corpos se torna muito mais
simples de administrar, as poténcias separadas pelo discurso egoico desestabiliza e impossibili-
ta o corpo politico de propor mudancas efetivas, ja que os sujeitos enquanto subjetividade além
de estarem adoecidos também estdo separados, uma poténcia sozinha de forma alguma teria a
capacidade de sobreviver e realizar mudancas efetivas, uma sociedade com grandes indices de
adoecimento mental ndo possui libido para a transformacado e expansao de sua poténcia de vida,
a diminui¢do da poténcia de agir enquanto afetos tristes se estabelecem como forma de manter

o poder.

Os homens, sem o auxilio mutuo, dificilmente podem sustentar a vida e cultivar
a mente. E, assim, concluimos que o direito de natureza, que é proprio do género
humano, dificilmente pode conceber-se a nao ser onde os homens tém direitos
comuns e podem, juntos, reivindicar para si terras que possam habitar e cultivar,
fortificar-se, repelir toda a forga e viver segundo o parecer comum de todos eles.
Com efeito, quantos mais forem os que assim se pdem de acordo, mais direitos
tém todos juntos (Espinosa, 2009, p. 19).

Conclusao

Essa dentincia do uso de afetos tristes enquanto forma de controle da vida politica, e
possibilidade de ver o sujeito enquanto heteronomia ¢ o que torna Espinosa extremamente
importante para a contemporaneidade, com o aumento exponencial dos casos de adoecimento

mental, essa reflexdo critica a partir desses dois eixos em uma relacao dialética se mostra es-
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sencial, pois ¢ impossivel realizar mudangas efetivas sem libertar os corpos de suas sujeicdes.
Segundo Espinosa, “as causas e os fundamentos naturais do estado ndo devem pedir-se aos
ensinamentos da razdo, mas deduzir-se da natureza ou condi¢do comum dos homens” (Espino-
sa, 2009, p.7), sendo assim a vida politica ndo pode ser baseada em uma moral universal que
padroniza e define as politicas publicas de forma absoluta, sua fungao ¢ justamente promover a
emancipacdo das subjetividades e da multidao.

Espinosa e sua conceituacgao sobre os afetos se mostra indispenséavel para a compreensao
da politica, traz uma possibilidade de analise critica da contemporaneidade. Em uma sociedade
que baseia seu discurso em uma tentativa universalizante de um valor moral, a subjetividade
cada vez mais fragil pede uma escuta de suas impossibilidades e de seus limites, ndo para esta-
belecé-los, mas sim para ultrapassa-los. O entendimento da estruturacdo e da logica do poder ¢
peca fundamental para a emancipacao e, por isso, as questdes que Espinosa pde em seus textos
se tornam vital para a reflexao e elaborag¢do da vida politica e da memoria constituida coletiva-
mente, como uma possibilidade de enxergar as heteronomias para um aumento de poténcia, a

forca libidinal do desejo de liberdade.
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O NACIONALISMO ENQUANTO FORMA DE
FETICHISMO: uma contribuiciao a partir de Karl Marx e Wendy
Brown

Hian Sousa de Souza

Introducio

A crise estrutural do capital, enquanto crise das categorias especificas do sistema feti-
chista de produgdo e circulagdo de mercadorias, est4 atingindo nestes ultimos anos pontos cada
vez mais criticos. Nao somente a presenca do capital variavel vem perdendo cada vez mais
espaco dentro do processo produtivo, gerando, assim, um aumento do desemprego estrutural,
mas a propria nogao de crescimento do capital — de carater infinito e irracional —esta entrando
em contradi¢cdo com o esgotamento visivel dos recursos naturais.

Diante disso, podemos indicar que o sistema do capital, enquanto sistema econdmico
e forma de sociabilidade, esta cada vez mais anacronico. Entrementes, tal anacronismo esta
gerando movimentos politicos reaciondrios cuja visdo de mundo, longe de oferecerem uma
perspectiva efetivamente emancipatoria, apenas agravam a crise que estamos presenciando.

E o caso dos movimentos nacionalistas de extrema-direita, que ganharam forca nesses
ultimos anos apods a eleicdo de Donald Trump nos Estados Unidos em 2016 e — para pegar
o exemplo da América Latina —, de Jair Bolsonaro no Brasil em 2018. Tais movimentos, a
despeito de suas particularidades, tém como principais caracteristica um forte discurso conser-
vador, de defesa dos valores da familia e da propriedade privada contra a “ameaca comunista”.
Mas o que chama a aten¢ao nestes movimentos ¢ a defesa de uma concepgao de nagdo contra
aqueles que teriam o poder de destrui-la, como ¢ o caso dos imigrantes do assim chamado “Ter-
ceiro Mundo”, e conterraneos que nao sao vistos como pertencentes aquele local.!

O discurso da extrema-direita nacionalista — profundamente reaciondario e antipopular
—, ganhou capilaridade entre setores da classe trabalhadora, abordando problemas concretos
e determinando um “inimigo” a ser combatido. Ademais, este discurso expde a crise de uma
categoria puramente burguesa, que ¢ a nagdo, base da ideologia nacionalista. Como ocorre a
crise do Estado-na¢do e como esta se reflete no discurso nacionalista serd o objeto de nossas
reflexdes, alicer¢adas nos escritos de Karl Marx e Wendy Brown.

Na primeira parte, trataremos sobre como Marx constroi a sua critica do Estado e a sua
analise do fetichismo da mercadoria, e como estas nos ajudam a compreender a ascensdo do
nacionalismo autoritario. Na segunda parte, abordaremos o estudo que Wendy Brown empreen-
deu sobre o fendmeno do amuralhamento e de que forma a restri¢do a entrada de imigrantes ¢

uma tentativa decadente de manter o resquicio teolodgico da soberania politica e do imaginario

''Vale lembrar que o “estrangeiro”, no discurso bolsonarista, sdo predominantemente aqueles que nasceram no
Brasil, mas que ndo sdo vistos como brasileiros. E o caso, por exemplo, dos povos indigenas.
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nacional.

Nacionalismo enquanto fetichismo em Marx

As reflexdes sobre o nacionalismo estdo presentes ao longo da obra de Marx, seja em
seus escritos teoricos, seja em suas analises de conjuntura. Deste ponto em diante, nos dete-
remos em escritos onde Marx trata sobre o nacionalismo de forma mais direta, e em textos no
qual o nacionalismo nao aparece como o eixo central, mas que serdo importantes para sua com-
preensdo do nacionalismo enquanto uma das formas que caracterizam a dominagao abstrata do
capitalismo.

Em 1848, Marx, junto com Friedrich Engels, publicaram o Manifesto Comunista, que
tinha como intuito expor o programa da Liga dos Comunistas, uma organizagdo composta por
trabalhadores ingleses e de outros paises da Europa. Apesar do seu carater panfletario, o Mani-
festo possui uma grande importancia teérica porque expoe de forma concisa 0s processos que
culminaram no triunfo do capitalismo enquanto novo sistema de organizagdo social. Um dos
fatores que contribuiram para isso foi a formagao dos Estados Nacionais.

Como sabemos, a Idade Média foi marcada pela divisdo de terras em varios feudos, e
pela autonomia que o senhor feudal possuia naquelas terras. Tal autonomia comega a entrar em
contradi¢do com o grande desenvolvimento das cidades, no qual a burguesia possuia um pa-
pel preponderante. Entre essas caracteristicas do desenvolvimento podemos elencar a ascensao
do comércio e da manufatura e a busca por especiarias, que marcou as Grandes Navegagoes
(Marx; Engels, 2010, p. 41).

O surgimento de novas formas juridicas e politicas foi necessario, ja que o comércio era
atrapalhado por diferentes legislagdes que existiam entre os feudos. A solug¢ao encontrada pela
burguesia foi apoiar a centralizagdo politica no qual a monarquia seria uma figura-chave. Com

1SS0,

A burguesia suprime cada vez mais a dispersdo dos meios de producdo, de
propriedade e da populagdo. Aglomerou as populagdes, centralizou os meios de
producao e concentrou a propriedade em poucas maos. A consequéncia necessaria
dessas transformacdes foi a centralizagdo politica. Provincias independentes,
ligadas apenas por débeis lagos federativos, possuindo interesses, leis, governos
e tarifas aduaneiras diferentes, foram reunidas em uma so nag¢do, com um so
governo, uma so lei, um so interesse nacional de classe, uma so barreira
alfandegaria (Marx; Engels, 2010, p. 44, grifo dos autores).

A alianga entre burguesia e monarquia absoluta foi permeada de contradigdes, e pos-
teriormente rompida, mas a forma¢ao dos Estados Absolutistas foi um dos primeiros fatores
que aceleraram a derrocada do feudalismo e a ascensdo do capitalismo. E, com as revolugdes

burguesas, a nagdo, através da centralizacdo politica sob a égide do Estado, sera cada vez mais

Revista Apoena. Anais de Resumos do XI ENPF e do III EPGF da UFPA, 2023

140



reforcada. Em resumo, a nacdo ¢ uma categoria puramente burguesa e, por isso, a nacao € o
nacionalismo sdo também formas de fetichismo. E o que iremos desenvolver a seguir tendo
como base os escritos de Marx onde, apesar do nacionalismo nao estar presente, serdo de suma
importancia para fundamentarmos nosso trabalho.

Em Sobre a Questdao Judaica, escrito marxiano de 1844 e publicado nos Anais Franco-
-Alemaes, o tema principal sera sobre a diferenca entre emancipacao politica e emancipagao
humana. O texto ¢ uma resposta a dois artigos escritos pelo jovem hegeliano Bruno Bauer, que
se chamam A4 Questdo Judaica e A Capacidade Dos Atuais Judeus e Cristdos De Se Tornarem
Livres. Estes textos estdo fundamentados a partir da concepgao de que a religido seria a raiz de
todas as mazelas sociais. Além disso, Bauer promovia uma identidade entre emancipagao politi-
ca e emancipa¢do humana e, ao final, afirma que a conquista da cidadania so6 seria possivel com
a abolicdo da religido e, através da cidadania, os homens seriam efetivamente livres.

Em contraposi¢ao a Bauer, Marx afirma que a emancipacdo politica ndo estd em contra-
posi¢do a religido, mas antes ¢ concebida enquanto direito privado. Para isso, ¢ citado o exem-
plo dos Estados Unidos, onde o Estado ¢ laico, mas ao mesmo tempo ¢ considerado a “terra da
religiosidade” (Marx, 2010, pp. 37-38). Além disso, Marx afirma que a emancipacao politica e
a emancipagdo humana, longe de serem sindnimos, sdo essencialmente diferentes.

Isto pode ser entendido a partir da propriedade privada. As revolugdes burguesas do
final do século XVIII tinham como um de seus principais objetivos a abolicao de critérios que
permitiam somente a participacdo da nobreza nos negéocios do Estado, e que tinham a proprie-
dade privada como seu fundamento. Com o triunfo destas revolucdes, a propriedade privada
deixou de ser um critério politico e agora a cidadania foi espalhada para uma grande quanti-
dade de individuos. No entanto, “a anulacdo politica da propriedade privada ndo s6 ndo leva a
anulacdo da propriedade privada, mas até mesmo a pressupde” (Marx, 2010, p. 39), ou seja, a
propriedade privada continua a existir na realidade, e agora o Estado tem o dever de protegé-la.

Ou seja, presenciamos um aspecto contraditorio no seio da sociedade burguesa: poli-
ticamente os homens sdo iguais, mas no ambito do que comumente se chama sociedade civil,
impera a desigualdade real, no qual temos, de um lado, uma classe que ¢ detentora dos meios
de produgdo e, de outro, uma classe despojada de tudo e que vende a sua forga de trabalho
para sobreviver. Em resumo, a igualdade politica ¢ puramente formal. O cidaddo ¢ apenas um
equivalente geral que torna possivel a compra e venda de mercadorias e, entre elas, a compra e
venda de forca de trabalho.

Assim como no cristianismo, o0 homem também ¢ cindido em corpo e espirito na socie-
dade burguesa. Espiritualmente, o homem seria integrante da comunidade politica na qualidade
de ser genérico. Efetivamente, o0 homem ¢ visto como uma monada, que ndo dependeria de ou-
tros individuos a ndo ser quando eles se tornam um meio para seus objetivos egoistas. E todos

estes atributos ndo estdo em contradi¢do com o Estado, mas antes fazem parte de sua esséncia
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(Marx, 2010, p. 40).

Depois desta breve exposi¢ao, podemos afirmar que a universalidade abstrata do Estado
corresponde a universalidade abstrata da na¢do. Assim como no Estado, a nacdo também se
constitui enquanto forma homogénea, que eleva certas caracteristicas e afirma que dadas carac-
teristicas sdo a esséncia daquele povo, e todo aquele que ndo se encaixa nesse perfil deve ser
combatido. Podemos perceber isso em diversas manifestagdes nacionalistas de extrema direita
principalmente na Europa e nos Estados Unidos, no qual os alvos principais sdo todos aqueles
que ndo sao brancos, ndo professam a religido crista e ndo fazem parte da “cultura local”. Estes
alvos recaem sobretudo nos imigrantes e conterraneos incluidos nesse grande Outro por ndo se
encaixarem nos dois primeiros requisitos.

Em vista disso, a na¢do também ¢ uma categoria que pressupde uma igualdade formal
e uma desigualdade real. Essa desigualdade real estaria fundada na relagdo entre Eu e Outro. O
Eu seria o proprio homem da nagdo, enquanto o Outro seria o desconhecido que teria um poder
perigoso de dissolver a nagdo. Como o desenvolvimento da forma-nagdo chegou a tal ponto, é
preciso passarmos para a analise do fetichismo da mercadoria feita por Marx.

O fetichismo da mercadoria ¢ analisado por Marx no primeiro capitulo do primeiro livro
de sua obra magna, O Capital. Porém, para entendermos como se desdobra o fetichismo da
mercadoria, urge entender, ainda que de forma resumida, o que ¢ a mercadoria.

A mercadoria é, segundo Marx, a forma mais elementar da riqueza material do capita-
lismo (Marx, 2021, p. 115). Por isso que a mercadoria se constitui como o ponto de partida da
analise da sociedade capitalista. A mercadoria possui um duplo carater: de um lado, ela visa a
satisfazer uma determinada necessidade humana (valor de uso); por outro, deve ser capaz de ser
trocada por outra mercadoria (valor de troca) (Marx, 2021, p. 116).

No entanto, isto ainda ndo nos permite compreender como ocorre a troca de mercado-
rias, visto que as mercadorias possuem formas e qualidades diferentes, e duas mercadorias ndo
podem ser trocadas por suas qualidades intrinsecas, porque sdo diferentes. Entdo, deve haver
um elemento em comum entre essas mercadorias. E esse elemento € o valor.

O valor ¢ o elemento que confere igualdade entre as mercadorias e permite a troca. O
valor ndo ¢ algo dado pela natureza, mas sim resultado das relagdes sociais entre os homens.
Mas como ¢ gerado o valor? Para Marx, a atividade que cria o valor ¢ o trabalho, enquanto me-
tabolismo entre Homem e Natureza para transformar recursos naturais em produtos que visam
satisfazer necessidades humanas (Marx, 2021, p. 118).

Porém, ndo se trata de qualquer trabalho. Assim como a mercadoria, o trabalho aparece
sob formas diferentes (isto Marx chama de trabalho concreto). Para que, por meio das merca-
dorias, haja igualdade entre os trabalhos, ¢ necessario reduzi-los a um denominador comum. E
esse denominador é o puro dispéndio de forga fisica e mental para produzir a mercadoria. E esse

denominador, que Marx chama de trabalho abstrato, que constitui a substancia do valor (Marx,
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2021, p. 123), sendo sua medida o tempo de trabalho socialmente necessario (Marx, 2021, p.
118).

Como vimos, a mercadoria ¢ uma unidade de valor de uso e valor, denotando o duplo
carater do trabalho no capitalismo, que ¢ a0 mesmo tempo concreto e abstrato, sendo este ulti-
mo a substancia formadora do valor. Essas categorias fundamentais do capitalismo sdo produto
das relacOes sociais entre os homens. No entanto, a “sutileza metafisica” da mercadoria faz com
que essas categorias percam seu carater historico e ganhem uma auréola de relagdes naturais
e indestrutiveis. E a isto que Marx chama de fetichismo da mercadoria (Marx, 2021, p. 151).

Desta maneira, a dominagao capitalista se diferencia dos outros tipos de dominag¢ao por-
que ndo ¢ uma dominacao direta, de pessoas sobre pessoas, mas sim de coisas sobre pessoas. As
categorias fundamentais do capitalismo (mercadoria, valor, trabalho abstrato, dinheiro, Estado,
direito e assim por diante), apesar de serem criagdes humanas, se emancipam do controle dos
homens e passam a controla-los. Com a nagdo, ndo ¢ diferente.

A nag¢do, enquanto categoria burguesa, também perde seu carater historico e passa a as-
sumir para o individuo contornos cada vez mais naturais — misticos. A na¢ao passa a ser a razao
para o homem continuar vivendo. E as ameacas a existéncia da nagdo passam a ser vistas como
ameagas a existéncia do proprio homem.

A partir daqui que podemos compreender a razdo principal da ascensdo do nacionalismo
em suas formas autoritarias. O cidadao médio passa a compreender que tudo aquilo que vem
de fora, que seria abstrato, artificial e indesejavel ¢ o inimigo a ser combatido. E a culpa recai
sobre os estrangeiros.

Os estrangeiros, esse grande Outro, s3o vistos como os responsaveis pela crise financei-
ra, pelo roubo de empregos e da riqueza e, por fim, pela dissolucdo dos “valores nacionais”. Ou
seja, o discurso nacionalista ¢ cada vez mais conspiratdrio e radical, que aponta que a destruicao
dos estrangeiros ¢ a unica forma da nagdo continuar vivendo. Em resumo, o nacionalismo au-
toritario € a expressado perfeita da crise estrutural do capital, crise essa que vem recrudescendo
cada vez a sua logica autofagica, de arrasar tudo o que vé pela frente para sobreviver. Por isso,
enquanto perdurar este sistema, o nacionalismo autoritario sé ira ganhar formas cada vez mais

bizarras e destrutivas.

Amuralhamento, declinio da soberania politica e nacionalismo autoritario em Wendy

Brown

A obra da filésofa estadunidense Wendy Brown também possui reflexdes férteis que
expdem a problematica do nacionalismo autoritario e suas formas cada vez mais fetichistas, e
como isso contribui para o aumento da crise migratoria. O principio de sua andlise ¢ a tendéncia
cada vez maior dos estados nacionais europeus, além dos Estados Unidos, de fecharem suas

fronteiras através dos muros.
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Os muros, levantados sob varios motivos — impedir a livre circulagdo do crime or-
ganizado, do terrorismo, da imigragao ilegal, e assim por diante —, além de ser um produto
contraditdrio da globalizacdo capitalista (Brown, 2015, p. 13), s3o uma tentativa cada vez mais
decadente, que se assemelha a uma encenacao teatral, da demonstragdo de for¢a do poder exer-
cido pelos Estados-nagdo (Brown, 2015, p. 16). A esse poder, Brown denomina de soberania
politica.

Para entendermos a decadéncia da soberania politica, ¢ necessdrio analisarmos a sua
origem. A chave para isso estaria na divisdo espacial e sua relagdo entre com a soberania politi-
ca, que ndo ¢ novidade no ambito da filosofia politica. Autores como John Locke ja abordaram
esse tema. Porém, esta discussdo toma um novo nivel, segundo Wendy Brown, a partir de Carl
Schmitt que, de acordo com a filésofa estadunidense, nomeia a relagdo entre soberania politica
e territdrio como Nomos.

A palavra Nomos derivaria de neméin, que estaria atrelada a ideia de divisdo. De acordo
com a leitura que Wendy Brown faz de Carl Schmitt, o ordenamento sociopolitico de um povo,
bem como o direito e a paz, estariam atrelados ao cercamento de um determinado territério, o
que permitiria o surgimento da soberania politica (Brown, 2015, p. 28). Dessa forma, a sobera-
nia politica esta ligada a concepgao de propriedade privada.

Ademais, a soberania politica possuiria dois sentidos distintos: o de supremacia — exer-
cicio da autoridade; e o de autonomia — a capacidade do Estado-nagdo de exercer liviemente
o poder no territdrio sob sua jurisdicdo. Apesar de serem distintos, estes dois sentidos sdo com-
plementares na medida em que a demonstragdo de supremacia garante ao Estado-nacdo sua
autonomia em relacdo as outras nagdes (Brown, 2015, pp. 32-33).

Entretanto, o que melhor explica a existéncia da soberania politica ¢ o seu substrato
teologico. Assim como o Deus retratado na Biblia, a soberania politica cumpre o papel de pai e
juiz, na medida em que cuida e protege seus filhos, assim como pode puni-los, caso for necessa-
rio. Portanto, podemos concluir que a relagao entre Estado-nacao estabelecida sobre a soberania
politica, e o individuo, assume contornos fetichistas, na medida em que ha uma naturalizagao
do Estado-nag@o enquanto forma politica insuperavel, bem como a propria nagdo assume para
o individuo ndo apenas o papel de um pai, mas também o papel de um Deus (Brown, 2015, pp.
36-38).

No entanto, a partir do final da década de 1970 e inicio da década de 1980, a soberania
politica comega a entrar em um periodo de declinio acentuado. Isso porque, com a ascensdo ao
poder de Margareth Thatcher (Inglaterra) e Ronald Reagan (Estados Unidos), ocorre o apareci-
mento do neoliberalismo que, além de ser responsavel pelo desmonte do Estado social e trans-
ferir parte de seus recursos ao capital, promove uma forma de racionalidade no qual o individuo
seria uma espécie de empresario de si, sendo unicamente o responsavel pelas suas conquistas e

fracassos, desarticulando cada vez mais a ideia de solidariedade (Brown, 2018, p. 6-8).
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As consequéncias sdo perigosas. Além de promover o avanco destrutivo do capital, a
decadéncia da soberania politica faz com que o Estado-nagdo — bem como o proprio imagi-
nario nacional —, entre em um periodo de crise. E esta crise coincide com o aumento do fluxo
de entrada de imigrantes provenientes do Sul global nos paises da Europa/Estados Unidos em
busca de melhores condi¢des de vida, impossiveis de encontrar nos seus paises de origem, ja
que estes, em sua maioria, passaram por politicas neoliberais que aumentaram ainda mais a
desigualdade.

O cidadao médio europeu/estadunidense, que também sofre com a queda dos indica-
dores sociais, acompanha o aumento do fluxo de imigrantes com preocupacgdo. E, no entanto,
ao invés de identificar na producio e circulacdo capitalista a razdo para essa queda, o cidadao
médio enxerga nos imigrantes a culpa. Influenciado pela extrema direita, este cidaddo clama
por politicas que restrinjam a entrada de imigrantes, e o amuralhamento ¢ uma dessas opgdes.

Desta forma, o amuralhamento, longe de manter intacta a soberania politica, nada mais
faz do que promover novas formas de xenofobia e de nacionalismos cada vez mais agressivos
(Brown, 2015, p. 25). Além disso, os muros seriam uma tentativa falha de conter o sentimento
de inseguranga presente no cidaddo médio, ja que para este os imigrantes, esses Outros, “as-
sumem” poderes cada vez mais diabolicos capazes de dissolver a cultura nacional, bem como
roubar as suas riquezas (Brown, 2015, p. 72). Isto possui um aspecto psicologico claro. A partir
das contribui¢des de Freud, Wendy Brown argumenta que os muros sdo uma defesa e repressao
contra aquilo que seria a materializagdo das angustias e medos presentes no Eu — no caso, o
Outro (Brown, 2015, p. 75-77).

Outro fator a ser destacado ¢ que a utilizagao da forga por parte do Estado para diminuir
o fluxo migratorio ¢, ainda que seja paradoxal, um sintoma da decadéncia da soberania politica,
jé& que bastava ao Estado-nacdo exercer o seu carisma para manter a unidade territorial (Brown,
2015, p. 72).

Além disso, os muros, apesar de ndo serem levantados de acordo com essa intenc¢ao,
contribuem para a precarizagao do trabalho, uma vez que os muros visam ser uma encarnagao
juridica que demarca a fronteira entre o legal e o ilegal. E os muros tém como objetivo impedir
a entrada dos considerados indesejaveis, a saber, os imigrantes. Por isso, estes imigrantes nao
tém acesso ao aparato juridico que garante a sua protecao, € o capital se aproveita dessa situacao
para empregar essa forga de trabalho e explora-los da forma como desejarem (Brown, 2015, p.
60-61).

O amuralhamento, para a fildsofa estadunidense, também ¢ uma tentativa de resgate da
dimensdo masculina da soberania politica. Esta dimensao est4 ligada a uma espécie de discurso
no qual liga o Estado a papéis que seriam de responsabilidade do homem, tais como de prover
a sobrevivéncia fisica de seus filhos, bem como protegé-los (Brown 2015, p. 54).

Ademais, as politicas de fechamento das fronteiras sdo acompanhadas de uma justifi-

Revista Apoena. Anais de Resumos do XI ENPF e do III EPGF da UFPA, 2023

145



cativa por parte dos Estados-na¢do no qual veem a si mesmos como sendo bondosos e puros,
e o fechamento das fronteiras teria como finalidade defender a economia e a cultura contra os
imigrantes avidos pela sua pilhagem e destrui¢dao (Brown, 2015, p. 74-75).

Por ultimo, mas ndo menos importante, a causa da decadéncia da soberania politica ¢ a
decadéncia do seu carater teologico. O Estado, como ficou demonstrado no inicio desta secao,
assume a forma e o poder de Deus, responséavel pelo ordenamento juridico e pelo controle dos
corpos. Nao obstante, o Estado ¢ cada vez mais subsumido a logica do capital, ainda que seja
um complexo importante para sua reproducdo, e com isso o seu carater teoldgico perde gradu-
almente a sua importancia (Brown, 2015, p. 38).

Como demonstramos, os muros atestam a existéncia de uma crise no qual as tendéncias
nacionalistas autoritarias adotam formas cada vez mais fetichistas, e declaram seu 6dio aberta-
mente contra tudo o que seria indesejavel, assumindo de uma forma crua a ldgica de atomizacao
da sociedade capitalista em sua fase neoliberal, onde cada um vé o seu préximo como o inimigo
a ser combatido, como os imigrantes e aqueles que nasceram naquele pais, mas sao vistos como

estrangeiros.

Consideracoes finais

Este texto procurou demonstrar como o nacionalismo opera enquanto forma de feti-
chismo a partir de dois referenciais tedricos: Karl Marx e Wendy Brown. Demonstramos que
os dois autores chegam a uma conclusao semelhante, a saber: que a na¢ao se emancipa do
controle dos homens e passam a controlé-los.

A nagdo, enquanto categoria burguesa, perde aos olhos dos homens toda e qualquer
historicidade, e passa a ser visto como algo natural e independente do controle social. Isso
permite o surgimento de movimentos nacionalistas cada vez mais autoritarios e proclamam
seu odio contra tudo aquilo que ¢ diferente. Por isso, o nacionalismo ndo deve receber outra
coisa sendo a nossa mais profunda ojeriza. Se quisermos construir um futuro no qual ndo haja

mais fetichismos, o combate aos movimentos nacionalistas deve ser uma de nossas pautas.
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NECROPOLITICA: repercussdes do pensamento pos-
colonial no atual cenario brasileiro.

Matheus Fidelis Ferreira Ventura!

Francisco Pereira de Sousa?

Introducio

O movimento pos-colonial, surgido durante e apds a luta pela independéncia das cold-
nias britanicas e francesas, entre as décadas de 1950 e 1960, tornou-se atualmente uma ampla
area de inovacdo intelectual e encontra no filosofo camaronés Achille Mbembe um dos seus
destacados representantes. Mas, a face posterior a forma de governo colonial, enfatizada pelo
pos-colonialismo, ndo se refere apenas aquela de rosto africano ou oriental (palestino), como
retrata Mbembe, ela se direciona também a “nosotros”, latino-americanos, cujos povos foram
vitimas de um processo de colonizacdo cuja influéncia deletéria ¢ visivel até hoje. O latino,
negro, indigena e pobre, seja de lingua hispanica ou portuguesa, expulso para a periferia das
nossas cidades, ¢ até hoje vitima de um poder “soberano” que o reprime e que tem poder de vida
e morte sobre sua existéncia.

A expressdo “soberania” tem como atributo a capacidade de decidir quem vive e quem
morre, como € exposto na obra “Necropolitica”, pelo filésofo camaronés Achille Mbembe.
Essa decisdo de quem s3o os desejados e os indesejados da sociedade ¢ um atributo funda-
mental para a soberania. Achille Mbembe afirma que: “Ser soberano ¢ exercer controle sobre a
mortalidade e definir a vida como a implantagdo e manifestacdo de poder” (Mbembe, 2018, p.
5). A afirmag¢do de Mbembe concerne no exercicio de controle da mortalidade que o soberano
possui, definindo quem ¢ util e quem ¢ descartavel, de acordo com sua conveniéncia. Para Mi-
chel Foucault (1997), o biopoder ¢ aquele que tem o dominio da vida sob o qual ele domina,
mas como o biopoder pode legitimar a morte? Sob quais circunstancias ele pode decidir quem
vive e quem morre? Esse questionamento faz alusdo de que quando se tem uma nog¢ao do que
¢ o biopoder, ¢ suficiente para entender as formas contemporaneas em que o politico utiliza da
guerra, da resisténcia e da luta contra o terrorismo, para conduzir a morte de seu inimigo como
um objetivo primario, ou seja, a guerra se apresenta como um elemento favoravel para, alcan-

cando a soberania, poder exercer o direito de matar.

Politica, Biopoder e Estado de exce¢ao

Achille Mbembe, visando esclarecer essas questdes, explora o conceito de biopoder, sua

relagdo com as nogdes de soberania (imperium) e o estado de excegao:

' Discente do Curso de Filosofia da UFAL.
2Docente do Mestrado de Filosofia da UFAL.
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A fim de responder a essas perguntas, este ensaio baseia-se no conceito de
biopoder e explora sua relagao com as nogdes de soberania (imperium) e o estado
de excegdo. Tal analise suscita uma série de perguntas empiricas e filosoficas,
que eu gostaria de examinar brevemente (Op. Cit., p. 7).

O filésofo camaronés compreende que o conceito de estado de excegdo tem sido fre-
quentemente relacionado ao nazismo, totalitarismo e campos de concentragdo/exterminio.
Mbembe descreve os campos da morte como uma metafora central para a violéncia soberana
e destrutiva, sendo o ultimo sinal do poder absoluto do negativo. Podemos compreender como
uma manifestacdo de poder absoluto para destruir: “os campos da morte em particular tem sido
interpretado de diversas maneiras, como a metafora central para a violéncia soberana e destru-
tiva, € como o ultimo sinal do poder absoluto do negativo” (Ibidem).

Vale salientar o fato de os ocupantes dos campos da morte serem desprovidos de status
politicos, reduzindo-os a seus corpos bioldgicos, o campo €, para Giorgio Agamben, segundo
Mbembe, “o lugar onde a mais absoluta conditio inumana se realizou na terra” Ibid., p. 8.) Os
atos mais desumanos da terra foram realizados nesses campos da morte. Na estrutura politico-
-juridica do campo, o estado de excecdo deixa de ser uma suspensdo temporal do estado de di-
reito e passa a se manter continuamente fora do estado normal de lei. O objetivo de Mbembe nao
¢ discutir apenas a singularidade dos campos de concentracao, mas sim iniciar a ideia de que a
modernidade esteve na origem de varios conceitos de soberania, e por isso estd relacionada com
a biopolitica. Para o autor camaronés, a critica politica contemporanea acabou por privilegiar
as teorias normativas da democracia, tornando o conceito de razdo um dos elementos mais
importantes tanto do projeto da modernidade quanto do territorio da soberania (Ibid., p. 9).

A politica, segundo o filosofo camaronés, ¢ definida duplamente como um projeto de
autonomia e a realizagdo de acordo em uma coletividade mediante a comunicagdo e reconhe-
cimento, diferente da guerra onde ndo existe comunicagdo e reconhecimento, apenas disputas
bélicas. A partir da distingdo entre razdo e desrazao, a critica tardo-moderna vem sendo capaz
de elaborar uma ideia de politica, comunidade, sujeito e investigando o que abarca a vida plena,
como alcangar, e nesse processo, transformar-se em agente plenamente moral. A razdo € a ver-
dade do sujeito e a politica ¢ o exercicio da razdo na esfera publica. Exercitando a razao, ¢ equi-
valente ao exercicio da verdade, um elemento-chave que constrdi uma autonomia individual.

A preocupagdo do autor camaronés esté relacionada as formas de soberania, a intengdo
ndo ¢ a luta pela autonomia, mas “a instrumentalizacdo generalizada da existéncia humana e a
destruicdo material de corpos humanos e populagdes” (Ibid., p. 10-11). A forma generalizada e
especulativa de como a soberania elimina determinados grupos removendo seus “status politi-
cos”. Apesar de aparentar ser agdes insanas, essas formas tém propriedades logicas em seu sen-

tido, ndo sendo uma expressao de ruptura dos impulsos e interesses do corpo e da mente, isso
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significa que suas formas sdo premeditadas e ndo impulsivas. As experiéncias contemporaneas
de destruicdo humana nos mostram capazes de desenvolver as leituras da politica, a soberania
diferente da que herdamos dos filosofos da modernidade. Na argumentacdo de Mbembe, que
relaciona a nocao de biopoder de Foucault a dois conceitos: o estado de exce¢do e o estado de
sitio afirmando “examino essas trajetorias pelas quais o estado de excecdo e a relagdo de inimi-
zade tornaram-se a base normativa do direito de matar” (Ibid., p. 16-17). Nao ¢ apenas o poder
do Estado que se refere e apela a uma excecdo, emergéncia e um inimigo, contendo outros
tipos de poderes existentes que utilizam desse tipo de poder. Na formula¢do de Foucault, em
sua obra Vigiar e Punir, o biopoder funciona como mediador na divisdo de quem vive e quem
morre. O controle do biopoder pressupde uma distribuicao das espécies humanas em grupos, e
criando essa subdivisao forma um distanciamento entre esses subgrupos. Na maioria dos casos,
determinadas classes ndo convivem nos mesmos circulos sociais. Tal divisdo seré rotulada por
Foucault com uma palavra familiar, esse termo ¢ rotulado como “racismo”.

E inteiramente justificivel, segundo Mbembe, que o racismo tem um lugar bastante
proeminente na racionalidade propria do biopoder. Considerando mais que as ideologias de
classe, a raga sempre teve uma sombra presente nos pensamentos € nas praticas politicas oci-
dentais, principalmente quando se tratava de criar uma imagem desumana dos estrangeiros
para poder subjugé-los e domina-los. Para Mbembe, “a politica da raca, em tltima analise, esta
relacionada com a politica da morte” (Ibid., p. 18 Em termos foucaultianos, racismo € “acima
de tudo uma tecnologia destinada a permitir o exercicio do biopoder” (Ibidem). Em outras pala-
vras, o0 racismo € 0 mecanismo que tem como objetivo a legitimidade do exercicio do biopoder.
Por exemplo, quando determinados grupos sdo atacados por ter determinadas etnias ou classes
sociais, ou com intuito de equilibrar a economia do biopoder. O racismo cumpre o papel de re-
gular a distribui¢do de morte, tornando possivel as fun¢des assassinas do Estado, para Foucault,

essa ¢ “a condi¢do para a aceitabilidade do fazer morrer” (Ibidem).

Biopoder presente nos Estados modernos e o Estado de exce¢ao

Foucault também afirma que o direito soberano de matar e os mecanismos do biopoder
estdo presentes na forma que funcionam todos os Estados modernos, podendo aparecer como
elemento constitutivo do poder do Estado na modernidade. Para o filésofo francés, o Estado
nazista ¢ o mais completo exemplo do Estado que exerce o direito de matar. Criando um ini-
migo politico, organizando guerras contra seus adversarios € a0 mesmo tempo, expondo seus
cidaddos as guerras, sendo o Estado Nazista visto como o Estado que abriu caminho para uma
consolida¢dao do direito de matar, culminando no projeto “solu¢do final”. O Estado Nazista
era uma formacdo de poder que se caracterizava Estado racista, Estado assassino e Estado
Suicida, em outras palavras, suas caracteristicas eram segregar, matar ¢ morrer pelo Estado.

Tomando um ponto de vista historico, um determinado nimero de analistas argumentam que as
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premissas usadas pelos nazistas podem ser encontradas tanto no imperialismo colonial, como
na serializa¢do de mecanismos técnicos de condugdo das pessoas a morte, que foram desenvol-
vidos na Revolucdo Industrial e na Primeira Guerra Mundial. Segundo Enzo Traverso (2002),
as camaras de gas e os fornos foram o resultado de um longo processo de desumanizagao e de
industrializacdo da morte, onde as caracteristicas originais estavam em integrar a racionalidade
instrumental como a racionalidade produtiva e administrativa do mundo ocidental moderno (a
fabrica, a burocracia, a prisdo, o exército). Apds mecanizada, esse processo de execugdo em
série se transformou em algo puramente técnico, impessoal, silencioso e rapido. Esse processo
foi facilitado em partes pelos esteredtipos racistas, que foi aflorado a partir de um racismo ba-
seado em classes, utilizando dos conflitos sociais do mundo industrial, que comparou as classes
trabalhadoras dos “desamparados pelo Estado” do mundo industrial com os “selvagens” do
mundo colonial.

Para Mbembe, as ligagdes entre a modernidade e o terror provém de varias fontes, al-
gumas delas herdadas do Antigo Regime. Dentro dessa perspectiva se criou uma tensao critica
entre a paixdo do povo pelo sangue e vinganca. E de conhecimento as longas procissdes feitas
antes da execucao de um condenado. Também os rituais de desfiles que se tornaram caracteristi-
cas da violéncia popular, onde cabecas eram exibidas em estacas. A guilhotina na Franga marca
o comeco da “democratizacdo” da legitimidade de matar os inimigos do Estado. Essas formas
de execugdo eram estendidas da nobreza a todos os cidadaos. Nesse contexto, a decapitagdo €
vista como menos humilhante que o enforcamento, ou seja, a inovagao tecnoldgica ndo tinha
apenas o intuito de “civilizar” os caminhos da morte, mas também eliminar um grande nimero
de inimigos do estado em pouco espaco de tempo.

Para o Filosofo camaronés, qualquer relato historico referente ao surgimento do terror
moderno precisa tratar da escraviddo, pois a escraviddo ¢ considerada uma das primeiras ins-
tancias da experimentacdo biopolitica. Em varios aspectos, a estrutura de colonizagdo e suas
consequéncias nos apresentam uma figura “emblematica e paradoxal do estado de exce¢ao”
(Op. Cit. p, 27). Sendo elas paradoxais por duas situagdes: Na primeira questdo, analisando o
contexto da colonizacdo, Mbembe afirma “figura-se a natureza humana do escravo como uma
sombra personificada. De fato, a condi¢do de escravo resulta de uma tripla perda: perda de um
“lar”, dos direitos sobre seu proprio corpo e perda de status politico” (Ibidem). Em outras pala-
vras, a escraviddo reduz os direitos e retira a autonomia do escravo, que esta sujeito a qualquer
ordem e desejo de seu soberano, podendo ser morto pela vontade do soberano. Essa perda tripla,
citada por Mbembe, ¢ equivalente a dominagdo absoluta, alienagdo ao nascer e morte social,
onde o sujeito ¢ desumanizado e expulso da humanidade em modo geral. A fazenda ¢ o espago
onde o escravo ¢ propriedade pertencente a um mestre. Nao se configura uma comunidade, por-
que, a defini¢do de comunidade implicaria em exercicios de expressdo e de pensamento.

O escravo tem um preco como instrumento de trabalho, também tem um valor como
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propriedade. Seu trabalho ¢ necessario e usado pelos soberanos. E por isso, os escravos sao
mantidos vivos, mas em “estado de injurias” onde sofrem horrores, crueldades e profanidades.
Segundo Mbembe, “O sentido violento da vida de um escravo se manifesta pela disposicao de
seu supervisor em se comportar de forma cruel e descontrolada, e no espetaculo de dor imposto
ao corpo do escravo” (Ibid., p. 28). Essas violéncias, como chicotadas ou até mesmo tirar a vida
do escravo ¢ um ato de capricho e pura destrui¢do com o intuito de exercitar o terror. Por essa
perspectiva, a vida de um escravo ¢, em muitos aspectos, uma forma de morte em vida.

Para Mbembe, a condi¢do de escravo ¢ a de um agente produtor de uma contradi¢ao

entre liberdade de propriedade e liberdade da pessoa. Segundo ele,

Uma relacdo desigual ¢ estabelecida junto com a desigualdade do poder sobre a
vida. Esse poder sobre a vida do outro assume a forma de comércio: a humanidade
de uma pessoa ¢ dissolvida até o ponto em que se torna possivel dizer que a vida
do escravo ¢ propriedade de seu dominador (Ibid., p. 29-30).

Em outras palavras, o escravo perde sua autonomia e seu direito sobre a propria vida se
tornando propriedade do dominador que pode comercializar e explorar seu trabalho. Compre-
endendo que a vida do escravo ¢ propriedade de outra pessoa, sua existéncia ¢ a figura perfeita
de uma “sombra personificada”.

Vale salientar que apesar desse terror e dessa reclusdo do escravo, ele ou ela elaboram
compreensdes sobre o trabalho, sobre o tempo e sobre si mesmo. Sendo esse o segundo elemen-
to paradoxal do mundo colonial como manifestagao do estado de excecdo. E apesar do escravo
ser visto apenas como um instrumento de produgado, ele ¢ capaz de extrair quase qualquer obje-
to, instrumento, linguagem e relagdo humana e inclusive desenvolvé-la, rompendo sua condi-
¢do expatriado e com o puro mundo das coisas, no qual ele ¢ apenas um mero fragmento, sendo
o0 escravo, capaz de demonstrar as capacidades poliformas das relagdes humanas por meio da
musica e do proprio corpo, que ¢ supostamente propriedade do soberano. Podemos notar na
coldnia e sob o regime do apartheid que se instaura uma forma peculiar de terror.

A caracteristica mais original da forma de terror ¢ a harmoniza¢do do biopoder, do
estado de excecdo e do estado de sitio, sendo a raca um elemento importante para esse en-
cadeamento. Mbembe afirma que sobretudo nos casos que a selecdo de racas, a proibi¢ao de
casamentos mistos, a esterilizagdo forcada e até mesmo o exterminio dos povos vencidos foram
experimentados inicialmente no mundo colonial. Por fim, ndo ¢ de grande relevancia que as
tecnologias que culminaram no nazismo tenham sua origem na fazenda ou na coldnia, ou que,
pelo contrario, a tese foucaultiana, onde afirma que o nazismo apenas ampliou as formas usadas
pelos imperialismo e o colonialismo. Segundo Mbembe, poderiamos pensar que essas ideias
recém-desenvolvidas estdo atreladas a um passado distante. As guerras imperiais tinham o ob-
jetivo de eliminar os poderes locais, sitiando o local com tropas e instaurando novos modelos

de controle militar sobre a populacdo. Um grupo de auxilio local podia participar da gestdao dos
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territorios conquistados, anexados ao Império. Dentro do império, as populacdes que eram der-
rotadas adquirem um status que cultivava sua espoliacdo. Junto a essa configuragao, a violéncia
se mostra elemento que constitui a forma original do direito, e a excecdo afirma a estrutura da

soberania.

A Necropolitica no cenario brasileiro

Podemos até pensar que algo tdo absurdo e desumano como o necropoder esta longe
da nossa realidade, mas a necropolitica esta bastante presente em nossas vidas, quando melhor
observamos a guerra contra as drogas, por exemplo, sdo guerras travadas em zonas periféri-
cas. Onde um grande numero de pessoas morrem, muitas delas sdo inocentes, de determinadas
etnias e determinadas classe sociais. O necropoder colonial no Brasil ¢ algo evidente, quando
compreendemos a historia do Brasil, percebemos que na chegada dos europeus, civilizagdes
nativas derrotadas em combates foram subjugadas, escravizadas, usurpadas e tiveram sua hu-
manidade reduzida a animalidade. Estando a mercé dos soberanos que podiam praticar violén-
cia sem qualquer tipo de punicdo. E ndo s6 os nativos como os africanos derrotados, que eram
transportados para o continente como mao de obra e propriedade dos conquistadores.

Uma das maiores atrocidades cometidas no mundo aconteceu no Brasil. Mais preci-
samente em Barbacena (Minas Gerais), apesar dos relatos viscerais sobre o hospital coldnia,
sua historia ndo tem a devida notoriedade, principalmente na época em que a reportagem “A
sucursal do inferno” de Luiz Alfredo e José Franco foi publicada pela revista O Cruzeiro em
13 de maio de 1961: “O pais se comoveu. A classe politica fez barulho, os governantes fizeram
promessas publicas pelo fim da desumanidade. Quando o calor da noticia abrandou, tudo con-
tinuou exatamente igual no hospicio” (Arbex, 2019, p. 177). Responsavel por cerca de 60 mil
mortes, o hospital colonia foi um manicémio que manteve suas atividades entre 1903 e 1980.

Para o psiquiatra italiano Franco Basaglia, que esteve no Hospital Colonia afirmou em
uma coletiva que “Estive hoje num campo de concentracdo nazista. Em nenhum lugar do mun-
do presenciei uma tragédia como esta” (Op. Cit. p., 16). De fato, o Hospital Colonia era um
campo de concentragdo. Quando nos aprofundamos na histéria do manicomio e nas historias de
seus pacientes, percebemos que o hospital colonia servia como um local para despejo de indese-
jados da sociedade (pessoas de outros género sexuais, drogados, moradores de rua, pessoas sem

documentacgao e pessoas com determinadas etnia). Como afirma Eliane Brum, citada por Arbex:

Cerca de 70% ndo tinham diagnostico de doenga mental. Eram epiléticos,
alcoolistas, homossexuais, prostitutas, gente que se rebelava, gente que se tornara
incomoda para alguém com mais poder. Eram meninas gravidas, violentadas por
seus patrdes, eram esposas confinadas para que o marido pudesse morar com
a amante, eram filhas de fazendeiros as quais perderam a virgindade antes do
casamento. Eram homens e mulheres que haviam extraviado seus documentos.
Alguns eram apenas timidos. Pelo menos trinta e trés eram criangas (Ibid., p. 14).
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Reduzindo seus status a “louco”, os responsaveis podem tirar a autonomia e os direitos
daquelas pessoas. Muitas dessas pessoas ndo possuiam nenhum problema mental (acabavam
por adquirir no local), entretanto, por serem pessoas que ameagam a soberania de pessoas rele-
vantes, sdo enviadas para o lugar onde muitos que passaram consideraram o inferno. A violén-
cia exercida no local era cotidiana, onde pacientes morriam por frio, fome, até mesmo por cho-
que. Existem relatos de dias que as sessdes de eletrochoques foram tao fortes que a sobrecarga
derrubava a rede municipal. Como aponta o filésofo camaronés: “Violéncia, aqui, torna-se um
componente de etiqueta, como dar chicotadas ou tirar a vida do escravo: um capricho ou um ato
de pura destrui¢do visando incutir o terror” (Op. Cit. p. 28-29) Consequentemente, a violéncia
no Hospital Colonia ¢ um elemento crucial para o adestramento dos pacientes, mesmo que ve-

nha levar a morte de muitos dos pacientes, sem escrupulos e sem qualquer tipo de penalidade.

Conclusao

O objetivo deste artigo foi apresentar o conceito de “necropolitica”, fundamentado pelo
filosofo Achille Mbembe, demonstrando as formas de subjugaciao na modernidade e no periodo
colonial e pds-colonial, e a relacdo que tais formas de subjugacio possuem com o atual cenario
politico brasileiro; cenario politico esse que a cada dia se mostra mais autoritario, corrupto e
“soberano”. Onde temos exemplos de politicos que, em rede nacional, homenageiam torturado-
res do periodo da nossa historia recente de ditadura militar, em sessdo de votagao no congresso,
ou seja, exemplos de politicos que comemoram o abate de inimigos do Estado, dando énfase a
intolerancia, opressao e promocao da eliminagdo biofisica do pensamento divergente.

Ao analisarmos os conceitos filosoficos de Mbembe, percebemos como a necropoliti-
ca esta explicitamente presente em nossa historia, desde o periodo colonial até os momentos
atuais, o poder soberano - ndo apenas do Estado, como também de organizagdes detentoras de
poder monetario e politico - promoveu e legitimou a morte de inimeras pessoas com o intuito
de praticar o exercicio da morte sem nenhum tipo de punicio e assim se firmar no poder sem
ameagas a sua soberania. Por fim, concluimos que o pensamento politico do filésofo camaronés
¢ bastante coincidente com os modos instaurados da necropolitica promovida na atual esfera
politica brasileira; visto que a sustentacao dessa afirma¢ao nao estd baseada apenas em precei-
tos tedricos, a pratica dessa politica da morte esta inserida na historia ndo s6 do Brasil, como

do mundo inteiro.
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TERMO DE CONSENTIMENTO “INFORMADO”

OU “LIVRE E ESCLARECIDO” EM ODONTOLOGIA NO
BRASIL: uma analise bioética

Miki Taketomi Saito'

Rodrigo Freitas Costa Canal?

Introducio

Inicialmente, pode parecer contraditorio falar a respeito de humanizagao em servigos
prestados por seres humanos (profissionais da saude) para outros seres humanos (antes deno-
minados pacientes, atualmente, usuarios dos sistemas de saude). Apesar disso, devido a énfase
dada ao aspecto técnico-cientifico das ciéncias naturais nos cursos da area de saude ao longo
das décadas, muitas vezes, a reflexdo a respeito destes direitos humanos foi progressivamente
desvalorizada na area profissionalizante da satde no século passado, levando a mecanizacao de
padronizacdo de condutas (protocolos), em detrimento do dialogo humanizado com o usuario
(paciente) (PUPLAKSIS et al., 2010).

Felizmente, a partir do século XXI, frente ao destaque dos direitos fundamentais no
ambito politico e mididtico, surge também a valorizagdo das reivindicagdes das liberdades e
autonomia no ambito da satde, emergindo entdo novas ideais, como o respeito a autonomia
do paciente e a necessidade de seu consentimento informado para quaisquer intervengdes em
seu corpo, reivindicagdes as quais ndo eram observados a luz do juramento de Hipocrates (in-
terpretacao tradicional paternalista), onde o paciente simplesmente acatava todas as ordens do
profissional da satde, que sempre iria escolher sobre o melhor para o paciente por seu julga-
mento profissional, inexistindo o didlogo para encontrar a melhor alternativa aquele que seria
submetido ao tratamento (Clotet, 2009b).

Neste contexto, a bioética estabeleceu-se como ramo especifico da filosofia moral vol-
tada para assuntos biomédicos diante de uma necessidade de reflexdo sobre temas
relacionados ao progresso das ciéncias da vida e da satde para a constru¢do de um padrao ético
que possa ser aceito por sujeitos de diferentes perspectivas morais (Clotet, 2009b; Gogliano,
2009; Justen; Pires; Warmling, 2021; Maluf et al., 2007).

Diante disto, o problema que emerge da analise da literatura e que este trabalho busca

esclarecer ¢: em que medida a ética filosofica pode contribuir para que intervengdes na pratica
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clinica e na pesquisa odontoldgica ndo violem principios tais como da autonomia, da benefi-
céncia, da ndo-maleficéncia e da justica? E neste contexto que este trabalho tem o objetivo de
revisar a literatura e analisar o referencial tedrico bioético relacionado a utilizacdo dos Termos
de Consentimento (TCs) “informado” ou “livre e esclarecido” (LE) em Odontologia no Brasil,

salientando a sua importancia e buscando trazer as bases para a sua aplica¢do na pratica clinica.

Desenvolvimento

Como reflexo da propria formagdo académica, muitos discentes e profissionais de Odon-
tologia acabam por desenvolver excelente dominio técnico-cientifico, porém, com deficiente
formagao profissional em habilidades humanisticas. A maioria dos discentes reportam que as
discussoes sobre a relagdo profissional-paciente e/ou humanizagao despertam pouco interesse
e ndo conseguem vislumbrar aplicagdo pratica (Puplaksis et al., 2010). Contudo, tais habili-
dades sdo fundamentais para o estabelecimento de comunicagdo clara e para valorizacdo do
julgamento do paciente para procedimentos aos quais serdo submetidos, permitindo o relacio-
namento social com o adequado conhecimento e respeito dos principios bioéticos (Camargo;
Batista; Unfer, 2019; Gois, 2022; Orestes-Cardoso; Melo; Orestes-Carneiro, 2015; Puplaksis
et al., 2010).

Pesquisadores tém apontado, conforme Puplaksis et al. (2010), que muitos alunos nao
conseguem reconhecer, no proprio comportamento dos docentes que os acompanham nas ati-
vidades clinicas, tais posturas humanisticas e que isso pode contribuir para a perpetuacdo de
comportamentos e valores sem base humanistica. Ou seja, tal postura pratica e intelectual sem
reflexdo bioética, em sua maioria, ¢ aprendida e incorporada na formagdo académica durante a
graduacdo e reproduzida no ambito profissional. Um desses relatos ¢ oferecido por Puplaksis
et al. (2010), da Faculdade de Odontologia da Universidade de Sao Paulo (FO-USP),

localizada em Sao Paulo-SP, na seguinte passagem:

Quando questionados sobre o processo de obtengao do consentimento assistencial,
todos os alunos entrevistados disseram que informam ao paciente o que sera feito
e procuram esclarecer as diividas, mas ndo perguntam sua opinido sobre o plano
de tratamento, de forma que o paciente ndo participa ativamente das decisdes
sobre seu tratamento” (Puplaksis et al., 2010).

Além disso, diante dos crescentes nimeros de profissionais e instituicdes de saude que
tornaram a concorréncia e a disputa pelo mercado de servigos mais acirradas, a relevancia da
discussdo bioética tem se tornado ainda mais necessaria, haja vista que o processo de trabalho
estad sendo marcado pela desvalorizagdo dos trabalhadores, exigéncia de produtividade, e usu-
arios pouco participativos nas decisdes sobre a propria satide ou conscientes de seus direitos
(Barbosa et al., 2013; Clotet, 2009b; Rodrigues, 2016).
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Neste contexto, a valorizacdo da humanizagao no cuidado da satde deve ser entendida
como o combate a violéncia aos atores de satide (profissionais e usudrios, principalmente) - seja
psicoldgica ou fisica - ao negligenciar as necessidades fisicas, emocionais e culturais deles,
diante da falta de didlogo entre as partes (Gois, 2022; Puplaksis et al., 2010). A busca pela dis-
cussdo da ética filosofica visa conscientizar os gestores e profissionais de satide na busca por um
atendimento mais humanizado com o usuario, reconhecendo e respeitando os direitos e deveres
das partes (Clotet, 2009b; Justen; Pires; Warmling, 2021), sendo que esta discussio ndo deve se
limitar a discussdo tedrica em sala de aula, mas principalmente, na aplicagdo/utilizagdo efetiva
dos principios bioéticos durante a experiéncia académica e profissional.

A discussdo ética na area biologica, em especial na drea da saude e na Odontologia, ¢
relativamente recente. O componente curricular acerca da bioética s¢ foi inserido no curriculo
de uma das principais faculdades de Odontologia do Brasil FO-USP em 2004 (Puplaksis et
al., 2010). Nesta instituicdo, um estudo comparativo foi realizado para verificar as mudangas
proporcionadas aos discentes, usudrios e docentes da FO-USP com a inser¢ao desta discussao
humanistica no curriculo pedagogico dos alunos (Puplaksis et al., 2010). Os alunos declara-
ram que, em compara¢do com o tempo investido na preparagdo técnica para o atendimento, o
investimento para lidar com a relagdo profissional-paciente foi inferior; porém, alguns alunos
que cumpriram a disciplina de bioética reportaram a importancia das aulas teoricas para lidar
com esta relacdo nas atividades clinicas, enquanto aqueles que ndo tiverem, aprenderam, por
empirismo e conversas com os colegas, a estabelecer esta relagdo durante a convivéncia com o
usuario (Puplaksis et al., 2010).

Em 2003, o Ministério da Satide implementou a Politica Nacional de Humanizacao
(PNH) da atengdo e gestdo do Sistema Unico de Satide (SUS), popularmente conhecida como
Humaniza SUS, com o objetivo de enfatizar a importancia dos valores ético e morais na
assisténcia a satide (Barbosa et al., 2013; BRASIL, 2004). O PNH do SUS busca promover a
educacao dos trabalhadores envolvidos tanto na gestdo quanto na producao e cuidado da saude,
quanto os proprios usuarios do SUS (Barbosa et al., 2013; Brasil, 2004).

Desta forma, a PNH objetiva reconhecer a importancia da conversa com 0s usuarios,
procurando respeitar e incluir a vivéncia do usuério no contexto de seu cuidado a saude e nao
meramente a aplicagdo do conhecimento técnico-cientifico do profissional de satide na inter-
vengao a ser realizada (Brasil, 2004). Assim, a tecnologia e o conhecimento técnico devem ser
utilizados em associa¢do com o respeito € bom relacionamento entre os atores envolvidos, a fim
de obter uma melhor qualidade no servig¢o de saude (Gois, 2022).

Adicionalmente, com o recente sancionamento da Lei n° 14.572/2023, que “institui a
Politica Nacional de Satide Bucal no &mbito do Sistema Unico de Saude (SUS) e altera a Lei
n® 8.080, de 19 de setembro de 1990, para incluir a satide bucal no campo de atua¢ao do SUS”

(Brasil, 2023), foi enfatizada na area odontoldgica a bioética, especialmente em seu Art. 2°:
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“Sao diretrizes da Politica Nacional de Satde Bucal: (...) II - assegurar que toda e qualquer agao
seja regida pelos principios universais da ética em saude”.

A literatura demonstra que, nos relatos dos cirurgides-dentistas em suas praticas coti-
dianas clinicas, constata-se que os TCs muitas vezes nao sdo utilizados, apesar de obrigatérios
(Camargo; Batista; Unfer, 2019; Yarid et al., 2012). E, ainda, alguns profissionais o utilizam
com um instrumento de abuso, buscando excluir a responsabilidade profissional com a justifi-
cativa da assinatura do TCs pelos pacientes (Gogliano, 2009).

Ademais, observa-se que muitos dos pacientes assinantes dos TCs admitem que nao
conseguem compreender claramente as informagdes sobre os propositos, os beneficios, as alter-
nativas e os potenciais riscos a que eles proprios podem estar sujeitos (Assumpgao et al., 2016;
Rodrigues Filho; Prado; Prudente, 2014; Rodrigues, 2016).

Tais cenarios fazem emergir dificuldades de ordem ética sobre o efetivo respeito a auto-
nomia do individuo, assim como a reflexdo de necessidade de uma “tradu¢ao” do conhecimento
técnico para uma linguagem acessivel ao publico, em especial, quando utilizados em institui-
¢oes publicas de ensino e/ou assisténcia a saude, onde muitos cidaddos de menor condi¢ao
socioecondmica buscam atendimento gratuito (Gois, 2022; Gongalves; Verdi, 2007; Rodrigues
Filho; Prado; Prudente, 2014).

Além do PNH do SUS e da Lei n°® 14.572/2023, ¢ importante destacar que o Codigo
de Etica Odontolégica (CEO) dispde pontos importantes a respeito desta questdo bioética na
relag@o profissional-paciente, por exemplo, no Art. 7°, VIII, onde dispde que salvo em casos
de urgéncia/emergéncia, considera-se infracdo ética “iniciar qualquer procedimento/tratamen-
to odontoldgico sem prévio consentimento do paciente/responséavel legal”(Conselho Federal
De Odontologia, 2003), sendo passivel de dentincia e puni¢do administrativa junto ao Conse-
lho Regional de Odontologia (CRO) de onde o profissional de Odontologia estiver inscrito e
atuante.

Outro ponto que deve ser destacado ¢ a propria visao deturpada do usuario/pacien-
te, ainda com a visdo hipocratica de ser passivo frente ao “dono do saber”, o profissional de
satude, ou ainda de que, pelo fato de estar sendo atendido em uma instituicdo de ensino e/ou
recebendo atendimento “gratuito”, ndo tem o direito de manifestar o seu julgamento a respei-
to do procedimento ao qual serd submetido (Maluf et al., 2007; Puplaksis et al., 2010). No
Brasil, a participagdo em pesquisas ou estudos clinicos ndo pode ser remunerada, como em
outros paises como os Estados Unidos da América, e por isso, € extremamente importante que
esta visdo miope dos pacientes/sujeitos de pesquisa seja corrigida.

Nos casos do paciente estar participando de uma pesquisa, na Odontologia ou em qual-
quer outra ciéncia biomédica, também ha a necessidade de receber a anuéncia do voluntario
a pesquisa por meio da assinatura em documento denominado Termo de Consentimento (TC)
“Informado” ou “Livre e Esclarecido” (LE), conforme a Resolu¢do n° 196/1996 (Brasil, 1996).
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Desta forma, pode-se observar que o consentimento do paciente ¢ uma condigdo sine qua non
na relacdo profissional-paciente/usuario, seja na rotina clinica ou na condugdo de pesquisas,
onde a exigéncia de obten¢do do TC Informado ou TCLE representa um aperfeicoamento da
¢tica biomédica (Assumpcao et al., 2016; Clotet, 2009a). Contudo, mais do que a simples pre-
visdo legal e a mera assinatura de um documento para respaldo legal/juridico, o que buscamos
trazer a tona ¢ a autonomia do sujeito da pesquisa ao assinar este tipo de documento, ou seja,
se houve uma relacdo de real valorizacdo e respeito com os seus valores morais e culturais, e
esclarecimento de suas duvidas atinentes a intervengdes/tratamento/procedimentos ao qual ele
sera sujeito/submetido.

O exercicio do consentimento deve ser, de fato e de direito, informado, livre ¢ esclare-
cido, sem sentido figurado, ou seja, o usudrio do servigo de satde ou o voluntario da pesquisa
deve estar realmente envolvido em uma relagdo humana, de respeito, didlogo e esclarecimento
com o profissional de saude ou pesquisador. Somente apds esta relacdo de didlogo entre
seres humanos, onde haja total elucidacdo entre as partes, ¢ que o usudrio ou sujeito da pesquisa
pode, de forma livre, autdnoma e esclarecida, firmar o termo de consentimento mediante sua
assinatura para consentimento (Clotet, 2009a), ndo apenas por conveniéncia, mas por convic¢ao
de que estao sendo respeitados os principios bioéticos de autonomia, beneficéncia, ndo malefi-
céncia e justica.

Ao trazermos a tona esta importdncia dos aspectos morais com base na reflexdo da
¢tica filosofica para a pratica clinica e de pesquisa diante do exercicio do ato de informar e do
ato de obter o consentimento livre e esclarecido, buscamos trazer reflexdes criticas de dilemas
bioéticos, cujo o objetivo ¢ impactar no fortalecimento dos lacos de relacionamento humano
de respeito mituo, na humanizagdo na area da satde, na busca de troca de afetos e cuidados,
onde seres humanos afetam uns ao outros nas trocas de experiéncias (Gois, 2022). Diante do
cotidiano, da rotina clinica ou dos protocolos de pesquisa, os profissionais de satide tendem a
entrar numa pratica mecanizada da execucao das acdes. De modo que ¢ importante a avaliagdo
e reflexdo moral para ndo esquecermos da humanizagdo necessaria nas relagdes interpessoais,
pois, conforme os ensinamentos aristotélicos destacam, as virtudes ou os vicios nascem dos

habitos e nos moldam (Gogliano, 2009).

Conclusao

Diante do exposto, fica evidente que a necessidade de utilizacdo do TC Informado ou
TCLE nido deve ser entendida como uma mera necessidade legal, diante do CEO, ou dos direi-
tos do consumidor numa relagdo de prestacao de servigos, ou de sujeito voluntario quando par-
ticipante de pesquisas clinicas. E plausivel concluir que a reflexdo ético-filosofica dos usos dos
termos de consentimento possa contribuir para promover atitudes mais eticamente conscientes,

tanto pelos profissionais da satide odontolégica como pelos usuarios dos servigos ou sujeitos de
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pesquisa em Odontologia. Assim, a hipotese que a literatura aponta ao lidar com essa questao
¢ que devemos buscar valorizar a humanizac¢ao na pratica odontologica e refletir mais detida-
mente sobre a aplicacdo de principios éticos, durante a formagao do académico de odontologia
como na educagdo continuada dos profissionais, de forma a trazer beneficios e minimizar os

maleficios morais para a sociedade como um todo.
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QUAL PAPEL DEVE SER CUMPRIDO NA RELACAO
METODOLOGICA ENTRE TEORIA CRITICA E CLINICA
PSICANALITICA EXTRAIDA DAS OBRAS CONHECIMENTO
E INTERESSE, DE JURGEN HABERMAS, E CRITIQUE ON
THE COUCH, DE AMY ALLEN?

Paula Mariana Entrudo Rech!

Introducio

A obra Conhecimento e Interesse nasce em meio a um conflito com o positivismo. Pu-
blicada por Jiirgen Habermas em 1968, uma de suas finalidades ¢ dar continuidade ao debate
de que o positivismo teria como principal premissa “a denegagdo da experiéncia de reflexdo no
ambito da teoria do conhecimento” (REPA, 2014, p. 14), buscando um conhecimento objetivo
da realidade social no mesmo molde das ciéncias naturais, neutralizando, assim, a necessidade
filosoficamente fundada de autorreflexdo e critica epistemologica. Nesta obra, Habermas se
apropria da psicanalise como um instrumento metodico para a elaboracao de sua critica ao po-
sitivismo, com o qual ele confronta tanto as ci€ncias empirico-analiticas da natureza quanto as
ciéncias hermenéuticas da historia, opondo a autocompreensdo objetivista desses campos dis-
ciplinares um modelo de autorreflexdo inspirado pela cura analitica (Carré; Alvarenga, 2008).

Dessa forma, Habermas procura abordar, implicita ou explicitamente, temas caros a
tradicdo frankfurtiana, como a reflexao voltada a pratica, a critica da cultura, a ideia de uma
razdo emancipatdria e a dentncia do positivismo e de formas patoldgicas de reprodugdo social,
tendo por intencao fornecer maior plausibilidade aos postulados da teoria critica. Além disso,
ele se detém no projeto de uma critica a ideologia que, em nivel teérico, seria uma critica do
saber, destinada a desmascarar a autoilusdo objetivista da ciéncia; em nivel da prdxis, seria uma
critica da cultura, destinada a desmascarar as legitimacdes ideoldgicas que inibem a percepcao
das estruturas da comunicagao sistematicamente deturpada (Rouanet, 2001).

Habermas, entdo, baseia-se nos pilares psicanaliticos a fim de postular a sua herme-
néutica critica, pois eles lidam diretamente com o surgimento das patologias sociais (Repa,
2014, p. 22). Visto que Habermas pretende reconstruir uma hermenéutica voltada a orientar os
processos de autoconhecimento e a emancipacao dos bloqueios de acesso de um sujeito ao seu
proprio material inconsciente, a hermenéutica critica postulada por ele tem por fito salientar o
papel central que a autorreflexdo exerce na superagdo de um contexto de dominagdo, ou seja,
na tradu¢ao de um modelo psicanalitico de clinica individual para um modelo mais amplo de
critica as patologias sociais. Entretanto, o modo especifico como as distor¢des comunicativas

de autoelaboracdo do sujeito seriam traduzidas em termos de um modelo critico de amplo al-

' Mestranda, com bolsa CAPES, vinculada ao Programa de Pds-Graduagdo em Filosofia da Universidade Federal
do Rio Grande do Sul. E-mail: paula.mariana.rech@gmail.com.

Revista Apoena. Anais de Resumos do XI ENPF e do III EPGF da UFPA, 2023

164



cance, orientado a identificacdo e superagdo de patologias sociais de carater estrutural, perma-
nece pouco claro ao longo da obra, sendo apenas indicado como objetivo maior de um projeto
tedrico em andamento. E também sobre esse ponto que recaem algumas das objegdes mais
contundentes feitas a obra.

Nesse sentido, ¢ importante mencionar a obra Critique on the couch: why critical the-
ory needs psychoanalysis, publicada em 2020, por Amy Allen, na qual defende a necessidade
de revisar a leitura habermasiana e a sua interpretacao da psicanalise como modelo de analise
social contido na obra Conhecimento e Interesse. Segundo a autora, na obra em questdo, o
método critico desenvolvido enxergaria a psicanalise como um processo de iluminacdo que
funciona por meio de uma reflexdo critica e racional. Todavia, cabe ressaltar que, embora algu-
mas criticas tenham sido feitas a teoria habermasiana e algumas perguntas cabiveis ainda nao
sejam respondidas por Habermas com suficiente exatiddo (Gadamer, 1997), podemos dizer que

Conhecimento e Interesse mantém sua importancia renovada no meio filosofico atual.

A Psicanalise como Método Hermenéutico Critico

Habermas propde a fazer uma releitura da psicandlise como uma forma particular de cri-
tica hermenéutica da qual poderiamos extrair principios elementares para o desenvolvimento de
metodologias adequadas ao interesse emancipatorio — buscando nao apenas orientar processos
de autoconhecimento através do diadlogo clinico, mas identificar bloqueios de acesso as proprias
experiéncias subjetivas, tendo como objetivo a superagdo dos entraves comunicativos. Assim,
os fragmentos dessas experiéncias subjetivas possuiriam sentido em si mesmas, sendo passiveis
de compreensdo apos um esclarecimento de sua propria corrupgdo a partir da fala emitida pelo
paciente. Desse modo, a psicanalise seria uma uma forma de hermenéutica que unifica a analise
da linguagem a corrupgdo de sentido, especializando-se em trazer a tona conteudos latentes
inacessiveis ao proprio autor.

Para Habermas, a autorreflexdo psicanalitica, enquanto pratica clinica, deve partir do
que ¢ conscientemente comunicado pelo paciente, mas buscando recompor aquilo que lhe es-
capa como texto deteriorado. A fala do analisando apresenta combinagdes de linguagem que
incluem nexos simbdlicos entrelacados a elementos linguisticos (expressdes obsessivas), agoes
(compulsdo a repeticdo) e manifestacdes corporais distintas. Um jogo de linguagem pode que-
brar essas combinagdes até o ponto de ndo concordarem mais entre si e desmentirem o que é
dito pelo paciente. Esses mal-entendidos “ndo podem ser malbaratados como acidentes, mas
tampouco podem ser denegados em longo prazo no seu carater de simbolo, o que os comprova
como partes segregadas de uma contextura simbdlica: sdo as cicatrizes de um texto deteriorado,
que o [paciente] defronta como um texto que lhe é incompreensivel” (Habermas, 2014 [1968],
p. 330). Para Habermas, os “atos falhos”, tais como esquecimentos, lapsos de fala, de escrita, de

leitura e de entendimento, sdo indicios seguros que expressam auto-ilusdes do paciente, isto &,
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sentimentos latentes alheios a ele por estarem inconscientes. Estes simbolos reprimidos fazem
com que um sujeito busque formas substitutivas de compensacao, fadadas a uma comunicacao
distorcida, gerando distirbios de entendimento devido ao aprisionamento de simbolos reprimi-
dos (ibidem, p. 380).

Como enfatiza Habermas, os sonhos nos ofereceriam exemplos privilegiados desses
conteudos latentes, inacessiveis a consciéncia. Uma vez que tais contetidos se encontram segre-
gados por mecanismos de repressdo, durante o dia sdo eficazmente afastados pela consciéncia,
mas, durante a noite, em condigdes nas quais as repressoes se encontram afrouxadas ou diminu-
idas, eles podem emergir ao pré-consciente nas formas fragmentadas, condensadas e distorcidas
do sonho (ibidem, p. 337). Nessa perspectiva, os sonhos operariam uma espécie de “desgrama-

ticalizagdo da linguagem comum”, dai a ideia de comunicagdo mutilada ou deturpada:

O analista orienta o paciente para que ele aprendaa ler os proprios textos, mutilados
e deturpados por ele mesmo, traduzindo os simbolos de um modo de expressido
deformada na linguagem privada para o modo de expressdo da comunicagdo
publica. Essa traducdo explora, para uma recordagdo até entdo bloqueada, as
fases geneticamente importantes da historia de vida, tomando-se consciéncia do
proprio processo de formagdo: nesse aspecto, a hermenéutica psicanalitica ndo
visa, como a hermenéutica das ciéncias do espirito, a compreensdo dos nexos
simbolicos; antes, o ato da compreensdo, ao qual ela conduz, é autorreflexdo
(ibidem p. 342-343).

O recalque desses conflitos internos funciona como certa exclusdo dos nossos instintos
que fragmenta e deturpa as situacdes de laténcia e trauma de cada sujeito, ndo seguindo as re-
gras comunicativas dadas como normais, na forma de narrativas lineares, a fim de haver uma
interpretacdo clara a respeito dos seus proprios conflitos. Nao basta ainda compreender esses
fragmentos internos, deve-se também compreender a razao pela qual esses sentimentos foram
recalcados e, por consequéncia, aparecem como fragmentos. Ou seja, compreender ndo apenas
o sentido de um texto ou a comunicacdo possivelmente deturpada, mas o sentido da prépria
deturpacdo. Dessa maneira, Habermas enxerga o papel da psicanalise como uma ferramenta
que objetiva afrouxar os bloqueios da resisténcia psiquica, fazendo com que essa representacao
traumatica retorne a consciéncia.

Habermas compara o trabalho do analista ao trabalho de um arqueo6logo, pois sua prin-
cipal tarefa consistiria em tentar reconstruir a pré-historia do seu paciente (ibidem, p. 345) e
ajuda-lo durante o processo de autorreflexdo, ao propor interpretagdes e construgdes de partes
da vida do paciente esquecidas, mas relevantes para a sua historia. A reconstrucao desses frag-
mentos historicos do paciente pode ser apenas sugerida pelo analista, permanecendo um saber
abstrato até que o analisando consiga apropriar esse saber a si mesmo, recordando-se de suas
alienagdes durante o processo de consciéncia de si e dando inicio a reconquista de seu “terri-

torio estrangeiro interno” (Rouanet, 2001, p. 320). E possivel prosseguir com a reconstrugio
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dos textos mutilados emitidos pelo paciente a partir de uma longa cadeia de associagdes livres,
buscando alcancar um elemento traumatico reprimido. E, portanto, através de momentos vivi-
dos pelo paciente relatados ao analista que este podera hipoteticamente remontar o passado,
encontrando um ponto de laténcia recalcado. Essa racionalidade atribuida aos métodos psicana-
liticos de reconstru¢do possui outras responsabilidades em relag@o ao interesse emancipatorio:
“apenas ela poderd incidir seriamente no nexo coercitivo da historia, que por muito tempo
permanece um nexo dialético enquanto ndo estiver livre para o didlogo de homens esclarecidos
[miindig]” (Habermas, 2013, p. 505).

Por esse viés, a psicanalise segue a técnica de fazer com que os proprios analisandos,
tanto quanto possivel, proporcionem a solucio de seus proprios enigmas, sendo o analista ape-
nas um mediador e um auxiliar nas interpretagdes deles. Trata-se de tornar o inconsciente aces-
sivel ao consciente, o que acontece mediante a suplantacdo das resisténcias que impdem empe-

cilhos a comunicacao normal.

Penso aqui na experiéncia da for¢a emancipatoria da reflexdo, que experimenta
em si o sujeito na medida em que ela propria se torna, a si mesma, transparente
na historia da sua génese. A experiéncia da reflexdo articula-se, em termos de
conteudo, no conceito de processo formativo; metodicamente ela leva a um ponto
de vista a partir do qual a identidade da razdo com a vontade resulta como que
espontaneamente. Na autorreflexdo um conhecimento entendido como o fim em
si mesmo chega a coincidir, por forga do proprio conhecimento, com o interesse
emancipatorio; pois, o ato de executar da reflexdo sabe-se simultaneamente, como
movimento emancipatorio. Razao encontra-se, ao mesmo tempo, submetida
ao interesse por ela mesma. Podemos dizer que ela persegue um interesse
emancipatorio e que este tem por objetivo a realizagdo da reflexdo (Habermas,
2014 [1968], p. 219).

Para tanto, pressupde-se que o analista ndo entre na situa¢do da analise de modo frio e
contemplativo, mas que assuma de forma metodica o papel de parceiro e, no instante correto,
desligue o vinculo do paciente consigo (ibidem, p. 354). Todo esse processo de autocompreen-
sdo dos seus proprios textos fragmentados causa dor ao analisando, uma vez que ele se defronta
com sua vida psiquica dilacerada, repleta de contradi¢des e, enquanto o analista busca auxiliar
o analisando no atravessamento de suas resisténcias, a unidade do Ego ¢ ampliada e passa a in-
cluir mogdes pulsionais até entdo segregadas. Com isso, a psicandlise se inscreveria na heranga
hermenéutica, mas daria um passo além: ndo se restringiria a identificar omissdes e contetidos
velados, mas a identificar os mecanismos que operam essas mesmas omissoes €, em alguma
medida, supera-los em um processo reflexivo de tomada de consciéncia. Tal projeto, cabe dizer,
teria de se desenvolver a revelia de parcela significativa da propria autocompreensao freudiana,
que recairia em tendéncias positivistas ao atribuir um papel explicativo de cunho naturalista a
dindmica pulsional e a neurofisiologia. Atado a essa tendéncia cientificista, Freud se afastaria

do papel central que a autorreflexdo exerce. Em seus textos maduros, sobretudo vinculados a
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reformulacdo de seu modelo estrutural, tenderia a suprimir a autorreflexdo das funcdes do Eu,
colocando énfase em explicacdes causais, menos dependentes do proprio esclarecimento do
analisando. Ainda assim, Habermas entende que, embora Freud tenha uma “compreensdo da
psicanalise como ciéncia natural, ele de fato abriu perspectivas para uma ciéncia que tematiza
a conexao entre conhecimento das origens de um bloqueio comunicativo consigo mesmo € a

vontade de emancipac¢ao” (Luchi, 1999, p. 90).

A Recep¢ao de Conhecimento e Interesse pela Quarta Geracio da Teoria Critica

Recentemente, tém sido publicados diversos textos referentes ao surgimento de uma
nova geragdo de teoricos criticos, o que se tem convencionado chamar de “quarta geragao da
teoria critica”. Embora Habermas continue a ser umas das principais referéncias aos integrantes
desta nova geracdo, ha certo consenso de que ele ndo teria conseguido “desenvolver um diag-
noéstico suficientemente complexo das patologias sociais nem uma teoria capaz de critica-las
adequadamente” (Bressiani, 2016, p. 231). Isso se torna mais evidente quando falamos sobre
dar conta das caréncias identificadas nas obras de Habermas. E aqui, portanto, que “alguns teo-
ricos tentam repensar os fundamentos da critica social e elaborar, a partir deles, novos modelos
de teoria critica” (ibidem).

Neste contexto, Amy Allen, com mais de duas décadas de intensas pesquisas ¢ produ-
coes filosoficas, traz, em suas obras, uma abordagem critica ao pensamento feminista e a critica
social, numa tentativa de integrar as contribui¢des conflitantes tanto da teoria critica como da
praxis feminista. Allen questiona Habermas em sua leitura da hermenéutica filosofica e em
sua interpretagdo da psicanalise como modelo de analise social, ao recolocar Conhecimento e
Interesse no centro dos debates metodologicos na Teoria Critica, com sua mais recente obra,
Critique on the couch..., na qual, baseando-se em Freud e em Melanie Klein, desenvolve uma
linha mais realista de pensamento psicanalitico, contrariando as interpretacdes excessivamente
racionalistas e progressistas da psicanalise.

A autora argumenta que, mais que se voltar as pesquisas psicanaliticas a fim de conceder
uma explicagdo minimamente plausivel a respeito das razdes pelas quais as massas escolheram
o fascismo ao invés da revolu¢do comunista, por exemplo, a Escola de Frankfurt, desde seu
inicio, voltou-se a psicandlise com o intento de desenvolver um modelo de método critico.
Allen (2022), numa entrevista? recentemente concedida a pesquisadores brasileiros, explica
que, talvez, o legado mais importante da tradi¢do da Escola de Frankfurt seja exatamente o seu

método critico. No seu entender,

a percepcao metodologica central dessa tradi¢do, o que a distingue tanto da

2Disponivel em: https://periodicos.ufms.br/index.php/reveleu/issue/view/728/579, p. 323-341.
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teoria ideal quanto do realismo politico, ¢ que ela se entende como enraizada e
constituida por uma realidade social, cultural, histdrica e politica existente, que
¢ permeada por relagdes de poder — relagdes que, no entanto, a teoria critica visa
criticar racional e reflexivamente. Isso significa que a teoria critica lida desde o
inicio com a tensdo essencial entre poder e razdo e, além disso, com o risco de
que qualquer tentativa de resolver essa tensdo em uma dire¢@o ou outra equivale
a uma perda de perspectiva critica. A teoria critica nos desafia a identificar fontes
imanentes de insight normativo que podem abrir possibilidades para uma critica
e praxis transformadoras no presente (Allen, 2022, p. 326).

Todavia, a teoria critica ndo se limita a uma tradi¢do intelectual, na qual visa articu-
lar um método especifico; ha em seu escopo o objetivo pratico e politico da emancipagdo. A
teoria critica, diferentemente dos anos iniciais da Escola de Frankfurt, no qual a emancipacao
significava, sobretudo, a superagdo das estruturas de dominacao e alienagdo caracteristicas
do capitalismo tardio, busca abranger a teoria e a pratica da emancipagao de outros meios de
opressao efetivos, como, por exemplo, o sexismo, heterossexismo, racismo etc., sem deixar de
lado a critica ao capitalismo.

Dessa maneira, para Allen (2020), a ideia de modelar a teoria critica ao método psi-
canalitico recebe um desenvolvimento mais explicito e sistematico na obra habermasiana.
Argumenta que, em Conhecimento e Interesse, Habermas retoma a analogia entre psicanalise
e metodologia da teoria critica numa tentativa de transforma-la em uma visao racionalista,
passa de uma concepcao do método psicanalitico critico, fundamentado em fragmentos da
experiéncia, para uma concep¢ao baseada no que ela chama de “poder motivacional do insight
racional” (Allen, 2020, p. 55), atribuido a um modelo de comunicagdo. Isto, na visdo da auto-
ra, funciona como uma interpretagdo falha da psicanalise, devido ao fato do relato haberma-
siano a respeito da psicandlise priorizar conceitual e temporalmente o papel da interpretacao
linguistica e do insight racional no processo de autorreflexao.

Portanto, nesta obra, Allen defende a necessidade de revisar a leitura habermasiana a
respeito da psicanalise, a qual teria influenciado boa parte dos objetivos e estratégias metodo-
logicas da critica social em figuras posteriores, a exemplo de Axel Honneth e Robin Celikates.
Segundo a autora, o método critico desenvolvido por Habermas em Conhecimento e Interesse
enxergaria a psicanalise como um processo de iluminag¢do que funciona por meio de uma re-
flexdo critica e racional, sendo essa a maior obje¢ao de Allen a Habermas: o modo como o seu
projeto repousa sobre uma base racionalista de interpretacdo dos métodos psicanaliticos. Por
esse viés, um dos principais objetivos de Allen, sobretudo no capitulo cinco de Critique on the
Couch, ¢ rearticular a relag@o entre o método psicanalitico e o critico a partir de uma compre-
ensdao menos racionalista e menos cognitivista da psicanalise.

Embora Allen (2022, p. 336) esteja empenhada em reconstruir “a intui¢do, que foi
proeminente nos primeiros trabalhos de Habermas [...] de que a psicanalise oferece um

modelo frutifero para a metodologia da teoria critica”, existe também certa preocupagao de
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que as interpretagcdes habermasianas da psicanalise oferecidas para apoia-la sejam excessiva-
mente racionalistas e cognitivistas. Na optica da autora (2022), os relatos de Habermas nao
demonstram suficiente preocupagao com o papel desempenhado pela transferéncia no método
psicanalitico, levando-o a deixar de lado a abordagem, e mesmo uma tentativa de resposta, da
questdo “de que papel algo semelhante a fendmenos de transferéncia pode desempenhar no
projeto de critica” (Allen, 2022, p. 335).

(...) pode-se estar inclinado a dizer que enfatizar a centralidade da transferéncia
para o método psicanalitico mina a propria possibilidade de modelar a critica
a psicanalise. Afinal, pode-se muito bem perguntar o que poderia servir como
o equivalente funcional para a transferéncia na teoria critica? Como Allen
argumenta em seu livro, a melhor maneira de comegar a entender isso ¢ entender
a transferéncia em termos estruturais e ndo relacionais. Em termos estruturais, a
transferéncia refere-se nao tanto ao processo de transferéncia de vinculos afetivos
ou investimentos para a pessoa do analista, mas a emergéncia, no contexto da
analise, do modo de o analisando vivenciar o mundo como precisamente isso
— uma maneira idiossincratica de vivenciar o mundo que ele mesmo criou. Por
meio dessa emergéncia, esse padrdo de experiéncia ¢ aberto a transformagio
pratica. Quando a transferéncia ¢ compreendida dessa forma, sua ressonancia
com um modelo de critica entendido como um processo de desnaturalizagdo
pelo que era dado como dado, revela-se antes como o produto contingente da
construgdo historica e social, processo que simultaneamente abre o espago social
a transformacao (Allen, 2022, p. 335).

No entanto, Allen considera normal certo receio de que se utilizar o modelo de trans-
feréncia neste contexto comprometa com a existéncia de uma figura de um agente social, o
qual seria total e integrado, equivalente ao individuo que se engaja no tratamento psicanalitico.
Com efeito, esse temor indica a existéncia de um descompasso entre psicanalise e teoria critica:
“os individuos decidem entrar no tratamento analitico, enquanto as sociedades como um todo
— mesmo aquelas profundamente perturbadas, talvez especialmente as profundamente pertur-
badas — ndo buscam a teoria critica” (Allen, 2022, p. 336). Embora seja verdade que Allen ndo
alude acerca desse problema em seu livro Critique on the Couch, sinaliza que um modo de
comecar a aborda-lo seria mantendo-se atento a relag@o entre critica e movimentos sociais. Nas
suas palavras (ibidem), “movimentos ou lutas sociais ddo voz a indignacdo afetiva, ao sofri-
mento sentido e ao desejo de transformagdo de grupos de individuos marginalizados ou oprimi-
dos; neste sentido, poderiam ser vistos como analogos ao analisando em busca de tratamento”.
Dessa maneira, uma vez que a teoria critica estabelece certa relagdo — ainda que ndo acritica
— com 0s movimentos sociais emancipatorios, logo poderiamos inferir que “o andlogo do [sic]
didlogo psicanalitico através do qual a transferéncia opera ndo seria um dialogo entre tedricos
criticos e a sociedade como um todo, mas um didlogo entre tedricos criticos e os agentes sociais

coletivos que ja estdo engajados em lutas por mudangas sociais progressivas’ (ibidem).
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Consideracoes Finais

Ao longo deste trabalho, pretendeu-se analisar o modo como Habermas apreende a psi-
canalise em Conhecimento e Interesse, chamando aten¢do para a sua importancia no desenvol-
vimento dos trabalhos de integrantes da Teoria Critica contemporanea, sobretudo nos nomes de
Robin Celikates e Amy Allen. Gostariamos, dessa forma, de retomar alguns pontos da trajetéria
de Habermas, que o levaram a propor uma releitura da psicanalise como uma forma particular
de discurso hermenéutico critico, bem como os argumentos mais fundamentais de Celikates e
de Allen relacionados ao projeto habermasiano.

Para Habermas, a psicanalise apresenta intui¢des satisfatorias ao processo de emanci-
pacdo do sujeito ante os elementos traumaticos reprimidos. Por um lado, isso se d4 no autoes-
clarecimento de sua pratica clinica, que evita assumir o conhecimento objetivante e distanciado
sobre os estados no mundo humano e busca auxiliar o autoconhecimento do proprio analisando.
Por outro lado, ao invés de apenas confirmar a autoelaboracao e a produgao de sentido do pa-
ciente, ela se dedica a superagdo dos limites ao autoconhecimento encontrados em estruturas
repressivas existentes na propria constituicdo psiquica que distorcem e impedem o acesso a
materiais simbolicos significativos.

A partir disso, vimos como Habermas propos a releitura da psicandlise como critica
hermenéutica, da qual poderiamos extrair principios elementares para o desenvolvimento de
metodologias adequadas ao interesse emancipatorio, o qual busca ndo apenas orientar proces-
sos de autoconhecimento através do didlogo clinico, mas superar os bloqueios de acesso do
sujeito as suas proprias experiéncias subjetivas, tendo, como intento, portanto, a superagao dos
entraves comunicativos. Desse modo, a psicandlise se inscreveria na heranca hermenéutica,
mas daria um passo além: ndo se restringiria a identificar omissdes e conteudos velados, mas os
mecanismos que operam essas mesmas omissoes €, em alguma medida, supera-los por meio de
um processo reflexivo de consciéncia de si.

Toda teoria recebe criticas, portanto, com a teoria habermasiana nao foi diferente. Per-
cebemos isso na obra Critique on the Couch (2020), na qual Amy Allen tece suas criticas e
defende a revisdo do método critico desenvolvido por Habermas em Conhecimento e Interesse,
argumentando que seu projeto enxerga na psicandlise um processo de iluminagdo que funcio-
na por meio de uma reflexdo cognitivista, baseando-se, sobretudo, numa base racionalista de
interpretagdo dos métodos psicanaliticos freudianos. Desse modo, apesar de seu carater escla-
recedor, a recep¢ao contemporanea de Allen sobre o livro ndo parece esgotar todo o potencial
nele presente, chamando aten¢do para nexos ainda frutiferos entre critica emancipatoria e au-
torreflexdo psicanalitica, marcando a atualidade dos debates sobre a recep¢ao de Conhecimento
e Interesse no contexto da teoria critica recente, revelando-se como um capitulo-chave nas

rearticulacdes do campo filoséfico no qual a obra esta inserida.
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DIALOGOS ENTRE PSICANALISE E FILOSOFIA: A
contribuicao de Marcuse para uma leitura filosofica e politica do
principio de realidade em Freud.

Paulo Victor Barata de Sousa'

Introducio

O objetivo de Marcuse ao desenvolver seu livro intitulado Eros e Civilizacio ¢, esta-
belecer uma interpretacao filosofica das categorias da Metapsicologia Freudiana (Teoria das
Pulsdes e instintos primarios), conjuntamente com outras categorias basilares da teoria psica-
nalitica, como o principio de prazer, principio de realidade e a repressao (De Lima, 2010). A
priori, o filosofo busca resgatar os valores historicos, sociologicos e politicos presentes no
cerne das questdes que sdo abarcadas por esses momentos do pensamento de Sigmund Freud,
os articulando dialeticamente com a teoria marxista. Para realizar essa tarefa, Marcuse recorre
a alguns textos importantissimos da bibliografia de Freud como ‘Para além do principio de
prazer’ e essencialmente a obra ‘O mal-estar na civiliza¢do’. A discussdo a seguir, ird se preo-
cupar em apontar as contribuigdes do filosofo Herbert Marcuse para uma possivel leitura mais
critica e atual dos mecanismos de dominagdo encontrados na sociedade contemporanea, ¢ de
seus responsaveis.

Para além disso, também tomaremos como necessario fazer paralelos com outra Obra
extremamente significativa de Marcuse, a fim de demonstrar o avanco de seu pensamento acer-
ca das formas de dominagao subjetivas na sociedade pos-revolugdo industrial, e a influéncia da
tecnologia como fator determinante e intensificador dessas denominagdes. A obra que recorre-
remos ¢ ‘A ideologia da sociedade industrial’, escrita pelo filésofo alguns anos depois de eros
e civilizagdo. Essa postura de divisao entre dois periodos da obra de Marcuse se faz necessaria
por questdes didaticas, e ainda mais por algumas posi¢des do autor serem reconsideradas e
reformuladas por ele durante esse momento de transigdo entre as obras em questdo. Portanto,
o0 objetivo geral deste trabalho, além de demonstrar a atualidade presente no pensamento e nas
obras de Herbert Marcuse, ¢ a de evidenciar a proficua relagao entre a sua teoria critica — Essa
que ja possui um enorme influéncia e resgate das categorias marxianas em evidéncia — e a teoria
psicanalitica de Freud, para uma critica bem mais aprofundadas das novas formas de manifes-

tacdo da dominacao ideoldgica exercida pelo capitalismo na atualidade.

Metodologia

Para a realizacdo deste trabalho, estabelecemos duas etapas. A primeira consistiu no

estudo sistematico das principais obras de Marcuse abordadas neste texto. Primeiramente nos
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aprofundamos nos seguintes capitulos do livro ‘eros e civilizagao’: Parte 1 — Sob o dominio do
principio de realidade; Parte 2 — A origem do Individuo Reprimido (Ontogénese); Parte 3 — A
origem da Civilizacdo repressiva (filogénese). Em relacdo ao livro ‘Ideologia da Sociedade In-
dustrial’, trabalhamos com o 1° capitulo intitulado ‘Sociedade Unidimensional’, mas focamos
apenas nas trés primeiras partes que compodem esse capitulo. Na segunda etapa, foi realizada a
leitura de alguns comentadores que tratam da relacdo entre Freud e Marcuse, porém o trabalho

que possui mais influéncia sobre essa pesquisa, ¢ o de Marilia Mello Pisani (2004).

Fundamentagao tedrica ou discussoes

Seguindo as contribui¢des teoricas de Freud, Marcuse (1969. p.33) atesta que a socie-
dade tem sua origem a partir do processo de repressao, ou seja, “quando o objetivo primitivo
primario — isto é, a satisfagcdo integral de necessidades, ¢ abandonado”. O atual estagio da ci-
vilizagdo, como Atesta Marcuse (1969), o atual estagio da civilizagdo ¢ marcado pelo controle
institucional da libido e da psiqué. Os dispositivos de controle reinventados pelo capitalismo
pos-revolucao industrial, exercem um novo tipo de dominagao subjetiva, que nao s exerce o
adiamento as satisfagdes, mas a controla com o objetivo de redirecionar utilizagdo das potén-
cias sexuais para o mundo do trabalho. A repressao pensada por Freud como o resultado da
inser¢ao do homem com a cultura na sociedade moderna, agora ¢ intensificada com as novas
caracteristicas da sociedade: crescimento das industrias em diversos setores, maior quantidade
de tecnologias que ao serem inseridas no contexto do trabalho, causam um falso sentimen-
to de mais autonomia enquanto, na realidade, impde mais limites do que possibilidades de
liberdade. A libido, no capitalismo, ¢ sufocada e manuseada pela ideologia até a sua maxima

despersonalizagdo:

A felicidade deve estar subordinada a disciplina do trabalho como ocupagio
integral, a disciplina da reprodugdo monogamica, ao sistema estabelecido de lei
e ordem. O sacrificio metddico da libido, a sua sujeicdo rigidamente imposta as
atividades e expressdes socialmente titeis, ¢ cultura (Marcuse, 1969. p.26).

A existéncia de uma economia libidinal talvez seja o marco dessa atual etapa da civi-
lizagdo, civilizacdo na qual estd imersa e completamente sujeita as l6gicas de sociabilidade
impostas pela ideologia do capital.

Em totem e tabu, Freud propde uma alegoria — apoiado em algumas contribui¢des
antropologicas de seu tempo — para retratar a origem da repressdo primitiva que funda os
alicerces da civilizacdo. A alegoria retrata uma horda primordial, onde a figura do pai primor-
dial (tiranico) monopoliza tanto o poder, quanto o prazer aos demais participantes da horda
— aqui representados pela figura do filho. Ao estabelecer esse monopolio, ele impde restrigdes

e renuncia a eles, os impedindo de se realizarem sexualmente com as mulheres pertencentes
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a horda. Apenas o pai tem permissao para deter todas as mulheres, e consequentemente, ele

se torna o Unico que possui o privilégio do gozo. Essa limitacdo imposta aos filhos causa um
conflito, resultando no parricidio, e portanto retirando o dominio da realizacdo plena das pul-
soes do pai, e transferindo esse monopolio aos filhos. J& possuindo o poder e o lugar do pai, os
filhos desenvolvem um cla fraternal — aqui se estabelece a primeira representagdo das institui-
coes — onde agora realizam as restri¢des, antes impostas a eles, ao restante dos pertencentes a
horda. Ao obterem o poder e o controle que o pai tiranico possuia, os filhos estabelecem uma
nova ordem social onde a forca e a violéncia sdo substituidas pela primazia da cultura. A nova
organizacdo das relagdes sociais so € desenvolvida através do sentimento de culpa que advém
da morte do pai pela mao de seus filhos, criando assim a nova forma de civiliza¢do onde a cul-

pa se torna o sentimento que perpassa por todos os individuos (recalcamento do parricidio).

A subjugacdo efetiva dos instintos, mediante controles repressivos nao ¢
imposta pela natureza, mas pelo homem. O pai primordial, como arquétipo da
dominagdo, inicia a reagdo em cadeia de escravizagdo, rebelido e dominagdo
refor¢ada, que caracteriza a historia da civilizagdo. Mas, desde a primeira ¢
pré-histdrica restauragdo da dominagdo, apds a primeira rebelido contra esta,
a repressdo externa foi sempre apoiada pela repressdo interna: o individuo
escravizado introjeta seus senhores e suas ordens no proprio aparelho mental. A
luta contra a liberdade reproduz-se na psique do homem, como a auto-repressao
do individuo reprimido, ¢ a sua auto-repressdo apoia, por seu turno, os senhores
e suas institui¢des. E essa dindmica mental que Freud desvenda como a dinamica
da civilizagdo (Marcuse, 1969. p. 36).

Assim como na alegoria simbolica desenvolvida por Freud, os individuos na sociedade
passam por um processo similar, mas desta vez substituindo os aspectos metaforicos das ima-
gens e personagens evocados pelo psicanalista em seu livro. Essa privacdo a plena satisfacao
das necessidades sexuais pode ser encarada como o evento mais traumatico sofrido pelo indivi-
duo ao se perceber inserido em uma civilizagdo. Agora com suas satisfagdes adiadas e mediadas
pelas regras do pai, os filhos da horda se encontram subjugados em suas proprias vontades.
Quando superam pai e tomam o seu lugar, a introje¢do daquele comportamento tiranico e vio-
lento aparece como reflexo do pai no comportamento dos proprios filhos, e assim recalcam
suas pulsdes instaurando um regime de privagdes para eles e os outros que coexistem na hora
primordial. Dentro da sociedade, essa dindmica opera e regula o comportamento geral dos indi-
viduos. Desde o seio familiar, os filhos se encontram com os regimentos e regras que sua fami-
lia possui. Este momento de se aperceber como pessoa que esta inserida em um ambiente e que
suas acoes sao direcionadas e norteada pelas regras existentes nesse lugar, marca um momento
importante da psicanalise freudiana — principalmente por estarem abandonando o dominio do Id
em suas personalidades, e agora entrando no dominio do ego e do superego. Essa transposi¢ao

de realidades ¢ denominada de passagem do principio de prazer ao principio de realidade.
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Principio de desempenho como novo principio de realidade da sociedade capitalista

Os principios de prazer e de realidade, propostos por Freud (2016) na teoria psicana-
litica, representam conceitos centrais para compreender o funcionamento psiquico humano.
O principio de prazer ¢ caracterizado pelo desejo de buscar satisfagdo imediata das pulsdes
e necessidades, buscando evitar o desconforto e alcancar o prazer instantaneo. Este principio
opera principalmente no id, parte da psique regida por impulsos instintivos. Contrastando com
o principio de prazer, o principio de realidade reflete a necessidade de adaptacao do individuo
ao mundo externo. Mediado pelo ego, o principio de realidade considera as consequéncias e
limitacdes do ambiente, muitas vezes adiando a gratificagdo dos impulsos do id em prol de
resultados mais adaptativos e realistas. Essa relacdo entre os dois principios ¢ crucial para com-
preender os conflitos e negociagdes internas da psique. O individuo ¢ impelido por desejos do
principio de prazer, mas a sociedade e as circunstancias impdem a consideragao do principio de
realidade. Essa dindmica ¢ fundamental para entender tanto comportamentos sauddveis quanto
patoldgicos, contribuindo para a andlise clinica e para uma visao mais profunda do funciona-
mento mental humano. A sublimacao, introduzida por Freud em sua teoria psicanalitica, refere-
-se ao processo pelo qual impulsos instintivos ou desejos considerados socialmente inaceitdveis
sdo direcionados para atividades socialmente aceitdveis e produtivas. Em outras palavras, ¢ a
transformagao de energias psiquicas ligadas a impulsos sexuais ou agressivos em atividades
culturalmente valorizadas, como a criatividade artistica, a busca de conhecimento ou a realiza-
¢ao profissional. Por outro lado, a “dessublimacdo repressiva” de Marcuse difere significativa-
mente desse conceito freudiano. Enquanto a sublimagao implica uma transformagao construtiva
de impulsos reprimidos em formas culturalmente aceitaveis, a dessublimagao repressiva denota
um processo em que os impulsos subversivos e criticos sdo cooptados e diluidos pela sociedade
de consumo. Em outras palavras, a sublimagao ¢ uma forma de canalizar energias reprimidas
para fins socialmente produtivos e criativos, enquanto a dessublimagao repressiva ¢ um meca-
nismo pelo qual a cultura de massa e o consumo absorvem as manifestacdes de rebeldia e criti-
ca, tornando-as inocuas e integrando-as ao sistema dominante. O processo de dessublimagao re-
pressiva, conforme Marcuse argumenta, ndo envolve uma transformacao positiva das energias
psiquicas, mas sim a neutralizacdo das formas de contestacdo que poderiam ameagar a ordem
estabelecida. O movimento de controle da libido e sufocamento da consciéncia da repressao
(contida na repressao basica observada por Freud) sdo os resultados de um novo principio de
realidade, aquele que se comunica e marcha em dire¢do ao barbarismo, perpetuando a nova
sociabilidade unidimensional da sociedade capitalista.

Com a divisao social do trabalho, a alienag¢do advinda dessa categoria ¢ intensificada. A
repressao basica que ¢ a modificagdo dos instintos necessarios a perpetuacdo da raca humana
na civilizacao (Marcuse, 1969. p.50) passa a sofrer alteragdes em sua forma de execucao. Além
da repressao basica, existe um excedente repressivo que se torna um mecanismo que supera a
repressao basica em seu desenvolvimento filogenético. A mais-repressao se torna a face da nova
civilizacdo sob a égide das relagdes de trabalho no capitalismo. O conceito “mais-repressao”
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(referéncia direta a categoria da mais-valia presente no pensamento marxiano) descreve o feno-
meno pelo qual as estruturas de controle social se tornam mais sutis e eficazes, operando sob a
ilusdo de liberdade (Pisani, 2004. p.53) e. Marcuse alega que a sociedade ocidental havia evo-
luido de uma repressao aberta e visivel para uma forma mais insidiosa, na qual a aparéncia de
escolha e autonomia encobria a continuidade do sistema opressor. Nesse contexto, a sociedade
capitalista utiliza estratégias como a industria cultural e o consumismo para canalizar os desejos
das pessoas de maneira que reforcem a conformidade social, sob a fachada de autodetermina-
¢do. O conceito de mais-repressdo esta intrinseco ao principio de realidade, que no contexto
atual de desenvolvimento das forcas produtivas do capitalismo, se transforma em principio de
desempenho. O principio de desempenho advoga sobre uma nova forma de sujeito; o sujeito
Unidimensional.

Consideracoes finais

Em sintese, a discussdo em torno de um novo principio de realidade, fundamentado
em uma sociedade ndo repressiva, para Marcuse, destaca a intrincada relagdo entre a estrutura
politica-ideoldgica vigente e a possibilidade de constru¢cdo de um ambiente sociocultural ver-
dadeiramente emancipado. O entendimento de que a transformacgdo profunda ¢ necessaria para
vislumbrar uma realidade livre das repressoes gerais evidencia a complexidade das mudancas
requeridas. Ao reconhecer a relagao de interdependéncia entre o atual sistema politico-ideologi-
co dominante e as formas de repressao presentes na sociedade, emerge a no¢ao de que a simples
reforma ou ajuste superficial ndo ¢ suficiente para alcangar uma sociabilidade emancipatoéria.
A estrutura existente, intrinsecamente arraigada em padrdes de poder e controle, deve ser de-
safiada e reimaginada de maneira radical. A tarefa de construir uma sociedade nao repressiva
demanda uma ruptura completa com o status quo, criando espaco para um novo paradigma de
relacdes sociais, politicas e culturais. Nesse contexto, a imaginagao e o esforgo coletivo ganham
destaque como elementos cruciais. A concepcao de uma realidade alternativa, na qual as liber-
dades individuais e coletivas prevalecem sobre estruturas repressivas, requer uma visao auda-
ciosa e uma rejeicao ativa das normas que perpetuam a dominacao e a opressao. Uma sociedade
nao repressiva nao pode ser moldada dentro das limitagdes da atual estrutura, mas deve surgir
de um movimento transformador que se baseie na criagdo de novas relacdes, instituigdes e va-
lores. Em conclusdo, a busca por um novo principio de realidade ndo repressivo ¢ um chamado
a acdo que reconhece a necessidade de superar as barreiras impostas pelo sistema politico-ide-
oldgico estabelecido. A aspiragdo por uma sociabilidade emancipada exige uma abordagem ou-
sada e inovadora, capaz de desafiar as nogdes preexistentes de poder, controle e conformidade.
Somente através de uma ruptura radical e de um compromisso coletivo com a criagao de um
novo modelo de convivéncia ¢ que a possibilidade de uma sociedade verdadeiramente livre das

repressoes gerais podera ser realizada.
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A PRATICA DA CONFISSAO CRISTA NA OBRA DE
FOUCAULT

Rafael Siqueira Monteiro'

A confissdo como dispositivo de poder

Tendo como referéncia as diferentes leituras de Foucault sobre a confissao crista a partir
da segunda metade da década de 1970, nosso objetivo ¢ realizar uma andlise comparativa entre
o livro Historia da sexualidade 1: a vontade de saber’ e os cursos Seguranga, territorio, popu-
lag¢do® e Do governo dos vivos*, de modo a demonstrar que a pratica da confissdo foi abordada
em uma dupla perspectiva: a do poder e a da verdade.

A pratica da confissdo, em HS1, estd imersa na filosofia politica de Foucault, denomi-
nada de analitica do poder. Como sabemos, a questdo do poder dara a tonica de seu trabalho
durante toda a década de 1970. No entanto, € possivel dividir esse periodo, que nos habituamos
a designar como genealdgico, em dois momentos, no sentido de que com a publicagdo de STP,
sua pesquisa tomard novos rumos com a introdu¢do da no¢do de governamentalidade.

Em HS1, Foucault abordou a pratica da confissdo, exclusivamente no campo da sexua-
lidade. Assim sendo, define-a como “o discurso teérico sobre o sexo e sua formulagao na pri-
meira pessoa” (Foucault, 2017, p. 38). Propde um recorte historico que perpassa o cristianismo
medieval e a psicanalise, isto ¢, de uma confissdo religiosa a uma confissdo de tipo cientifica
acerca do desejo e do prazer no Ocidente.

A hipétese defendida por Foucault, nesse livro, ¢ a de que o sexo nao esta repelido ou
reprimido ao siléncio casto da sociedade burguesa moderna. Pelo contrario, hd nas sociedades
ocidentais, a partir do século XVI, a intensificagao dos discursos sobre o sexo. “Coloca-se um
imperativo: ndo somente confessar os atos contrarios a lei, mas procurar fazer de seu desejo, de
todo o seu desejo, um discurso” (Foucault, 2017, p. 23).

Trata-se, em suma, do controle e regulacdo do corpo em sua individualidade e do corpo
espécie; um controle disciplinar e regulador da sexualidade do homem ocidental. “O disposi-
tivo de sexualidade tem, como razao de ser, ndo o reproduzir, mas o proliferar, inovar, anexar,
inventar, penetrar nos corpos de maneira cada vez mais detalhada e controlar as populagdes de
modo cada vez mais global” (Foucault, 2017, p. 116).

Podemos, assim, compreender a confissdo como um dispositivo de poder. Isto €, ins-
trumento que permite mostrar e decifrar aquilo que estd oculto no que tange aos prazeres do

sexo, (discurso); primeiro, nos mosteiros, depois nos consultorios médicos, (instituigdes); alvo

' Professor da SEDUC/PA e doutorando em Filosofia pela PPGFIL-UFMG.
2 A partir de agora HS1.

3 A partir de agora STP.

* A partir de agora GV.
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de estudos e intervengdes por parte da ciéncia e do Estado (enunciados cientificos e as medidas
administrativas) que visam o controle do individuo e da populagdo. “A lenta ascensdo, através
dos séculos, de um dispositivo complexo para nos fazer falar do sexo” (Foucault 2017, p. 173).

Podemos, entdo, dizer, na perspectiva de Foucault, que a modernidade construiu so-
ciedades de normalizacdo, que €, sobretudo, normaliza¢do da sexualidade. E que a confissdo,
pratica antiga do ocidente cristdo, teve um papel importante a desempenhar, enquanto técnica
pela qual o sujeito proferiu a verdade do sexo. “A confissdo passou a ser, no Ocidente, uma das
técnicas mais altamente valorizadas para produzir a verdade. Desde entdo nos tornamos uma
sociedade singularmente confessanda” (Foucault, 2017, p. 66).

Outro aspecto a sublinhar em HS/ ¢ a periodizagdo historica que Foucault utiliza para
pensar o papel da confissdo na historia da sexualidade. Ele ja era consciente de que a confissao
da carne datava de um periodo mais longinquo que os Concilio de Latrao’ (1215) e de Trento®
(1545-1563), conforme podemos verificar na citagdo a seguir: “Esse projeto de uma ‘colocacao
do sexo em discurso’ formara-se had muito tempo, numa tradi¢ao ascética e monastica. O século
XVII fez dele uma regra para todos” (Foucault 2017. P. 23). Todavia, ndo aprofunda esse perio-

do historico, pois o fard mais tarde em outros livros e cursos sob um novo angulo.

A confissao na perspectiva da governamentalidade

Em STP, a confissdo ¢ analisada a partir da perspectiva do poder pastoral e da historia da
governamentalidade. Grosso modo, Foucault estabelece, nesse curso, uma linha historica por
meio do conceito governamentalidade, tendo como ponto de partida o poder pastoral, no século
I11, e como ponto de chegada, a biopolitica, no século XVIII.

Por biopolitica, entende-se uma nova tecnologia de poder que se exerce sobre a popu-
lagdo; geréncia e administragdo da vida da populacgao pelo Estado. Todavia, para Foucault, nao
¢ possivel compreender o que ocorreu no século XVIII sem recorrer a Antiguidade tardia. Por
isso, seu interesse pelo poder pastoral, enquanto ponto embriondrio da racionalidade politica

moderna.

E uma arte de governar os homens e ¢, creio eu, deste lado que devemos procurar
a origem, o ponto de formacgdo, de cristalizagdo, o ponto embriondrio desta
governamentalidade cuja entrada na politica marca, em finais do século XVI,

SEm Historia da sexualidade 1: a vontade de saber, a referéncia de Foucault sobre o cristianismo e a confissdo
se concentram a partir dos Concilios de Latrdo (1215) e de Trento (1545-1563). Em Latrdo, a Igreja determina
a confissdo anual para todos os fiéis. E importante sublinhar que, ao longo do livro, Foucault faz algumas
referéncias a peniténcia cristd, mas sem determinar a periodizagdo histérica. Acreditamos que ele se concentre
no cristianismo do século XIII em diante, porém ja ¢é latente sua consciéncia de que muitas perguntas tém suas
respostas no cristianismo dos primeiros séculos.

*Em um contexto adverso da Reforma Protestante ¢ das mudangas impostas pela modernidade, esse Concilio
foi caracterizado pela reafirmacao dos dogmas da Igreja e de uma atitude defensiva em relagdes as mudangas
ocorridas na modernidade.
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XVII, XVIII, o limiar do Estado moderno’ (Foucault, 2004, p. 169).

No que tange a leitura de Foucault sobre a confissdo, compreendemos o curso S7P como
uma dobradica que liga dois momentos distintos de sua obra. Trata-se de que, nele, intercru-
zam-se o projeto genealdgico do poder e, em alguma medida, suas discussdes dos anos 1980.
O tema do poder ¢ aprofundado por meio da nocdo de governamentalidade, que aparece pela
primeira vez nesse curso, mas, paralelamente, evoca-se temas, autores e recortes historicos que
serdo retomados sob uma nova inflexao nos cursos subsequentes.

Em outros termos, o vinculo estabelecido em S7P entre sua genealogia do poder e o
seu periodo ético-politico situa esse curso em uma regido fronteirica na qual convivem, con-
comitantemente, suas analises do biopoder e seu interesse pela Antiguidade tardia, contexto
historico que o colocara diante da literatura dos Padres da Igreja, do monaquismo cristdo e da
nocao de governo dos homens, na qual a confissdo emerge como uma técnica privilegiada do

poder pastoral.

O pastorado cristdo inova absolutamente ao estabelecer uma estrutura, uma
técnica, ao mesmo tempo de poder, de investigacdo, de exame de si e de outras
pelas quais uma certa verdade, verdade secreta, verdade da interioridade, verdade
da alma escondida, vai ser o elemento pelo qual se exercera o poder do pastor®
(Foucault, 2004, p.186).

Em suma, podemos afirmar que muitos dos temas trabalhados por Foucault, no que
concerne a confissdo, na década de 1980, j& estdo evocados no curso de 1978, porém, ainda, em
uma perspectiva genealdgica. Podemos mesmo afirmar que a confissdo, nesse curso, ainda se
apresenta como um dispositivo de poder. Evidentemente, o poder ndo sera excluido das anali-
ses ético-politica de Foucault, sua presenca ¢ permanente em seus escritos, todavia ndo terd o
mesmo papel que teve na década de 1970, deixando de ser o centro das atengdes para dar lugar

a questdo da verdade.

A confissao como pratica de si

O pano de fundo das pesquisas de Foucault a partir do curso GV serd a questdo da ver-
dade; assim sendo, ele afirmara que a partir daquele ano “gostaria de elaborar a no¢ao de saber
em direcao ao problema da verdade” (Foucault, 2018, p. 13). Especificamente, seu interesse €

sobre a relagdo que o sujeito mantém com a verdade no Ocidente. “O problema seria estudar os

7C’est un art de gouverner les hommes et c’est, je crois, de ce coté-la qu’il faut chercher I’origine, le point de

formation, de cristallisation, le point embryonnaire de cette gouvernementalité dont I’entrée en politique marque,
fin XVI, XVII, XVIII siécles, le seuil de I’Etat moderne (Foucault, 2004, p. 169).

8 Le pastorat chrétien innove absolument en mettant en place une structure, une tecnique, a la foi de pouvoir,

d’investigation, d’examen de soi et des outres par laquelle une certaine vérité, vérité secréte, vérité de I’interiorité,
vérité de I’ame cachée, va étre I’élément par lequele s’exercera le pouvoir du pasteur (Foucault, 2004, p.186).
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regimes de verdade, isto €, os tipos de relagcdes que vinculam as manifesta¢des de verdade, com
seus procedimentos, aos sujeitos que sdo seus operadores, testemunhas, ou, eventualmente,
objetos (Foucault, 2018, p. 91).

Parece-nos importante notar que em S7P, Foucault ja menciona dois tipos de verdade
em jogo no cristianismo: a ensinada e a confessada. “Uma verdade transmitida como dogma a
todos os fi¢is e uma verdade extraida de cada um deles como segredo descoberto no fundo de

299

sua alma’ (Foucault, 2004, p. 2016). Talvez possamos pensar em um aprofundamento dessa
questdo em GV ao tratar do cristianismo a partir dos regimes de verdade. “Pode-se dizer que o
cristianismo, em todo caso do ponto de vista que me interessa aqui, foi perpetuamente perme-
ado por essa extraordinaria tensdo entre dois regimes de verdade, o regime da fé e o regime da

confissdo” (Foucault, 2018, p. 78).

E por regime de verdade entendo o que forga os individuos a um certo nimero
de atos de verdade, no sentido que defini para vocés da tltima vez. Um regime
de verdade ¢, portanto, o que constrange os individuos a esses atos de verdade, o
que define, determina a forma desses atos e estabelece para esses atos condigdes
de efetivagdo e efeitos especificos. Em linhas gerais, podemos dizer, um
regime de verdade ¢ o que determina as obrigagdes dos individuos quanto aos
procedimentos de manifestagao do verdadeiro (Foucault, 2018, p. 85).

Tendo como pano de fundo esse regime de verdade cristdo, sobretudo o da confissdo,
Foucault se dirige as praticas de si cristds que exigem do sujeito a producdo e a manifestacao de
uma verdade de si. Sdo inlimeras essas praticas, mas podemos reuni-las em trés grupos maiores
que Foucault privilegia nesse curso. “As duas primeiras sdo, ¢ claro, o batismo e a peniténcia
eclesial ou canonica. Quanto a terceira, que tera de fato, creio eu, muito mais importancia que as
duas outras, apesar do seu carater ndo exatamente ritual e candnico, ¢ a dire¢ao de consciéncia
(Foucault, 2018, p. 94).

(...) é precisamente esse lado dos regimes de verdade, correntes ¢ complexos,
mas extremamente distantes do regime cientifico que eu gostaria de estudar um
pouco este ano, tomando como exemplo esse conjunto coerente ¢ complexo de
praticas que sdo o exame de si mesmo, a exploracao dos segredos da consciéncia,
o reconhecimento desses segredos, a remissdo das faltas (Foucault, 2018, p. 91).

Essas praticas de si cristds viabilizaram o governo dos homens pela verdade. Praticas
atravessadas por essa caracteristica peculiar do cristianismo colocada em relevo, sobretudo
no “ultimo” Foucault: exigéncia de uma verdade de si que deve ser encontrada, interpretada e
manifestada de forma verbal ou ndo verbal. “Doravante, ¢ a confissdo que organiza as técnicas
de si, que estrutura a capacidade do sujeito de produzir uma verdade sobre si”'* (Lamy, 2018,

?Une vérité transmise comme dogme a tous les fidéles, et une vérité extraite a chacun d’eux comme secret découvert
au fond de son ame (Foucault, 2018, p. 85).
10 Désormais, ¢c’est I’aveu qui organise la technique de soi, qui structure la capacité du sujet a produire une vérité
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p. 210).

Dizer que a confissdo organiza as técnicas de si significa dizer que todas essas praticas
cristas sao, em si, meios de manifestar uma verdade pessoal. Do batismo a peniténcia, passando
pelo exame e direcao espiritual e todas as pequenas praticas que as rodeiam, o que esta em jogo
¢ sempre a exigéncia de manifestar a verdade de si mesmo. “O cristianismo, como todos sabem,
¢ uma confissdo. Isso significa que o cristianismo pertence a um tipo bem particular de religido:
a que impde aos que a praticam obrigacdes de verdade™ (Foucault, 1994, v. IV, p. 171).

Foucault deixa claro em GV que para alcancar a verdade, o sujeito deve formular pri-
meiramente uma verdade de si mesmo. “Para poder ir a verdade, ela tem de mostrar sua verda-
de” (Foucault, 2018, p.132). Mais adiante, ele acrescenta: “Va a verdade, mas nao se esqueca,
en passant, de me dizer quem vocé é, vocé€ nunca chegara a verdade” (Ibidem, p. 134).

Portanto, se em GV, a verdade de si ¢ a grande exigéncia do cristianismo, a confissao
como pratica de si, isto ¢, “as relacdes do sujeito consigo mesmo, entendidas ndo s6 como re-
lagdo de conhecimento de si, mas também como exercicio de si sobre si, elaboragdo de si por
si, transformacao de si por si” (Foucault, 2018, p. 105), tornar-se-4 uma pratica de fundamental
importancia em suas analises da relacao sujeito e verdade no Ocidente.

Conclusao

Em HS1, tendo como referéncia o Concilio de Trento, a pratica da confissdo emerge
como dispositivo de poder que tem como objetivo o controle da sexualidade, quer do indivi-
duo em si, quer da sociedade em geral. No que concerne ao curso S7P, Foucault se aproxima
do periodo historico de suas analises dos anos 1980 ao tratar do poder pastoral como matriz
da governamentalidade moderna. Todavia, por esse curso estar em uma regiao fronteiriga en-
tre as discussdes genealdgicas e ético-politico de Foucault, a confissdo acaba por mesclar-se,
de alguma maneira, a esses dois campos de pesquisa, mas, em nosso entendimento, a influén-
cia maior ainda ¢ a questdo do poder, mais precisamente a do biopoder.

Por mais que Foucault se dirija @ Antiguidade tardia e os temas ligados aos padres da
Igreja comecem a ganhar destaque nesse curso, seu enfoque ainda estd enraizado na questao
do poder. Situagao essa que muda a partir de GV, cabendo a verdade a nortear seus trabalhos.
Nesse novo contexto, a confissao que revela a verdade e constitui sujeitos se torna uma pratica
de si incontornavel em seus ultimos trabalhos. Portanto, vemos com clareza a confissao passar
de uma abordagem sob a perspectiva do poder, caracteristico da década de 1970, para a pers-
pectiva da verdade, que caracterizara suas pesquisas da década de 1980.

sur lui (Lamy, 2018, p. 210).
"Le christianisme, comme chacun sait, est une confession. Cela signifie que le christianisme appartient a um type

bien particulier de religion : celle qui imposent, a ceux qui les pratiques, des obligation de vérité (Foucault, 1994,
v. IV, p.171).
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CANTOS PRA NINAR JOVENS FANTASMAS E
ESPANTAR EPIDEMIA-FUMACA
Raquel Wachtler Pandolpho!

“Quando o ouro fica no frio das profundezas da terra, ai tudo esta
bem. Ele ndo ¢ perigoso. Quando os brancos tiram o ouro da terra,
eles o queimanm, (...) isto faz sair uma fumaga dele. Assim se cria a
Xawara, que ¢ esta fumacga do ouro. Depois esta Xawara wakexi,
esta epidemia-fumaca, vai se alastrando na floresta, 14 onde moram

os Yanomami, mas também na terra dos brancos, em todo lugar”.

Davi Kopenawa

“As mortes mais mortas sao as mais saudaveis”.

Michel de Montaigne

Este ensaio demanda ser entoado em vez de ser lido. Exige ser cantado, encantando toda
prosa ensaistica, transformando-a em canto, em conto, em pranto, em ponto. Fazer ressoar a
poesia rimada no dia a dia, os fragmentos relapsos de uma oralidade soterrada pela tirania da
escrita. Tirania protética do registro, do documento, da lista, do calendario, do grafico. Tirania
de uma memoéria circunscrita as peles de imagens e seus desenhos de escrita?, as sombras de
palavras que almejam provar e comprovar qualquer narrativa. Tirania da memoria que mais se
parece com a ditadura do esquecimento. Ja que para escrever — inscrever — e lembrar um, es-
quece o sangue derramado de incontaveis corpos.

Mas escrever também pode ser um ato de rebeldia, uma lagrima de tinta, um uivo an-
cestral. Escrever € tecer tecidos, tear textos, coser teias de sentido, fazer colchas de retalhos. A
autonomia da palavra escrita cria um sujeito enunciador que se abstém da presenca e € disperso.
O local de quem escreve se movimenta e ¢ marcado pela instabilidade ausente-presente. Isso
porque quem toma a palavra se faz sujeito ao toma-la e exige seu direito de enunciar. O sujeito

¢ apenas uma posicao vazia a ser ocupada nas redes complexas dos jogos enunciativos. Se apro-

"Doutoranda em Filosofia na linha de Conhecimento ¢ Linguagem pelo PPGF da Universidade Federal de Sergipe

com a pesquisa 4s rabugentas queimaram suas rédeas: tagarelas sem retorica e outras bruxas barulhentas
sob a orientacdo do Prof. Dr. Aldo Dinucci e o financiamento da CAPES. Mestra em Filosofia na linha de
Etica e Filosofia Politica da Universidade Federal de Ouro Preto. Graduada em Licenciatura em Filosofia pela
UFOP em 2020. A dissertagdo Espectros de Gorgias: efeitos postumos da feiti¢aria sofistica, defendida em 2022
sob a orientagdo do Prof. Dr. Marcelo de Mello Rangel e a coorientacdo da Profa. Dra. Venuncia Coelho, foi
indicada ao Prémio Fildsofas de Destaque Académico da ANPOF em parceria com a RBMF. Membra do Grupo
Mulheres que Leem Filosofas (PPGF-UFS), do GT Epicteto e Marginalia Filosofica | ANPOF, da Rede Brasileira
de Mulheres Filosofas (filosofas.org) e do Viva Vox, grupo de pesquisa em Filosofia Classica e Helenistica.
Atua principalmente nas areas de Historia Sofistica da Filosofia; Retorica; Etica ¢ Filosofia Politica; Filosofia e
Literatura; Conhecimento e Linguagem.

2¢(...) nossas palavras sdo antigas e muitas. Elas vém de nossos antepassados. Porém, ndo precisamos, como 0s

brancos, de peles de imagens para impedi-las de fugir de nossa mente. Nao temos de desenha-las como eles
fazem com as suas. Nem por isso irdo desaparecer, pois ficam gravadas dentro de nos. Por isso nossa memoria é
longa e forte” (Kopenawa, 2015, p.75).
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priar desse sujeito em dispersdo’, dessa instancia impossivel de encontrar unidade ou realizar
qualquer sintese, ¢ anarquizar as posi¢des de enunciagdo e sacudir as tecnologias de inscrigao.
E fazer deste ensaio um canto-manifesto dando voz e vazdo aos gritos interceptores dos sonhos
daqueles que escrevem com sangue.

Ceder o lugar narrativo aos gritos que assombram o sono ¢ fazer destes cantos mais do
que as memorias de quem aqui escreve. Fazer com que sejam preces polimorfas e cheias de
polifonia. Preces que precedem e pedem: palavras outras me atravessem e que eu possa cantar
para lembrar os fantasmas nativos ndo sepultados, para honrar os que em lama toxica de mi-
nério foram soterrados, para ninar os jovens fantasmas que tiveram suas vidas roubadas pela
maquina de guerra estatal’. Cantar para os fantasmas que ninguém fez o elogio funebre e para
as cinzas que nunca foram colocadas em esquecimento com os devidos rituais.

Primeiro priva-se da boa vida e por fim destroi o direito de natureza, aquele de morrer
bem. Quem morre bem?s Tempos de colera trazem a tona que, em pleno século XXI, ainda ha
quem morra de fome, de sede, de frio, de 4gua contaminada ou de doenga ja erradicada. Reite-
ra-se a pergunta: quem tem o direito de envelhecer aprendendo® a viver e a morrer, meditando
sobre a morte? Quem possui o privilégio e a liberdade oriunda da boa morte (pré)meditada’ e a
quem a morte ¢ imposta? E, no minimo, irénico considerar que foi preciso uma forca contagiosa
viral paralisar a grande-maquina para que o povo da mercadoria, imerso em seus fetiches, se
tornasse capaz de recordar sua condicdo mortal. Nao ha critica sem crise e isso se percebe ja
na familiaridade filoldgica desses verbetes (derivados do grego krino — kpivew — que significa
distinguir, julgar, discernir, decidir, separar, investigar). Bem antes de o novo virus bater a porta
da humanidade as pessoas ja estavam — desde seus nascimentos — marcadas para morrer® e nada
deveria lhes ser tdo intima quanto a certeza de sua finitude.” Querendo ou ndo, todos tém de
arrumar tempo para morrer."

Entretanto, em épocas ndo epidémicas, nem todas as pessoas encaram a morte todo dia,

nem todos vivem os “mundos de morte”'"" e em condi¢des de mortos-vivos. H4 quem ndo seja

3¢(...) as diversas modalidades de enuncia¢do em lugar de remeter a sintese ou a fungio unificante de um sujeito,

manifestam sua dispersdo” (Foucault, 1971, p. 69).

4“0 Estado pode, por si mesmo, se transformar em uma maquina de guerra. Pode, ainda, se apropriar de uma
maquina de guerra ou ajudar a criar uma” (Mbembe, 2018, p.54-5).

3 “Morrer mais cedo ou mais tarde ndo importa, importa é morrer bem ou mal. Morrer bem ¢ fugir do perigo de
viver mal” (Séneca, 2014, p.64) .

6<E preciso durante toda a vida aprender a viver e, o que talvez cause maior admiragio, é preciso durante toda a
vida aprender a morrer” (Sé€neca, 2017, p.16).

7 “Meditar previamente sobre a morte ¢ meditar previamente sobre a liberdade. Quem aprendeu a morrer
desaprendeu a se subjugar” (Montaigne, 2010, p.69).

8“Todos os dias levam a morte: o ultimo a alcanga” (Ibidem, p.82).

*“Devemos estar preparados antes para morte do que para a vida.” (Séneca, 2014, p.52).

10¢Tu estas ocupado, a vida se apressa; nesse interim, a morte ira chegar, para a qual, querendo ou néo, teras de ter
tempo” (Séneca, 2017, p.19).

11¢(...) as armas de fogo sdo dispostas com o objetivo de provocar a destruicio maxima de pessoas e criar ‘mundos

de morte’, formas unicas e novas de existéncia social, nas quais vastas populagdes sdo submetidas a condi¢des
de vida que lhes conferem o estatuto de ‘mortos-vivos’” (Mbembe, 2018, p.71).
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lembrado cotidianamente de sua condi¢ao mortal pela morte do outro, pelo cadaver do amigo
de corpo ainda quente baleado na esquina ou estirado no chao da floresta. Vérias pessoas vivem
onde ndo se ouve os tiroteios, quer sejam as balas da policia, quer sejam as de garimpeiros, ma-
deireiros ou milicianos. Antes mesmo de comegar a contagem de mortos vitimas da Covid-19,
milhares de pessoas ja morriam de forma abrupta e precoce, muitas vezes vitimas do racismo
anti-negro que funciona da mesma maneira que um virus'?>. Durante a pandemia ndo ha chance
de ritualizar as mortes.”> Mas para algumas familias este j& era um crime recorrente, devido ao
rapto das corporalidades. Também lhes roubaram a privacidade necessaria para encarar e chorar
os lutos, visto que muitas dessas familias sdo invadidas pela violéncia midiatica sob a tragicida-
de das mortes de seus entes queridos. As noticias fazem do terror espetaculo e brutalizam vidas
que significam tudo. Uma vida sempre significa tudo.

Nao ¢ acidente o fato de uns morrerem precipitadamente e de forma muito mais cruel do
que outros. Muito se deve a soberania do Estado que lhe garante também o direito soberano de
matar." Eis que os mecanismos necropoliticos se mostram cruciais para compreender a cons-
tituicdo dos Estados modernos e suas formas contemporaneas, principalmente em tempos de
pandemia.’s Contudo, o necropoder e seus dispositivos bélicos ultrapassam as instancias estatais
e atuam em rede, por vias legais e ilegais, institucionais e empresariais, publicas e privadas. O
necropoder ¢ uma forma de controle da populagdo que a divide em grupos e subgrupos, estabe-
lecendo cesuras biologicas e classificando esses segmentos populacionais como descartaveis'®
ou ndo. A situacao limitrofe vivenciada coletivamente em 2020 acentua estas cesuras instaura-
das no seio social pelas engrenagens do biopoder'” e prolifera as fun¢des assassinas do Estado.
Se o virus responsavel por puxar o freio de mao da maquina-mundo ¢ uma novidade epidemo-
logica para todas as parcelas da humanidade, a diferenca — que faz com que ele mate propor-

cionalmente bem mais negros e indigenas do que brancos — estd no muro necréfago que divide

12¢(...) o racismo pode, a qualquer momento, assumir uma dimenséo eruptiva e viral. (...) uma das propriedades dos
virus ¢ infectar as espécies bacterianas, usa-las ¢ destrui-las para se multiplicar. O racismo anti-negro funciona
da mesma maneira, pela predacdo de corpos, nervos e musculos. Ele fagocita corpos e vidas concebidos como
reservas de matéria-prima (...) que se consome, despende e destrdi, geralmente sem motivo aparente” (Mbembe,
2020, p.4).

13“Cadaveres sem funeral, sem rosto, sem velorio, sem liturgia - a producdo andénima de cadaveres. (...) Assim é a
morte em meio a pandemia. A era da banaliza¢do da morte € a era em que um nimero sem precedentes de espécies
de vida desaparecem a cada ano. H4 uma insensibilidade acelerada acerca da morte; se ela se tornasse algum
divisor de aguas, ela faria parar tudo, como em um ritual finebre. Ela ndo deixaria as populagdes indiferentes
ao entorno, que ¢ um cemitério geral; a sua vizinhanga, que ¢ um abatedouro cosmico” (Bensusan, 2020, p.7).

4“Foucault afirma claramente que o direito soberano de matar ¢ os mecanismos de biopoder estdo inscritos na
forma em que funcionam todos os Estados modernos” (Mbembe, 2018, p.19).

15¢A pandemia na qual estamos vivendo é a consolidagdo de uma nova era na historia da morte: a era da necropolitica
preponderante. (...) A sociedade que controla como se vive passa, sistematicamente, a controlar também quem
pode ser abandonado a propria (m-s)orte. E ndo apenas as instituicdes garantem o direito a sobrevida e adiam a
morte (apenas de alguns): ela investe na dispensabilidade de muitos” (Bensusan, 2020, p.2).

16<(,..) a soberania € a capacidade de definir quem importa e quem ndo importa, quem é descartavel e quem ndo €”
(Mbembe, 2018, p.41).

17“Na economia do biopoder, a fun¢do do racismo ¢ regular a distribuigdo da morte e tornar possiveis as fungdes
assassinas do Estado” (Ibidem, p.18).
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a populagdo.'® Mais antiga e mais problematica que a doenga viral ¢ o virus colonial, a doenga
Capital, que vai se alastrando de maneira transnacional e consigo leva seu rastro de destruigao.

Junto com o pao de cada dia, os brasileiros compram seu direito a vida ou sua sentenga
de morte, ainda que nem todos cheguem a constatacdo de que sdo governados por uma maqui-
na-mortifera® ou, se notam, ndo parecem se importar em estarem financiando este genocidio
em série.”” E o sangue que o Estado derrama continua tendo classe, etnia e territorio muito bem
delineados. As estratificagdes sociais se intensificam com a crise sdcio-politica, econdmica e
epidémica. Ao fim e ao cabo, esse movimento de contagio viral tem por efeito colateral des-
mascarar o mito da “igualdade de condi¢des” ou de que algum dia existiram as “circunstancias
universais™' daquilo que se entende por vida humana. Em meio a quarentena escancara-se o
abismo, eleva-se ainda mais o muro necréfago.

Pois para grandes parcelas da populacdo brasileira, ficar em casa nunca foi uma opgao.
Enquanto alguns acordam e podem escolher se estardo entre aqueles que tém mais medo de
morrer do que de ndo viver, permanecendo na seguranca do lar, ou entre aqueles que arriscam
sua vida e a dos demais enfrentando corpo-a-corpo o mundo virulento — pois seu maior medo €
ndo ter vivido — outros precisam necessariamente se arriscar ou ndo botam comida a mesa, ndo
pagam o aluguel e perdem tudo aquilo que ergueram ao custo do suor e do tempo irressarcivel
de suas vidas. Muitos nunca tiveram chance de escolher, pois o sistema decidiu por eles, con-
denando-os a uma partilha iniqua do comum e a um emaranhado de relagdes socioecondmicas,
raciais, de género também repleto de iniquidade, que envolve numa teia de privilégios certos
segmentos da populagdo. Uma das maneiras mais brutais de marcar as parcelas desprivilegiadas
da populacgdo ¢ infligir diariamente ao luto violento, € roubar o direito de morte digna, ¢é raptar

0s corpos e impor ao enterramento compulsivo? no anonimato. Movendo corpos da cena do

18<Se 0 novo Coronavirus é uma novidade epidemolédgica para a espécie humana, (...) todos humanos sido
igualmente vulneraveis, mas alguns morrem mais do que os outros. Nao ha estrutura genética que explique ¢
justifique diferengas sobre porque no Brasil negros morrem cinco vezes mais do que brancos por Covid-19, ou
porque o indice de infeccdo ¢ maior entre indigenas, até 744%, do que entre brancos. A diferenga esta no muro:
de que lado os indigenas e os negros estdo, e de que lado do muro estdo os brancos” (Milanez & Vida, 2020, p.7).

190 que esta acontecendo no Brasil (...) ¢ um genocidio: um genocidio por negligéncia ou incompeténcia no caso
de alguns dirigentes, mas um genocidio deliberado no caso de outros (...). O governo de Bolsonaro ficaria muito
contente de poder se livrar ndo apenas dos povos indigenas (...) mas também de uma parte da populagdo pobre
(...). A epidemia tera o mesmo efeito que uma limpeza étnica entre aqueles que dependem de assisténcia ptblica”
(Viveiros De Castro, 2020, p.2-3).

20«A afirmacdo de que ha um genocidio em curso no Brasil ndo ¢ retorica. Tem sido denunciada pelo movimento
indigena e negro como uma ‘politica de exterminio’. O Genocidio € um processo. Ndo € uma bomba atomica que
se joga ao léu. Esse processo de Genocidio dos povos indigenas e negros que se acelera e se torna aberto com o
governo Bolsonaro, diante do COVID-19, pode ser usado como uma ‘solugéo final’ para avango do agronegdcio e
da grilagem sobre as terras indigenas, bem como para o aprofundamento das politicas de desconstitucionalizagéo
dos direitos sociais e incremento da criminalizagdo e repressdo as comunidades negras urbanas e rurais” (Milanez
& Vida, 2020, p.9).

21¢(...) as politicas de combate a pandemia adotadas estdo centradas num eixo supostamente geral e universal

que, no fundo, toma como medida as circunstancias de vida e os recursos acessados pelos segmentos brancos
da sociedade brasileira. Assim, as principais orientagdes e medidas, a exemplo da intensificacdo da higienizagéo
mediante o uso de alcool em gel, agua e sabdo, a adesdo ao isolamento social, (...) s6 se mostram efetivamente
possiveis para as parcelas brancas da sociedade brasileira” (Ibidem, p.6).

22 ¢(_..) puseram minha mée na terra & minha revelia, em algum lugar perto da missdo Toototobi. (...) Nenhum de

Revista Apoena. Anais de Resumos do XI ENPF e do III EPGF da UFPA, 2023

188



crime e fazendo-os surgir no necrotério para s entdo notificar as mortes as familias. Sumindo
com corpos de recém-nascidos® e passando por cima da diversidade que cada cultura tem ao
ritualizar suas mortes.*

Os povos originarios sdo especialistas em epidemia® e para que se compreenda, ainda
que parcialmente, o momento histdrico vivenciado mundialmente € preciso consultar esses po-
vos que hé séculos enfrentam epidemias letais e enigmaticas (em yanomami: xawara a wai).
Davi Kopenawa Yanomami aborda — em diversas passagens do livro 4 queda do céu: palavras
de um xamd yanomami — a chamada fumaga de epidemia (xawara wakexi)* e os xawarari
(espiritos canibais causadores das doengas virais) que acompanham? os napépe (sociedade
ndo-indigena) e suas invenc¢des aonde quer que cheguem.

Ao longo das narrativas de Davi Kopenawa, vai ficando nitido que a chegada do napé s6
traz doenga e morte. Nao somente para os Yanomami, mas o povo da mercadoria s6 faz adoecer
o céu®, adoecer os rios, adoecer e matar as multiplas formas de vida que existem na floresta.

Desde o primeiro contato, com a Comissdo de Limites em 1940%, até os dias de hoje, com os

nds pode impedi-los. Enterram do mesmo modo muito dos nossos. Eu soube disso bem mais tarde, depois de
ficar curado. Mas nunca consegui saber onde minha mae tinha sido sepultada” (Kopenawa, 2015, p.267).
23“Trés mulheres vivem um horror para o qual sera preciso inventar um nome. Elas sdo Sandéma, um grupo da etnia
Yanomami, e sua aldeia, Auaris, fica no que os brancos chamam de Roraima. (...) Elas ndo falam portugués, elas
falam a sua lingua. Em maio, essas mulheres e seus bebés foram levados para Boa Vista (...). Nos hospitais, as
criangas teriam sido contaminadas por covid-19. E 14 morreram. E entdo seus pequenos corpos desapareceram,
possivelmente enterrados no cemitério da cidade. Duas das maes estdo com covid-19, amontoadas na Casa de
Satude Indigena (CASAI), abarrotada de doentes. L4, corroidas pelo virus, elas imploram pelos seus bebés.”
(Eliane Brum. Mdes Yanomami imploram pelos corpos de seus bebés. Disponivel em: https://brasil.elpais.com/
brasil/2020-06-24/maes-yanomami-imploram-pelos-corpos-de-seus-bebes.html. Acesso em 12/08/2020).
24“Sepultar vitima Yanomami sem o consentimento de seus familiares demonstra uma grave falta de ética e uma

total auséncia de empatia das autoridades sanitarias com o desamparo desse povo face a pandemia de COVID-19.
(...) De acordo com os costumes Yanomami, os defuntos devem ser cremados e chorados coletivamente (...) e
as cinzas dos seus 0ssos conservadas para serem sepultadas ao longo de varias festas reahu. O propodsito destes
rituais é ‘colocar no esquecimento’ as cinzas do morto, o que deve garantir a viagem sem retorno de sua alma
(pore) até as ‘costas do céu’(...). Na falta deste tratamento ritual das cinzas funerarias, considera-se que as almas
dos mortos voltardo sempre para chamar os vivos durante seus sonhos, causando-lhes uma nostalgia ¢ uma
melancolia sem fim. Poder conduzir o luto dos seus mortos de maneira culturalmente apropriada ¢é, portanto,
tanto na sociedade Yanomami quanto na nossa, um direito humano basico.” (BRUCE ALBERT. Sepultamento
de Yanomami vitima da COVID-19. Disponivel em: https://amazoniareal.com.br/sepultamento-de-yanomami-
vitima-da-covid-19/. Acesso em: 05/08/2020).

3 “Historicamente, os indios sdo ‘especialistas’ em epidemia, ja que tém sido dizimados desde a chegada dos
colonizadores europeus” (Viveiros De Castro, 2020, p.5).

26“Quando o ouro fica no frio das profundezas da terra, ai tudo estd bem. Ele ndo é perigoso. Quando os brancos
tiram o ouro da terra, eles o queimam, (...) isto faz sair uma fumaca dele. Assim se cria a Xawara, que ¢é esta
fumaga do ouro. Depois esta Xawara wakexi, esta epidemia-fumaca, vai se alastrando na floresta, 14 onde moram
os Yanomami, mas também na terra dos brancos, em todo lugar” (Kopenawa, 2020, p.3).

27*“Outrora, na floresta ndo existiam todas as epidemias gulosas de carne humana que chegaram acompanhando os
brancos” (Ibidem, p.176).

2“Hoje, os seres maléficos xawarari ndo param de aumentar. Por isso a fumaca de epidemia esta tao alto no peito
do céu. Mas os brancos ndo escutam as palavras dos espiritos! Eles so6 prestam atengdo no seu proprio discurso
e nunca se ddo conta de que ¢ a mesma fumaca de epidemia que envenena e devora suas proprias criangas”
(Ibidem, p.370).

2 “Egse povo ja sofreu varias epidemias letais de doengas virais a cada nova entrado dos Brancos em suas terras:

com a Comissdo de Limites nos anos 1940, com o Servigo de Prote¢do aos indios nos anos 1950, com os
missionarios evangélicos nos anos 1960 e, nos anos 1970, com a abertura da estrada Perimetral Norte. A partir
dos anos 1980 e, regularmente desde entdo, seu territorio vem sendo invadido por hordas de garimpeiros - hoje
cerca de 25.000 - que, muito provavelmente, estdo na origem do primeiro caso letal de COVID-19, além de
propagarem gripes, malaria, tuberculose e doengas sexualmente transmissiveis” (Albert, 2020, p.2).
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garimpeiros invasores espalhando COVID-19 em terras demarcadas®, o napé carrega com sua
imagem o fim da grande satide, da vida longa e da boa morte. Agora que os brancos ndo estao
mais em uma distincia segura, ¢ impossivel morrer bem e até mesmo o fantasma (pore) da-
queles que morrem de doencgas dos napépe permanecem sujos de fumaca de epidemia e voltam
febris as costas do céu.”!

Quando um grupo Yanomami de Marakana, principalmente os membros da casa de Sina
t"a, se opuseram aos desejos sexuais de um missionario chamado Oswaldo, sofrerem um ataque
biologico em sua residéncia. O missiondrio enterrou e explodiu uma “caixa de metal contendo
uma poderosa fumacga de epidemia”.”> O grupo de Kopenawa — que pertencia a uma residéncia
vizinha — s6 sobreviveu porque seu padrasto foi advertido que, na fuga do genocida Oswaldo,
todos que ficassem iriam morrer. Assim, o padrasto de Kopenawa acordou os habitantes da casa
e preparou a fuga, incendiando a maloca para que todos saissem as pressas, mesmo aqueles que
ndo acreditavam na ameaga epidémica e ndo viam motivo para fugir. Pouco apos a partida de
Oswaldo, os membros da casa Sina "a comegaram a morrer um apds o outro durante uma festa
reahu. Primeiro morreu um ancido que foi tradicionalmente embrulhado pelos seus num saco
de folhas de palmeira e amarrado no tronco de uma pequena arvore na floresta. Enquanto cho-
ravam sua morte e faziam os preparativos do reahu, as criangas comecaram a arder em febre e
“Em seguida, foram todos os moradores da casa atingidos pelo mal. Entdo, tomados de panico,
os que ainda podiam fazé-lo fugiram correndo pela floresta, para todos os lados”.*

Essa nao foi a tnica vez que o povo Yanomami foi tomado como cobaia de armas biolo-
gicas. Segundo narra Kopenawa, a gente de Werihi sihipi u** foi praticamente dizimada por uma
voraz fumaga de epidemia que os atingiu logo ap6s que um helicoptero misterioso sobrevoou a
floresta, pousou num banco de areia e a isso se sucedeu uma forte explosao. Além desses crimes
deliberadamente genocidas, os Yanomami também foram brutalmente atingidos por epidemias
na época de abertura da estrada Perimetral Norte. Assim como nos dias de hoje os garimpeiros
intrusos nas terras demarcadas espalham COVID-19 e acabam sendo um veiculo da dréstica

30 As terras indigenas sdo protecéo legal para os que nelas vivem - essa prote¢do desaparece e entram os garimpeiros,
os traficantes de madeira e o coronavirus. Toda resisténcia € inutil e suicida - os residentes sdo tomados como
primitivos, a menos que aceitem fazer negdocio em condi¢des sistematicamente desfavoraveis e rodeados por
toda forma de intimidag@o. Nao hd mais prote¢do, ndo ha mesmo garantia alguma, e o porte de armas, a compra
de munigdo e o uso de violéncia para a defesa da propriedade fica sancionada e encorajada. Enfia-se o pais na
necropolitica completa” (Bensusan, 2020, p.5).

31“No primeiro tempo, os brancos estavam muito longe de nos. Ainda ndo tinham trazido o sarampo, a tosse e a
malaria para nossa floresta. Nossos ancestrais ndo adoeciam tanto quanto nés, hoje. Gozavam de boa satde e

uando morriam as fumacas de epidemia ndo sujavam seus fantasmas. Agora, quando alguém morre de doenca
q r ro. r .
de branco, até seu espectro ¢ infestado e volta para as costas do céu com febre. Seu sopro de vida e sua carne
ficam contaminados até 1a!” (Kopenawa, 2015, p.224).

32 (Ibidem, p.248).

3 (Ibidem, p.249).

34 “As vitimas tombavam uma depois da outra, cada vez em maior numero, sobretudo as mulheres e as criangas.
Alguns doentes tentavam fugir para a floresta, mas la morreram do mesmo modo. Ao final, pouca gente sobreviveu
a essa voraz fumaga de epidemia. A casa de Werihi sihipi u era grande, mas, em pouco tempo, a doenga a deixou
quase esvaziada de todos os seus moradores” (Ibidem, p.297).
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contamina¢do de varias tribos, também na década de 70, os trabalhadores que abririam a es-
trada, suas maquinas e caminhdes, foram escoltados® até a floresta pelos espiritos da epidemia
xawarari.

O indigena que morre de epidemia continua sendo um risco para seu povo. Quando a
cremacao ¢ parte dos ritos funerarios, a fumaca daqueles que foram mortos por epidemia ¢ al-
tamente perigosa, podendo contaminar quem participar do ritual.’*® Entre os Yanomami, os ritos
funerarios envolvem uma série de processos delicados e festividades de alianga entre as comu-
nidades, podendo levar mais de um ano para colocar em esquecimento as cinzas do morto. Isso
varia com o prestigio que o defunto usufruia em sua comunidade e ao seu grau de generosidade,
pois: “Quando morre um sovina, nem uma pessoa sequer faz luto por ele. (...) Ao contrério, se
¢ um homem generoso que morre, todos ficam muito comovidos.”

Logo depois que uma pessoa morre, seus proximos come¢am a destruir tudo que ela
possuiu ou tocou em vida. As plantas de sua roga sdo arrancadas, a casca dos postes em que
pendurava sua rede e a terra que pisava em sua casa sdo raspadas, os cabelos de suas esposas
e filhos sdo cortados. Apenas algumas coisas sdo guardadas temporariamente para mais tarde
serem destruidas nas festividades reahu.’® No que cabe ao trato do corpo, primeiramente ele ¢
envolto num saco funerério oblongo (paxara dhu) trangado com folhas de palmeira hoko si e
exposto na floresta, fixando-o a meia altura de uma arvore jovem. Uma vez decomposto o ca-
daver, seus ossos sdo recolhidos e limpos, entdo sdo guardados num cesto colocado acima da
fogueira dos proximos do defunto.

Os 0sso0s secos sdo posteriormente queimados e pilados na presengca de comunidades
vizinhas; as cinzas sdo armazenadas em cabacas lacradas com cera de abelha. Essas cabacas
sdo distribuidas entre as comunidades que devem armazena-las e trazé-las de volta durante as
festividades reahu. O contetdo das cabagas sera finalmente ingerido ou sepultado no decorrer
de uma ou vérias reahu. Entre os Yanomami ocidentais, as cinzas dos mortos sdo ingeridas
numa cabagca com mingau de banana-da-terra®, ja entre os Yanomami orientais apenas as cinzas

das criangas sdo ingeridas desse modo, ao passo que a dos adultos sdo sepultadas na fogueira

33 “Qs brancos da estrada ndo queimaram fumaca de epidemia como Oswaldo em Marakana e a do helicoptero

em Werihi sihipi u. Dessa vez, os seres da epidemia xawarari s6 escoltaram suas maquinas e caminhdes até nos.
Costumam acompanhar os brancos por onde forem...” (Ibidem, p.309).

36¢(...) como a fumaga dos mortos de epidemia é perigosa, varias outras pessoas tinham morrido pouco apés a

cremacdo, logo antes de nossa chegada. De modo que, quando entramos na casa, todos estavam atormentados
pelo luto e ainda em prantos” (Ibidem, p.293).

37 (Ibidem, p.416).

38 “Apenas algumas de suas coisas s3o guardadas: pontas de flecha, adornos de plumas, uma aljava de bambu.
Todas serdo destruidas mais tarde, durante as lamentagdes das festas reahu em que as cinzas serdo postas em
esquecimento. Assim, todos os rastros do que tocou devem ser apagados” (Idem,).

39¢(...) as vezes, convidados de casas amigas comem um pouco das cinzas de seus ossos ainda quentes (...).
Misturam numa panela de mingau de banana e bebem tudo com muito cuidado, até a ultima gota. Sdo sobretudo
os Xamat'ari que fazem isso. Nos achamos que € perigoso engolir cinzas frescas dos mortos. Eles fazem isso

para trazer a si a imagem do sopro de vida do defunto e assim pegar a imitacao do seu principio de vida néreme”
(Ibidem, p.417).
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de seus parentes mais proximos. A expressao “colocar as cinzas em esquecimento” (uxi pé néhé
mohotiamai) refere-se ao processo de ingestdo ou sepultamento das cinzas.

Para os Yanomami, ndo se pode nunca destratar os 0ssos e cinzas dos mortos. O valor de
seus mortos* ¢ superior ao valor do ouro entre os brancos. O napé ¢ um grande sovina, cobica-
dor de minério e acumulador de mercadoria, mas ele desconhece a verdadeira matihi*' (merca-
dorias dos napépe, adornos para as festas reahu, cinzas e ossos dos mortos) e nunca faz guerra
pelo sangue derramado de seus mortos.* Aqui vale lembrar o massacre do rio H"axima u* em
que mesmo correndo perigo — convencidos de que os garimpeiros voltariam — eles cremaram
os corpos e recolheram as pressas os 0ssos calcinados ainda ardentes das piras funerarias. Isso
porque, apesar do risco, nada faria os Yanomami deixar de levar na fuga suas cinzas funerarias
que sdo seus bens mais preciosos. Além de que, se falharam no dever basico* de seus ritos fu-
nerarios, eles ndo apenas multiplicam a dor de seu luto e intensificam a saudade, mas também
prejudicam a viagem dos ja falecidos até as costas do céu, podendo desestabilizar a separacao

entre vivos € mortos.

40“Com essas palavras, s6 quero avisa-los que as coisas maléficas que tiram da terra ndo vdo deixa-los ricos por

muito tempo! O valor de nossos mortos vai ser muito alto, e eles com certeza ndo vdo conseguir compensa-lo
com suas peles de papel” (Ibidem, p.496).

41 “Na nossa lingua, demos aos objetos dos brancos o nome de matihi. (...) Contudo, quando um de nds morre,
também chamamos matihi os ossos que recolhemos de suas carnes putrefatas para queimar. (...) Também a
cabaga de cinzas tem o mesmo nome: matihi. Os ossos dos mortos e suas cinzas sdo coisas que ndo se pode
destratar! Por isso a forga dessa palavra, matihi, esta associada desde sempre a eles. (...) Ninguém destrata as
cinzas dos ossos de um morto sem consequéncia! E quando sdo as de um homem valente e trabalhador, ou de
um antigo xama que sabia mesmo mandar para longe os seres maléficos, tomamos mais cuidado ainda! Néo ¢é a
toa que chamamos as cinzas ¢ 0ssos de nossos mortos de matihi! Nossos antepassados nos deram essa palavra
poderosa porque o valor que damos a essas coisas ¢ maior até do que o que os brancos ddo ao ouro que tanto
cobicam” (Ibidem, p.408-9).

42¢Qs brancos escondem o corpo de seus mortos debaixo da terra, em lugares que chama de cemitério. (...) Os
brancos ndo fazem guerra por seus cemitérios. Nos, ao contrario, s6 guerreamos pelo valor das cabagas de cinza
de nossos defuntos mortos por inimigos. Essas sdo as unicas palavras de guerra verdadeiras para nds” (Ibidem,
p.443).

#“0Os quinze homens comegam a atirar todos ao mesmo tempo sem interrup¢do, de espingarda e revolver,
enquanto se aproximam de suas vitimas. (...) Depois de longos minutos, os disparos cessam. Ai os garimpeiros,
sem piedade, liquidam suas vitimas s golpes de ter¢ado e facdo. (...) Doze yanomami foram assim assassinados
com selvageria; (...) Uma das velhas, cega, foi liquidada a pontapés. Um bebé, deitado na rede, foi embrulhado
num pedaco de pano e atravessado por facadas. Conscientes de que s6 tinham massacrado parte do grupo e bem
decididos a aterrorizar os sobreviventes, os garimpeiros mutilam os esquartejam os corpos de suas vitimas”
(Albert, 2015, p.578-9).

4¢(...) os de H"axima u, apesar de expostos ao mais graves perigos e apavorados diante da violéncia desenfreada
dos garimpeiros, sempre puseram a realizagdo de seus ritos funerarios acima de sua propria seguranca. Se
falhassem nesse dever basico, os fantasmas de seus proximos ficariam condenados a vagar entre dois mundos, e
0s vivos a sofrer o tormento de uma saudade infinita, bem pior do que a propria morte” (Ibidem, p.581-2).
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THE MODO FUTURI EXACTI IN SCHUTZ’S NATURE OF
ACTION

Renzo Mascote!

Introduction

In his The Phenomenology of The Social World (1932), Schiitz’s Magnum opus, the
main goal was to ascertain the basis of sociology and assure phenomenologically its method-
ology as a social science. To achieve that, the Austrian philosopher not only immersed in the
phenomenology of Husserl (to whom he dedicated the book), in addition, Weber’s work was
crucial, considering his importance to German sociology in early twenty centuries. Something
important in his thesis relies in the matter of the nature of human action, because how one could
think about interpersonal relations without considering problems such as freedom, meaning and
projection? Projection precedes action, and projections connect to meanings. Our purpose in
this writing is to explore the second chapter of the book, especially the topic 9: “The Concept of
Action”. To do that, we will grasp Luigi Muzzetto’s considerations in his paper Time and Mean-
ing in Alfred Schiitz (2000).

Based in Husserl — to whom “in an implicit and unthematic manner we always anti-
cipate that which is about to happen.” (Zahavi, 2003, p. 83) —, Schiitz clarifies that action is
“a spontaneous activity oriented toward the future”, though Schiitz considers that explanation
as incomplete. He borrows Heidegger’s term Entwurfcharakter to strengthen the idea that an
action always has “the nature of a project”. Projection, here, has the sense of a phantasying of
spontaneous activity, differentiating it from the activity itself. In certain way, he is quite similar
to Heidegger, even though Schiitz does not strictly follows the original meaning.

As Muzzetto explains, action is possible because of imagination in which something
into the future time will have been performed as the effect of an actor in the present. In that
regard, the real thing (when it finally occurs) it is never the same as the vague and indeterminate
anticipation of future action, nonetheless the projection happens in the future perfect tense
(modo futuri exacti).

Following Schiitz’s idea, we intend to explain the distinction between “in-order-to mo-

tives” (Um-zu Motiv) and “because-motives” (Weil-Motiv), in relation to the modo futuri exacti.

On Alfred Schiitz

What can we consider about the Austrian philosopher and sociologist Alfred Schiitz
(1899 — 1959)? How is the problem of the nature of action circumscribed in Schiitz’s work?

Known as the “father of phenomenological sociology”, he is on the list of theorists of pheno-

' Masters’ student in Philosophy at the State University of Rio de Janeiro

Revista Apoena. Anais de Resumos do XI ENPF e do III EPGF da UFPA, 2023

195



menology such as Husserl, Heidegger and Merleau-Ponty. Schiitz’s work is very appreciated
not only in the USA?, but also in Japan, where in 1997 was founded the Alfred Schiitz Archive
at the Sociology Department of Waseda University.

His magnum opus, Der sinnhafte Aufbau der sozialen (1932), was published in 1967 in
English with a considerable difference in the title: The Phenomenology of the Social World. 1If
the translation were more faithful, it would be published as The Meaningful Construction of the
Social World. That shift is not arbitrary, but emphasizes an association between the meaningful
reality of the human world and the phenomenological approach. That is, the hypothesis defen-
ded by the philosopher is that the scientifical analysis of the social world must be phenomeno-
logical.

Human action is a key topic within Schiitz’s major goal: a philosophical ground to social
science. His questions are: “what is the nature of sociology?” and “which methods better fit to
that science?”. While agreeing that sociology must be value-free, what he does is to inquire if the
only way to achieve objective knowledge of human being is by regarding them as “types”. It is,
of course, a matter of debate with and against Max Weber, who was very important for Schiitz’s
philosophical formation.

Nevertheless, as George Walsh explains in his introduction to the American edition, to
do epoché or to suspend the idea of “ideal types” it is necessary to ask what distinguishes hu-
man beings as such. Doing that, Schiitz relates action to the rest of our experience, to meaning and
to our time-consciousness. It is above all a question of human freedom, since Weberian types

could not be “fold, spindle, or mutilate”.

While agreeing with Weber that it is the essential function of Social Science to
be interpretative, that is, to understand the subjective meaning of social action,
Schutz finds that Weber has failed to state clearly the essential characteristics of
understanding (Verstehen), of subjective meaning (gemeinter Sinn), or of action
(Handeln) (Walsh, 1967, p. xxi).

In other words, Schiitz considered Weber as very important, though insufficient. For
that reason, the study of Edmund Husserl’s works was indispensable for the maturation of his
ideas. Indeed, we could affirm that without Husserl’s Vorlesungen zur Phaenomenologia des
inneren Zeitbewufitseins (The phenomenology of internal time-consciousness), for example,
Schiitz would not be able to complete his Phenomenology of the Social World. That occurs due
to the link he makes between the subject’s experience of reality and time. As Muzzetto’s work
Time and Meaning in Alfred Schiitz (2006) clarifies, “time is a constitutive part of meaning and
of the molecular dimension of the social world, as it is part of the material of which subjectivity

and the social world are woven” (Muzzetto, 2006, p. 1).

2 After left Austria due to Nazism in 1938 to Paris and after that he moved to the USA, where he lived his last
years. He was a professor at the New School of Social Research and worked as an international lawyer.
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However, it is not only Husserl and Weber that are important to Schiitz’s book. Indeed,
Ludwig von Mises (who was his professor at Vienna University), Henri Bergson and Martin
Heidegger were thinkers who influenced him. We are going to understand this better with an

overview of the work.

The nature of action in the phenomenology of the social world

The modo futuri exacti is a concept that Alfred Schiitz utilises in his book The Phe-
nomenology of the Social World. The philosopher needs to state the nature of human action to
differentiate his ideas from the theory of ideal types, which could be ultimately deterministic and
insufficient to understand the subjective meaning of individuals. This issue thereby evolves the
problem of freedom, that is what will lead us to the matter of the book.

If we discuss about action, it is not on simply behaviour (Verhalten). Action (aktion) is
the behaviour linked to a subjective meaning, that is, action is the meaningful behaviour. The
distinction that Schiitz does is between “because-motives” and “in-order-to motives”. In addi-
tion, while regarding “social” action, Schiitz consider the meaningful behaviour of two or more
people. He develops that in the second chapter of the book: The Constitution of Meaningful
Lived Experience in the Constitutor’s Own Stream of Consciousness, more specifically in the
point 7: The Phenomenon of Inner Duration. Retention and Reproduction.

As Schiitz explains, there is a contrast with Bergson’s distinction between living within
the stream of experience and living within the world of space and time. According to Schiitz,
“What we, in fact, experience in duration is not a being that is discrete and well-defined but a
constant transition from now-thus to a new now-thus” (Schiitz, 1967, p. 45). That means that
what is actually important to the phenomena of meaning (Sinn) and understanding (Verstehen)
is the experience that is accessible to reflection. As an effect, time can not be taken objectively.
We should analyse it as an experimentation of internal consciousness, or as a lived time. Then,
how can we grasp temporal objects (Zeitobjekte)? According to Dan Zahavi, the experience of
a temporal object occurs not only in a stream of consciousness, but also on a width of presence.’

Retention and protention are the basis for the flow of lived experiences. The first one oc-
curs between one now to another now, where the experience just lived is retained. That means that
past experiences remain within our consciousness, as if the past has been anchored, influencing
experiences of the present. On the other way, the last one is linked to the future. On retention,
the most interesting example gave by Husserl in his On the Phenomenology of Internal Time

Consciousness is the grasp of a melody as a temporal phenomenon:

3 “Husserl’s fundamental claim is that our experience of a temporal object (as well as our experience of change
and succession) would be impossible if our consciousness were only conscious of that which is given in a punctual
now, and if the stream of consciousness consequently consisted in a series of isolated now-points (...) Husserl’s
own alternative is to insist on the width of presence (...) We can perceive temporal objects because consciousness
is not caught in the now” (Zahavi, 2003, p. 82).
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That several successive tones yield a melody is possible only because the
succession of psychic events is united ‘at once’ into a total formation. They are
in consciousness successively, but they fall within one and the same total act. We
obviously do not have the tones all at once, and we do not hear the melody by
virtue of the circumstance that the earlier tones continue to endure while the last
one is heard. The tones rather form a successive unity with a common effect, the
apprehension-form (Husserl, 1991, p. 22).

Even the perception of a duration has its own duration. However, to hear a melody is not
the same as perceive the present singular sound one at a time. What matters is the amplitude of
the present. The unity that produces the common effect in melodies is only possible due to the
direct apprehension of similitude and diversity of each tone and its duration in relation to the
other ones. Because we can retain a single note, that perdures in the process, the whole sequen-
ce is satisfying. It is only because we can hold onto the tone that its temporality lasts in the flow
of a melody. Husserl calls that “continuous flow”.

For Husserl, that is what allows expectations and the glimpse of possibilities, through
the anticipation of what is to come. “Each now is also accompanied by a protention, a tension
towards the following instant, a prolongation of the current moment into the following instant.”
(Muzzetto, 2006, p. 8). Therefore, the process of decision-making is composed of experiences
retained and the guidance given by protentions that delimit our actions. The fundament of
meaning, as an operation of intentionality, is lived experiences. The reflective attitude, then, is
accessible only to the past, since the reflexive act only concentrates in something that already
happened. Because of that, for Schiitz, self-consciousness is experienced necessarily in modo
praeterito, i.e., in the past tense.

Hereupon, how comes to modo futuri exacti? In relation to the future, that draws at-
tention to protention, of course. If we take an instance oriented to the future, how that occurs?
In Schiitz’s paper Common Sense and Scientific Interpretation of Human Action (1962, p. 19),
action is described as “human conduct devised by the actor in advance, that is, conduct based
upon a preconceived project”. The project, thus, is the unavoidable point in the concept of ac-
tion. The reference to Heidegger is direct, even though Schiitz writes in a footnote “we are here
borrowing Heidegger’s term without committing ourselves to the explicit meaning he gives it.”
(Schiitz, 1967, p. 59).

Temporality is the cornerstone of Heidegger’s Fundamental Ontology. One could affirm
that instead of Being and Time the title of his book could be Being is Time, because temporality
is the basis of care (Sorge), that is, the complex that constitute the “disclosedness” or “revealed-
ness” (Erschlossenheit) of Dasein. Care is Dasein’s mode to exist in its world or in its “there”.
It is because of temporality that Dasein is a metaphysical being, and that is directly linked to un-

derstanding (Verstehen). Due to its possibilities of being, Dasein is “ahead of itself” or “beyond
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itself”.* As Jeff Malpas explains in his book Heidegger's Topology: Being, Place, World, “the
entire complex structure of care, and so also of the ‘there’ and of the ‘disclosedness’, can thus
be viewed as the articulation of being-there’s fundamentally temporal mode of being” (Malpas,
2006, p. 100).

The Modo futuri exacti is the concretization of Schiitz’s interpretation of project. In
Schiitz’s theory of action, it is in the future perfect tense that we picture our goals of action, ba-
sed on our possibilities. As an extension of Husserl’s time theory, past and future are confluent.
In that way, proceed that “the actor projects his action as if were already over and done with
and lying in the past.” (Schiitz, 1967, p. 61). It is quite near to the futural orientation® that Heide-
gger emphasize in Dasein’s structure of ecstases. We could ascertain that there is a primacy in
the ecstase of the future in Being in Time, as well as in the Phenomenology of The Social World.

In addition, as a consequence of the importance of understanding in action (we could not
think the last without the first), each action has its motives (as in Weber’s motivationmdssig),
not only linked to the future, but anchored to the past too. Existing a meaning context, therefore

exists a motivational context that align and guide our actions.

Interpreting the actor’s “motive” as his expectations, we can say that the
motivational context is by definition the meaning-context within which a
particular action stands in virtue of its status as the project of an act of a given
actor. In other words, the act thus projected in the future perfect tense and in
terms of which the action receives its orientation is the “in-order-to motive” (Um-
zo-Motiv) for the actor. (Schiitz, 1967, p. 88).

At the same time, those expectations rise from past experiences that justify decisions
that will be taken in the future. To this type of motivation, Schiitz calls “because-motive”, in
which an experience temporally prior to the project is the main motivating factor. “In short, the
aim motivates the project. ‘Because motives’ instead refer to the past and represent the moti-
vation of the aim itself of the action.” (Muzzetto, 2006, p. 15). In other words, “in-order- to
motives” and “because-motives” are the elements that make up the temporal structure of action,

that is simultaneously retrospective and prospective.

Conclusion

The modo futuri exacti is a key-concept to understand the nature of action in Alfred

4“Dasein is a being which is concerned in its being about that being. The ‘is concerned about...” has become
clearer in the constitution of being as a self-projective being toward its ownmost potentiality-for-being. This
potentiality is that for the sake of which any Da-sein is as it is. Da-sein has always already compared itself, in
its being, with a possibility of itself. (...) ontologically, being toward one’s ownmost potentiality-of-being means
that Da-sein is always already ahead of itself in its being. Da-sein is always ‘beyond itself’” (Heidegger, 1996,
p. 179).

3 “Being-there understands itself primarily in terms of what it can be, but is not yet. Already, then, in the very
character of being-there’s projective understanding, there is an obviously temporal orientation — one that is
significantly futural” (Malpas, 2006, p. 101).
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Schiitz’s Theory. In order to sustain a phenomenological approach to social science and to
overcome Weber’s theory of ideal types, while opposing Bergson’s conception of time, the
Austrian philosopher took root in Husserlian phenomenology, especially Husserl’s lessons on
the internal time consciousness, also taking part in certain elements of Heidegger’s temporality,
mainly in his conception of project, in the scope of Being and Time.

To act, the agent reflects upon the possibilities that they anticipate carrying out in the
future as if the action was already completed, i.e., action needs to be anticipated by the project
that happens in a mode of future perfect. This concept is of great value in Schiitz’s investigation
of social relations, once you need to comprehend how individuals make sense of their actions
and the actions of other people. Developing his action theory, the philosopher is capable of
understand shared meanings and can also grasp social norms in a very deep way. What relies in
Schiitz’s studies is how the social world is built in community through subjective experiences and
an understanding that can be shared.

Husserl’s notions of retention and protention are necessary to reach the complex structu-
re of action. Actually, to read Schiitz’s book is a satisfactory method to approach transcendental
phenomenology and be cognizant of XX century time theories in continental philosophy. In
addition, there is an openness to discuss the differences between Heidegger and Schutz on the

concept of project in a more elementary form.
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’NECROPOLiTICA, RACISMO DE ESTADO E
ALTERICIDIO DOS CORPOS NEGROS NO CONTEXTO
SOCIAL E POLITICO BRASILEIRO

Rogério Luis da Rocha Seixas'

A nossa proposta de trabalho, parte da no¢ao de Necropolitica, concebida pelo filésofo
camaronés Achille Mbembe que ao articuld-la com o racismo, passa a se constituir enquanto
uma politica de morte dos corpos negros qualificados como raga inferior, ameacadores e margi-
nais, tornando-se assim desprovidos de qualquer trago de humanidade e passam a ser desapro-
priados dos seus direitos mais basicos, sendo expostos a condi¢do de corpos mataveis. O ponto
principal de nossa discussdo, passa exatamente pela aplicacdo das estratégias do fazer morrer
destes corpos negros que nao cessaram com o fim da escravidao e que se localizam no cerne da
logica colonialista, neoliberal e racista, embasando os sistemas politicos e sociais contempora-
neos, como a da estrutura social e politica brasileira.

Ressalte-se que as técnicas coloniais, desumanizadoras e exterminadoras destes corpos/
sujeitos racializados, sdo atualizadas e atuam enquanto produtoras de subjetividades subalter-
nas, desviantes, inferiores e excluidas, demonstrando que a pratica da coloniza¢dao nao termi-
nou, mas que pelo contrario, tornou-se mais ativa e seus efeitos promovem em nossa atualidade,
através da subjetivacdo colonial — racial, ancorada na no¢do de diferenciacdo natural entre
sujeitos. Temos a ideia de raga expressando sentimentos de superioridade e inferioridade, a
constituicdo de um tipo de escravidao racial e social, promovendo a indiferenga em relagdo aos
racialmente diferenciados, facilitando a pratica de diferentes e diversificadas formas de genoci-
dios como uma realidade ordindria.

Destaque-se que antes de tratarmos do conceito de “necropolitica” desenvolvido pelo
pensador Achille Mbembe, faz-se necessaria realizar uma caracterizagao a respeito do conceito
foucaultiano de “biopoder”.

Segundo Foucault, o exercicio do biopoder, apresenta-se na condi¢ao: “De um elemento
indispensavel ao desenvolvimento do capitalismo, garantiu a inser¢ao controlada dos corpos no
aparelho de producdo, ajustando também a populacdo aos processos economicos” (Foucault,
2010, p. 152). Depreende-se do autor que, o biopoder, como instdncia organizacional, rege,
dentre diversos outros instrumentos, a biopolitica enquanto um poder soberano sobre a vida.

Aparentemente, Mbembe concorda com o conceito de biopoder foucaultiano para ex-
plicar os fendmenos que implicam nesse poder soberano. Contudo, observa-se ser mesmo apa-

rente esta concordancia, visto que Mbembe destaca diferentes questdes que pdem em duvida a
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pertinéncia dessa concepcao de biopoder. Dentre essas questdes, destacamos uma como espe-
cialmente vital: Essa nogdo de biopoder foucaultiana ¢ suficiente para contabilizar as formas
contemporaneas em que o politico, por meio da guerra, da resisténcia ou da luta contra o terror,
faz do inimigo ou do outro, seu objetivo primeiro e absoluto?

Mbembe, partindo desta indagac¢do, formula outra importante questao para a condi¢ao
politica contemporanea: como a vida, a morte e o corpo humano estdo inseridos na ordem do
poder? Construindo o conceito de necropoder, que concebe uma politica de producio de
morte, Achille Mbembe discorda e se propde a superar o conceito de biopolitica de Michel
Foucault que, por sua vez, se referenciava mais diretamente ao aumento deliberado do risco de
morte. O autor africano propde: “Uma leitura da politica, da soberania e do sujeito, diferente
da modernidade. Em vez de considerar a razdo a verdade do sujeito, podemos olhar para outras
categorias fundadoras menos abstratas e mais palpaveis, tais como a vida e a morte” (Mbembe,
2018, p. 11).

Mas o que significa necropoder? Com o necropoder, tem-se uma politica de gestao da
morte, denominada de necropolitica e podendo ser descrita enquanto a submissdo da vida ao
poder da morte, apresentando-se contrariamente também a biopolitica foucaultiana que, por sua
vez, se concentra em fazer viver e deixar morrer. Qualifica-se assim a necropolitica enquanto
uma “politica da morte”, ilustrando que “a no¢ao de biopoder ¢ insuficiente para dar conta das
formas contemporaneas de submissao da vida ao poder da morte” (Mbembe, 2018, p. 71).

Mbembe defende que no contexto politico mais contemporaneo, caracterizado pelo Es-
tado de excecdo constituindo-se como regra, a biopolitica se converte em necropolitica, isto &,
no trabalho de morte. Como afirma o autor: “Propus a no¢ao de necropolitica e necropoder para
explicar as vérias maneiras pelas quais, em nosso mundo contemporaneo, armas de fogo sao
implantadas no interesse da destruigdo méaxima de pessoas e da cria¢do de “mundos de morte”,
formas novas e Unicas da existéncia social, nas quais vastas populagdes sdo submetidas a con-
di¢des de vida que lhes conferem o status de mortos-vivos (Mbembe, 2018, pp. 7-8).

Dessa forma, em termos de politica contemporanea, aventa-se a passagem da biopolitica
para uma necropolitica, ndo mais como uma politica voltada para a producao da vida, mas para
a aniquilagdo em larga escala, que define a soberania como o poder de determinar quem pode
viver e quem deve ser morto. Pode-se constatar que a concepgao de necropolitica, ultrapassa a
percepcao de biopoder foucaultiana, visto que se estabelece as circunstancias praticas do direito
soberano de matar, da permissdo para viver e na exposi¢ao a morte.

Acrescente-se que o exercicio do necropoder expressa um pouco da heranca da sobera-
nia politica Schmittiana, ou seja, encarna a prerrogativa do soberano em declarar a excegao dos
direitos e garantias dos sujeitos, reconhecidos como inimigos, podendo inclusive torna-los ma-
taveis em nome da seguranca do corpo social. Mbembe “examina essas trajetorias pelas quais

o Estado de excecao ¢ a relacdo de inimizade tornaram-se a base normativa do direito de matar.
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Em tais instancias, o poder continuamente se refere e apela a exce¢do, a emergéncia e uma
no¢ao ficcional do inimigo” (Mbembe, 2018, p. 7). Inimigo tratado enquanto um outro que se
torna uma ameaga a ser eliminada, segundo um tipo de norma ou regra que o torna passivel de
ser morte. Importante colocar que nossa historia, partindo da experiéncia colonial, foi marcada
intensamente e assim permanece, pela brutalidade contra as populacdes negras e indigenas,
que eram vistas e qualificadas e na atualidade esta qualificagdo se mantém como ameaca aos
interesses e valores dos europeus brancos ou da etnia branca em nossa sociedade. Como cita
Achille Mbembe:

A percepcao da existéncia do outro como um atentado contra a
minha vida, como uma ameaga mortal ou perigo absoluto, cuja
eliminagdo biofisica reforgaria o potencial para minha vida e
seguranc¢a, ¢ um dos muitos imagindrios de soberania caracteristico
tanto da primeira quanto da ultima modernidade (Mbembe, 2016,
p. 128).

Nesse contexto surge o racismo de Estado, que possui como base a decisdo sobre quem
deve viver e quem deve morrer, gerenciando-se praticas de eliminacdo que passam pela exclu-
sdo de determinados grupos ou individuos de seus ditos direitos, por exemplo, a assisténcia so-
cial e servigos de saude, por serem considerados ndo gestaveis e na condi¢do de “racas outras”
inferiores ou descartaveis. O autor observa o exercicio desse poder controlando o campo biol6-
gico, afirmando-se a subdivisdo da populagdo gerida biopoliticamente, em grupos e subgrupos,
efetuando-se marcadamente, uma divisao bioldgica intensa entre estes. Essa condi¢do revela o
real sentido de “racismo” que se estabelece enquanto condi¢do prévia e essencial para conferir
ao Estado o poder de matar.

Para Mbembe, ndo ¢ novidade que a raga, possua um lugar de destaque na racionalidade
do exercicio de necropolitica pois afinal: “A raca foi a sombra sempre presente no pensamento e
na pratica das politicas do Ocidente, especialmente quando se trata de imaginar a desumanidade
de povos estrangeiros ou a dominagdo a ser exercida sobre eles” (Mbembe, 2018, p.18).

Mbembe afirma também que: “O racismo ¢ acima de tudo uma tecnologia destinada a
permitir o exercicio do biopoder” (Mbembe, 2018, p. 17). Racismo que atua, regulando a distri-
bui¢do da morte e possibilitando as fung¢des biopoliticas de matar por parte do Estado. Porém,
o critério racial empregado pela Necropolitca, determina uma especificidade referente a quem
deve ser morto, expressando assim as seguintes caracteristicas proprias, a gestdo politica de
matar:

e A necropolitica hierarquiza e banaliza, a produgdo do outro como inimigo radical, qua-
lificando de modo negativo e descartavel a alteridade racializada;

Tem-se uma politica de morte dos corpos negros e estruturagao de uma ética de exclu-

sdo, os qualificando como raga inferior, os desprovendo de qualquer traco de humanidade e
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os desapropriando dos seus direitos mais basicos, os tornando expostos a condi¢do de corpos
mataveis, enquanto corpos outros, colocados a margem do principio de humanidade.
e Araga, se articula ao poder, como estratégia de diferenca radical, promovendo a subal-
ternizagdo e destrui¢ao dos sujeitos negros, que sustentaram as politicas coloniais.
e A raca serve, como regulagdo politica dos corpos que sdo atravessados por descrigdes
politicas que visam a sua desumanizacao;
e O poder sobre a vida se exerce na carne do escravo, a partir da soberania (o poder de
fazer morrer e deixar viver) e biopoder (o poder de fazer viver e deixar).

Ao nos reportamos a uma sociedade como a brasileira, marcada pela questdo historica
da escravidao e colonialismo, constatamos a pratica de diversas formas de racismo, atualizan-
do-se as técnicas coloniais, desumanizadoras e genocidas destes corpos negros-sujeitos racia-
lizados, as constituindo como formas de subjetividades subalternas, sub-humanas, desviantes,
inferiores e excluidas demonstrando que a estrutura da colonizagdo ndo terminou, mas que ao
contrario, tornou-se mais ativa e que seus efeitos promovem em nossa atualidade, diferentes e
diversificadas formas de violéncia.

Neste aspecto, afirmar que observamos muitos sinais das praticas de uma violéncia
depuradora da necropolitica contra os corpos negros no Brasil, ndo se configura como um
exagero. Afinal, os corpos negros sao ainda relegados em nossa sociedade a uma condicao
inferior, marginal, colonizada e a exclusdo geografica das comunidades, locais onde, como
observa Renato Noguera: “A morte de alguns € rotina comum, um luto que ndo se torna publi-
co e noticiado. Faz parte da politica” (Noguera, 2016, p. 72).

Podemos afirmar, que configura-se enquanto pratica comum, a gestao necropolitica
do Estado brasileiro, embasada em um racismo praticamente naturalizada em nossa estrutu-
ra social, sendo este oriundo de uma heranca escravista e colonialista que permanece muito
forte. Pode-se observar entdo que as varias praticas de exterminio € os massacres dos corpos
negros sao justificadas e normalizadas, obedecendo a 16gica do biopoder necropolitico, predo-
minante na racionalidade politica atual e inserida nas relagdes politicas, sociais e etnicorracias
de uma sociedade como a brasileira. Descreve-se aqui um mecanismo de gestao de morte,
visando a promocao da vida considerada superior como a da raga dita branca, visando o seu
fortalecimento, em detrimento da morte da raga negra ou nao branca, explicando e justifican-
do até mesmo o exercicio da violéncia necropolitica que causa a morte dos negros-nao-bran-
cos classificados na condi¢ao de inferiores, subalternizados e indesejaveis, transformados em
“coisas”.

Ainda fazendo referéncia a Mbembe quando desenvolve sua analise sobre a relagao
entre morte e vida, instaurando-se a partir do sistema de plantation, esse genocidio nacional,
apresenta a forma peculiar de terror que se apresenta como: “A concatenacao entre biopoder,

o Estado de exce¢do e o Estado de sitio. A raga €, mais uma vez, crucial para esse encadea-
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mento” (Mbembe, 2018, p. 31). Interessante ressaltar que na reflexdo do pensador do camaro-
nés, 0 COrpo negro ou a raga negra nao passa de uma invengao elaborada em uma plataforma
racista e que permanecera ativa enquanto nao o retirarmos dela.

A afirmacdo de que o nome negro deixa de remeter aquele lugar comum do qual
sempre partiamos nossas analises raciais causa estranhamento e suscita um empenho para a
compreensdo desse novo lugar, sem cairmos no reducionismo simplista de que as teias das
dividas que o neoliberalismo vem construindo através da histdria da colonizagdo dos povos
negros e da escravizacdo, da baixa monetariza¢do da sua for¢a de trabalho e do saqueamento
estrutural de suas condi¢des materiais e saberes culturais. Nesta condi¢ao, o altericidio e a
necropolitica, se intensificam cada vez mais quando nos reportamos ao devir-negro no mun-
do, continuando a ser a populacdo excluida e descartada, encontrando-se vulneravel sob esse
poder de exterminio em politicas e praticas juridicas em uma sociedade como a brasileira que
mal consegue admitir as questdes conflituosas etnicorraciais.

Segundo este contexto, Mbembe chama ateng¢ao a necropolitica faz parte de uma
pratica de morte do outro considerado racialmente, economicamente e juridicamente nocivo
e inutil. Ressalto que em nossa sociedade, os subgrupos racialmente excluidos, necropoliti-
camente gestados e expostos as praticas de altericidio, quanto inclusive a total Nega¢ao dos
Direitos Humanos aos grupos considerados sub-humanos no Brasil: Negros, Quilombo-
las e Indigenas. Neste aspecto, caracteristicas negativas como a imoralidade, a ignorancia, a
animalidade e a irracionalidade, constituem-se como naturalmente préprias da subjetividade
dos hierarquizados como inferiores e descartaveis.

Desta forma, a perspectiva do colonialista-racista torna-se bem presente e quase hege-
monica, instituindo, promovendo e intensificando a eliminagdo ndo apenas no sentido sim-
bolico, mas também fisico destas subjetividades necropoliticamente constituidas na condi¢ao
de mataveis. Os sujeitos negros e ndo-brancos, sdo coisificados e animalizados, negando-se a
importancia e direito de suas existéncias, construindo-se deste modo a representagdo do Outro
indesejavel, nocivo e descartavel. Uma alteridade desumanizada, marginalizada e descartavel,
tornando-se gestavel necropoliticamente para morte.

Nosso estudo, justifica-se exatamente pela necessidade de refletirmos sobre a pratica
necropolitica estatal de exterminio, que se normalizou em uma sociedade como a brasileira,
marcada pela questdo histdrica da escravidao e por consequéncia, sobre a discussao do racis-

mo institucional e social.
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DEMOCRACIA, EXCECAO E VIOLENCIA COLONIAL: UM DEBATE A
PARTIR DE GIORGIO AGAMBEN E ACHILLE MBEMBE!

Marcelo Henrique de Souza Carvalho

A proposta desse trabalho ¢ discutir, a partir das contribui¢des do filosofo italiano Gior-
gio Agamben e do filosofo camaronés Achille Mbembe, a existéncia de um lado oculto das de-
mocracias modernas. Lado oculto seria, nesse contexto, as estruturas de violéncia ¢ dominagao
sobre as quais o regime democratico liberal esta alicercado — e, por consequente, intimamente
conectado - que ¢ de forma deliberada abafado e ocultado por um invélucro mitico, representa-
do pela leitura comumente feita de tal regime politico, como as conquistas dos direitos inalie-
naveis, a governanga da lei e da ordem, a exclusdo de toda forma de violéncia e arbitrariedade,
bem como a proeminéncia do estado de direito. Ao denunciar a operagdo de mecanismos de es-
poliacdo e brutalizagdo, que engendram amplamente efeitos decisivos na retaguarda dessa face
solar da democracia, pretendemos entender a raiz de onde deriva o fenomeno que inviabiliza a
realizacdo dos proprios pressupostos dessa forma de governo. Em outras palavras, com essa in-
vestigacdo buscamos compreender por qual razdo embora tenha desenvolvido um conjunto de
medidas normativas para garantir a efetividade dos direitos individuais, a protecao e seguranca
da vida da populacdo e a limitag¢ao do arbitrio e da violéncia do poder, os regimes democraticos
tém-se traduzido em empreendimentos de dominacdo, de violagdo das prerrogativas legais e
brutalidade contra a vida de determinados grupos humanos, comportando e convivendo no seu
interior com praticas semelhantes a de governos autoritarios e totalitarios. Simultaneamente a
toda a pretensa prote¢ao da vida as democracias tém-se traduzido permanentemente em obras
de morte, expressando uma condi¢do aporética inegociavel. A explicacdo para essa situagdo ¢ a
matriz colonial e biopolitica que forma e atravessa intrinsecamente a democracia moderna. Isso
¢ 0 que tentara ser demostrado a partir da discussao levantada por esse trabalho. Para Agamben,
o elemento central das democracias modernas ¢ a pretensdo em regular aquilo que o autor cha-

mou de vida nua. Cito Agamben:

Se algo caracteriza, portanto, a democracia moderna em relacdo a classica, é que
ela se apresenta desde o inicio como uma reivindicagdo e uma liberagdo da zoé, que ela
procura constantemente transformar a mesma vida nua em forma de vida e de
encontrar, por assim dizer, o bios da zoé. Dai, também, a sua especifica aporia,
que consiste em querer colocar em jogo a liberdade ¢ a felicidade dos homens no
proprio ponto - a “vida nua” - que indicava a sua submissdo. Por tras do longo
processo antagonistico que leva ao reconhecimento dos direitos e das liberdades
formais esta, ainda uma vez, o corpo do homem sacro com o seu duplo soberano,
sua vida insacrificavel e, porém, matavel (2007, p. 17).

!Esse texto ¢ resultado de um possivel desdobramento da minha pesquisa (em andamento) de mestrado.
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Para o filosofo italiano, o que estd no centro das estratégias do poder na democracia € a
vida matavel e insarificével, isto ¢, a vida nua. Essa vida, na perspectiva agambeniana, ¢ a vida
destituida de direitos politicos, reduzida a simples condi¢do de vivente, desqualificagdo que a
torna suscetivel as violéncias mais brutais e impune. Ela faz parte do espaco politico pela sua
exclusdo, ou seja, por ndo gozar das prerrogativas de uma vida qualificada. Agamben recorre a
figura enigmatica do direito romano, o homo sacer, para ilustrar essa condi¢do. De acordo com

o filosofo,

Aquilo que define a condi¢do do homo sacer, entdo, ndo ¢ tanto a pretensa
ambivaléncia originada da sacralidade que lhe ¢ inerente, quanto, sobretudo, o
carater particular da dupla exclusdo em que se encontra preso e da violéncia a
qual se encontra exposto. Esta violéncia — a morte insancionavel que qualquer
um pode cometer em relagdo a ele - ndo ¢ classificavel nem como sacrificio e
nem como homicidio, nem como execucdo de uma condenagdo ¢ nem como
sacrilégio. Subtraindo-se as formas sancionadas dos direitos humano e divino,
ela abre uma esfera do agir humano que nédo ¢ a do sacrum facere e nem a da
acdo profana (2007, p. 90).

A vida do homo sacer é a vida matavel impunimente, ou seja, quem o elimina nao come-
te homicidio ou um delito passivel de ser penalizado, pois sua vida esta excluida do ordenamen-
to juridico-politico. Todavia, essa sua exclusdo nao significa que esta esta totalmente fora da co-
munidade-legal, pois seu banimento ¢ efeito da decisdo do poder. Nesse sentido, o homo sacer
esta no limiar entre o dentro e o fora. Para Agamben, todo o processo de constituicdo de direitos
e protecdo juridico-politica que caracteriza as democracias se d4 em razdo da captura dessa
vida sacra, incluida e a0 mesmo tempo abandonada, pelos calculos politicos, o que assegura aos
dispositivos de governo o direito de decidir quando a vida pode viver e quando ele deve morrer.
Essa ¢ a raiz de onde deriva as antinomias que os regimes democraticos estdo profundamente
relacionados. Por tras do triunfo do processo de consolidagdo e expansdo de dispositivos juri-
dico-legais da modernidade, ocorre, na verdade, a promocdo da vida nua como o novo sujeito
politico do Ocidente, o que consagra, consequentemente, a violéncia soberana como a dindmica
politica fundamental do nosso tempo. A dupla exclusdo da vida nua, isto €, sua insacrificabili-
dade e matabilidade, converte-se no substrato que toda a falsa aparéncia da cidadania intenta
ocultar e dissimular. E na condi¢fio na qual a vida se torna matavel que ela ascende ao estatuto
de vida politica e juridicamente reconhecida como portadora de direitos. O nomos do regime
democratico é, portanto, virtualmente uma atualizagdo permanente da excegdo soberana. E por
meio desse dispositivo que aquela vida destituida de status politico, despida de direitos, inse-
re-se nas dindmicas do poder. A excecdo ¢ justamente essa tecnologia que opera uma espécie de
exclusdo includente, caracterizada pelo abandono da vida nua, retendo-a em uma condicao de
exclusdo. Esse abandono, ou seja, essa posi¢do de estar subordinada, sem protecdes, aos efei-

tos do poder, que torna a vida nua suscetivel incondicionalmente as mais profanas praticas de
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violagdo. Por se forjar no registro biopolitico do paradigma moderno, as democracias liberais
consagram a vida nua, antes excluida do centro das deliberagdes politicas, como bem de pri-
meira ordem dos calculos do poder. Esse regime fomenta e administra sistematicamente a con-
di¢do de violabilidade e desqualificacdo da vida, o que possibilita e garante uma gestao eficaz
e eficiente desse recurso natural, bem como seu exterminio radical. Desse modo, por promover
a vida matavel, produzida por um ato de exclusdo e violéncia, como objeto por exceléncia de
sua racionalidade governamental, a democracia ndo consegue realizar sua pretensao normativa
sem, em larga medida, engendrar praticas incompativeis com seus principios elementares. £ da
presenca embaragosa da vida nua que deriva a continua existéncia da poténcia tanatoldgica da
vontade soberana de decidir sobre qual vida merece viver e qual vida deve morrer. Ao politizar
a simples vida natural, a democracia moderna, de natureza essencialmente biopolitica, ndo pode
se privar de fabricar amplamente corpos que atualizam a condigdo de abandono da vida nua. E
essa dindmica que funda o regime democratico, de modo que ele ¢ inerentemente constituido
por uma estrutura violenta que contraria sua propria realizacdo. Agamben, dessa maneira, de-
nuncia um outro lado da democracia, o que explica os empreendimentos nos quais a democracia
moderna contraria a si mesma.

J& para Mbembe, a democracia também se funda de maneira soliddria a um conjunto
de praticas de brutalidade que em larga medida pde em xeque os pressupostos sobre os quais
ela estd pretensamente alicercada. Para o pensador, a violéncia a qual a democracia moderna
sempre esteve intrincada e estreitamente dependente foi a ocupagdo colonial, como destaca o

filosofo,

Lembramos que a ordem democratica, a ordem da plantagdo e a ordem colonial
mantiveram, durante muito tempo, relagdes germinadas. Estas relagdes estdo
longe de ter sido acidentais. Democracia, plantagdo e império colonial fazem
objetivamente parte de uma mesma matriz historica. Este fato originario e
estruturante ¢ central a qualquer compreensao historica da violéncia da ordem
mundial contemporanea (2017, p. 43).

A economia do poder e a matriz historica que fundou a moderna democracia liberal-
-representativa foi também a responsavel pelo desdobramento do colonialismo e de toda a
dindmica de hierarquizacdo e exploracao por ele instituido. O nucleo do modelo de democra-
cia que nasce no periodo moderno ¢ atravessado por uma ambivaléncia incontornavel. Suas
estruturas operam em um registro bifronte. Ao mesmo tempo que oferece garantias e prerro-
gativas juridico-politicas que garantem protecao contra toda forma de arbitrio, ela também se
configura como uma maquina responsavel pela institui¢do de empresas de morte que opera-
vam na mais absoluta ilegalidade e arbitrariedade. Toda a violéncia levada a cabo por meio
das medidas mais ilegais e profanas feita pelas democracias contemporaneas tem aqui sua

raiz. Mais do que solidaria, a democracia moderna ¢ dependente da exploracdo colonial. Toda
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a civilizagdo de costume, como define Mbembe, que caracteriza as democracias europeias
na sua fase de ascensao sé foi possivel através do enriquecimento produzido pelas aventuras
coloniais. Toda a polidez, civilidade e requinte que simbolizam o projeto de democratizagao
do mundo moderno deixou um rastro de sangue e violéncia — que funciona como seu duplo
indissoluvel, como aponta o filésofo: “foi gragas ao dinheiro acumulado pelos plantadores
das Indias Ocidentais que, por exemplo, a Inglaterra do século XVIII pode financiar a cultura
emergente de gosto, as galerias de arte e os cafés, lugares por exceléncia de aprendizagem da
civilidade” (Mbembe, 2017, p. 36).

Foi o corpo espoliado e esquartejado do sujeito colonizado que tornou possivel o
corpo civilizado do sujeito europeu. A paz e a ordem da civilidade democratica europeia foi

em grande medida a custo das atrocidades realizadas no além-mar, nos territorios colonizados.

Esse rastro colonial, constitutivo do material historico e genético da modernidade, invalida e
compromete decisivamente o programa politico da democracia liberal, que se consolida nesse
paradigma colonial-moderno. A universalidade dos direitos inaliendveis, por exemplo, consi-
derado como um dos pilares da ordem democratica, cai por terra diante do principal produto
das técnicas juridico-politicas do mundo moderno: o corpo do colonizado. A democracia

nao nasce com a aboli¢do da violéncia, com a consolidagdo do império da lei e a conquista
de direito, o que ela faz ¢ exteriorizar para os espagos para além dos territdrios europeus, a
excec¢do, a brutalidade e a violagdo ilegal dos corpos inerente a sua economia politica, ou
seja, no movimento de exclusdo includente, na qual todas essas medidas sdo excluidas, mas,
simultaneamente capturadas como fundamento. Sobre isso, cito Mbembe: “Como ascendente
da democracia, o mundo colonial ndo era a antitese da ordem democratica. Sempre foi seu
duplo ou, até, a sua face nocturna. Nao ha democracia sem seu duplo - a colonia, pouco im-
porta o seu nome e sua estrutura” (Mbembe, 2017, p. 49). O sistema moderno ¢ caracterizado
fundamentalmente pelo desenvolvimento de tecnologias mortiferas sem precedentes, na qual
a violéncia colonial ocupa o papel privilegiado por ser laboratorio origindrio para a aplicagdao
e aperfeicoamento de tais técnicas necropoliticas. E a violéncia colonial que funda o mun-
do moderno, de modo que ele estd embrionariamente intricado a essa matriz de dominagdo
absolutamente brutal. A economia politica que fundou a moderna democracia liberal-repre-
sentativa foi também a responsavel pelo desdobramento do colonialismo e de toda a dinamica
de hierarquizacao e exploragao por ele instituido. Nesse sentido, empresa colonial e ordem
democratica compartilham de uma mesma matriz histérica, o que as inserem numa relagao

umbilical e solidaria.

Lembramos que a ordem democratica, a ordem da plantagdo e a ordem colonial
mantiveram, durante muito tempo, relagdes germinadas. Estas relagdes estdo
longe de ter sido acidentais. Democracia, plantagdo e império colonial fazem
objetivamente parte de uma mesma matriz historica. Este fato originario e
estruturante ¢ central a qualquer compreensdo histérica da violéncia da ordem
mundial contemporanea (Mbembe, 2017, p. 43).
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De todo modo, o que Mbembe realiza, ao fazer uma contra historia da democracia, ¢
evidenciar a raiz colonial e violenta desse regime, o que inviabiliza a realiza¢do plena de suas
promessas. Ela estd amplamente comprometida desde seu nascedouro, pois ela ¢ co-originaria a
empresa colonial, que é seu duplo indissociavel. E em razio de ser constituida por essa estrutura
de violéncia que ¢ possivel compreender a matriz dos mais aterrorizantes casos de terror reali-
zados por essa forma de governo na contemporaneidade. Atualizagcdes de sua vocacao colonial.
O que o filésofo denuncia ¢ que esse modelo de democracia, que se constitui sob o paradigma
colonial do mundo moderno, ¢ insuficiente para resolvermos toda a condi¢do de violéncia e
crise que vivemos — ja que elas ainda mantem e conserva seu duplo, a fonte de toda a situacao
de guerra e dominagdo que ainda presenciamos.

A partir da leitura de ambos autores, salvo suas gritantes diferengas — enquanto Agam-
ben tem uma visao eurocentrada, Mbembe tem no horizonte de compreensao a experiéncia da
colonizacdo - podemos perceber que a democracia moderna estd intimamente conectada a um
regime de poder altamente violento e mortifero. Ela ndo representa a total aboli¢do da violéncia,
ao contrario, ela se funda em operagdes de dominagado e espoliagdo que lhe sdo intrinsecas, de
onde deriva a vocagdo destrutiva e brutal que podemos identificar nas praticas contemporaneas
empreendidas por essa forma de governo — como as intervencdes nas periferias da grande cida-
de, ou em casos de arbitrio em prisdes como Guantdnamo. Nao queremos com essa discussao
endossar um discurso autoritario que circula na nossa sociedade atualmente, ou desvalorizar as
conquistas absolutamente importantes desse regime, apenas denunciar a raiz de onde provém
as aporias que, em larga medida, levam a crise de legitimidade que as democracias sofrem hoje
em dia. S6 ¢ possivel constituir uma forma de governo radicalmente democratica, livre de me-
canismo de exclusdo e violéncia, se superarmos o registro politico que condena as democracias
a uma condig¢do aporética incontornavel. Esse registro, a partir dos dois autores, ¢ a biopolitica
e a dominacdo colonial. E preciso urgentemente descontruir esses paradigmas do poder a fim

pensar e elaborar outras possibilidades de existéncia democratica.
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UM NOVO OLHAR SOBRE A EDUCACAO A PARTIR DO
EMILIO, DE ROUSSEAU

Lucas Alves

Introducio

Elegeu-se como objetivo geral do projeto investigar e cotejar as teses de Rousseau acer-
ca da educacdo e da formacao do ser humano, levando em consideragdo, portanto, o viés em-
pirista, assim como o racionalista, que servira de fio condutor a tematica. A problematica de
Rousseau e o contexto historico de seu tempo, ¢ sobretudo, como superar as adversidades do
mundo, suas instituigdes € convengoes sociais para uma educagdo autdonoma, no qual as crian-
cas, sejam educadas de maneira a desenvolver suas capacidades naturais e racionais.

Em sua obra “Emilio ou da educa¢do”, Rousseau aborda que a educacao deve ser ba-
seada em experiéncias praticas € na observagao do mundo natural, e ndo apenas na instru¢ao
teorica. Desta maneira, o projeto contido no “Emilio”, d4 énfase no processo de aprendizagem
em cada faixa etaria no educando desde a infancia até a fase adulta. Durante esse processo, nas
fases iniciais da vida, o educador deve considerar a infaincia como um momento Unico € impor-
tante para a crianca.

Tomado por esse espirito critico que ndo poupa a si proprio — por isso ¢ autocritico —
Rousseau (1979) ja repetia ad nauseam que havia, na sua época, desconhecimento ou falso
conhecimento da natureza humana, particularmente do que seja a infancia nas suas especifici-
dades, e isso teria claras consequéncias nos desacertos da educacao. Na sociedade ordinaria, a
dimensao pratica — ético-politica e educacional — dos individuos, desenvolve-se habitualmente,
sem que se reconheca a necessidade de agdes realmente refletidas e deliberagdes fundadas em
um auténtico conhecimento da natureza humana. Essa irreflexdao leva as ac¢des repetidas a se
transformam em habitos e costumes “naturalizados” que, desse modo, sdo incorporados a for-
magcao social ordinaria dos individuos.

Na sociedade contemporanea com a revolucao cientificas pedagogicas e o legado que
“Emilio” deixou para humanidade, as criangas, hoje estdo sujeitas a praticas mais inclusivas e
interativas no processo de desenvolvimento educativo. Assim, mostra-se um dos pontos prin-
cipais da perspectiva de Rousseau sobre a educacdo: as convengdes sociais, como se pode agir,
filosoficamente mediante a praticas culturais j& estagnadas pela sociedade? E como essa pratica
se elege na educacao? Esse ¢ um dos problemas a serem pensados dialeticamente e criticamente
mediante as fontes bibliograficas.

A ideia aqui ¢ de pdr a mostra, por meio de uma andlise-reflexiva de fontes bibliografi-
cas e da literatura critica sobre o tema. Como tarefa preliminar para chegar ao objetivo, fez-se o
inventario de uma bibliografia pertinente e detalhada, com destaque, obviamente, para as obras

de Rousseau, mas com inimeras outras obras em que tematicas centrais na pesquisa.
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O processo de aprendizagem inicial, configura-se nas etapas cognitivas e nas sensagoes
da crianga, isto ¢, conhecer o que estd em sua volta, o mundo e suas necessidades basicas para
depois desse processo, educar as faculdades do espirito como alerta Rousseau: “Nenhum livro
sendo o mundo nenhuma instrucao sendo os fatos” (Rousseau, 1992, p. 176). Nesse aspecto, ha
um grave problema em torno da educagdo ocidental: quando a pedagogia em vez de fornecer
assisténcia do educando, agride-o, impondo vicios e desnaturalizando o infante pois como ensi-
nar o conceito de moralidade a um infante que nao tem capacidade cognitiva de entender? Esse
processo ¢ colocar a fase do espirito a frente do desenvolvimento natural.

Criticando as convengdes sociais pedagdgicas da época, centralizada no adulto e des-
cartando o educando, sugere um novo olhar para a infincia: a “vivéncia” pois hd um mundo
proprio da crianga o qual os adultos ndo podem ignorar e na tentativa de reprimi-lo, criam
convengdes educacionais. Mediante a essa critica, o filosofo comega a tratar sobre a faculdade
humana nas fases da infancia, desde seu estado natural ao estado civil. Conclui-se que os pa-
radigmas nao sdo de carater natural do sujeito, mas um resultado de um processo ideologico/
cultural e como consequéncia, surge a necessidade de uma nova proposta de educagdo centrada
no educando, na vivéncia filosofica sobre a aprendizagem de forma ludica e pratica assim como

uma nova compreensao de sociedade voltada para cooperagao.

Natureza humana e a educacao

Ao longo da historia da filosofia, ha uma grande reflexdo sobre a questdo da natureza
humana e da educagdo. Definir tal natureza ¢ uma tarefa dificil assim como definir regimentos
para uma educagdo perfeita. E por essa perspectiva que as obras: “Contrato social, Discurso
sobre a origem e os fundamentos da desigualdade entre os homens e Emilio ou da educagdo”
sdo importantes nao para apresentar regras ou leis a serem seguidas para implementar uma
educacdo ou definir uma natureza humana, mas um objeto a ser estudado.

A famosa frase atribuida a Rousseau: “O homem ¢é bom por natureza a sociedade o cor-
rompe” presente no “contrato social’ resultou em compreensdes equivocadas acerca da natureza
humana. No estado de natureza, ndo ha moralidade e por conta desse fator, o homem ¢é “bom”
aos olhos daquele que estd em sociedade, isto ¢, s6 ha o conceito de moralidade numa sociedade
estabelecida pois 0 homem em seu estado natural vive segundo suas proprias necessidades. As-
sim, a educacgdo primaria € aquela que visa desenvolver esses aspectos basicos da educacio da
natureza: “considerar a relagdo com o todo, sendo o nosso desenvolvimento interno de nossas
faculdades e de nossos o6rgdos ¢ a educagdo da natureza; o uso que nos ensinam a fazer desse
desenvolvimento é a educagdo dos homens; e o ganho de nossa propria experiéncia sobre 0s
objetos que nos afetam ¢ a educacgdo das coisas (Rousseau, 1992, p. 11).

Com o surgimento da propriedade privada entre os homens, também ¢é criado a desi-

gualdade social. Assim, manifesta-se o sentimento de posse ¢ de individualizacdo do homem.
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Essas transformagdes ocasionam convengdes sociais e educacionais contidas no meio em que
a crianga vive. Dessa maneira, o infante tem o contato com uma “espécie’ de individualismo
e competicdo (vicios sociais) antes de desenvolver suas necessidades cognitivas basicas. Esse
processo torna-se um objeto a ser investigado: “educar a crianca para ser um homem ou um

cidadao?”

Sociedade e educacao

Quando ha sociedade, pressupde-se a ideia de educagdo como uma forma de conviver
em sociedade. E se ndo houvesse sociedade? Haveria educagdo? Logicamente ndo da pra con-
ceber a ideia de educagdo antes de uma formagao social, ja que a primeira pressupde a coleti-
vidade entre individuos. No entanto, Rousseau atenta a uma forma de educagao nao relativa ao
carater social, mas voltado as cogni¢des naturais do ser humano.

Na Europa, no século XVII, o catolicismo detinha o poder do sistema educacional e no
ambito doméstico, nas familias ricas, os professores ou tutores davam énfase na educacdo e
assumiam um papel de “preceptor”. Este contexto, era fortemente criticado por Rousseau, pois
essa vivéncia ndo pode proporcionar ao educando a melhor experiencia possivel. Essa critica, ¢
fundamentada também, pelas questdes epistemoldgicas do educando pois como pode-se ensinar
matematica e ciéncia para o educando se ele ndo alcanga a autonomia de sua abstragdo? Uma
crianga pode conhecer o conceito de maleabilidade da argila sem antes experimenta-la?

Essa educagao dos sentidos ¢ dada pela natureza, isto ¢, do mundo exterior. Assim, tal
crianca deve ser educada primeiramente pela natureza sendo essa uma das etapas iniciais da
educacdo. Rousseau nota também, que um dos motivos dessa educagdo ser fortemente execu-
tada na Europa ¢é porque a sociedade da época considera as criangas como adulto em potencial.
Exemplo desse fato, sdo as profissdes que eram passadas de pai para filho até a era moderna,
como ficaria a profissdo de um sapateiro depois da revolucdo industrial? Tempos diferentes para
uma crianga com a mesma educacao antiga da era moderna.

Além da inconsisténcia da eventualidade do tempo, também ha a manipulagdo cultural
da educagao, dada por convengdes sociais. Tal exemplo desta acdo, é a propria escravidao,
considerada como “algo natural” na idade moderna. E por essa razio, que a educagio ¢ mani-
pulada e corrobora contra a autonomia da crianga ja que esse estilo de educar busca a forma de
entender do adulto e ndo a fase que a crianga vivencia.

Na historia da humanidade, o homem modifica a natureza e por esse fato, ¢ comum dele
admitir que detém o controle do mundo. Assim, no processo de aprendizagem da crianga, a na-
tureza nao ¢ levada em consideracdo, mas sim o seu processo final, isto ¢é, a crianca ¢ ensinada
a desenvolver competéncias sociais em primeiro plano.

Rousseau reconhece que a crianga possui autonomia para conhecer e sistematizar mun-

do segundo seu limite de cognicdo. Assim, Rousseau denomina como a educacao da natureza.
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Um dos 3 mestres, ela é responsavel por atribuir ao sujeito os primeiros passos para sua cogni-
¢do (suas faculdades e sentidos). O que estd envolta desse problema, ¢ quando a crianga tenta
assimilar um conceito sem antes desenvolver suas faculdades como base para tal assimilagao.
O mesmo ocorre quando ¢ um conceito puro, ora, como a crianga pode assimilar um simples
problema puro matematico sem antes adquirir a necessidade logica intuitiva e pragmatica para
resolvé-lo? Como a crianga pode ter a ideia de 1 sem relacionar uma quantidade de pedras por
exemplo? Esse ndo s6 afeta o conhecimento, mas a civilidade social, o que Rousseau chama de

educacao dos homens.

[...] que fazer, porém, se, em vez de educar o homem para si mesmo, queremos
educa-lo para os outros? Este acordo se torna entdo impossivel. For¢ado a
combater a natureza ou as instituigdes sociais, ¢ preciso optar entre fazer
um homem ou um cidaddo, pois ndo se pode fazer os dois a0 mesmo tempo
(ROUSSEAU, 1992, p. 10).

Eis aqui o grande problema, muitas vezes parece que a educacdo da natureza prevalece
sobre a educagao dos homens ou vice versa.

E por esse aspecto, que uma educagdo priméaria com harmonia na natureza e na neces-
sidade sensorial do educando, ¢ importante antes de iniciar o estudo das coisas abstratas pois ¢
impossivel impor a uma criangca um mundo distinto de suas necessidades primarias. Assim, a
educagdo natural ¢ uma necessidade béasica que todos carregam.

As instituigdes sociais enfraquecem a experiencia do homem com o mundo:

“Ao tentar convencer vossos alunos sobre o dever de obediéncia, juntais a
essa pretensa persuasdo a for¢a e as ameagas, ou, que ¢ pior, a adulacdo ¢ as
promessas. Assim, atraidos pelo interesse ou obrigados pela forga, eles fingem
ser convencidos pela razao” (Rousseau, 1999, p. 86).

E por essa razdo que Emilio tem o contato com o mundo na madura idade, pois as ins-
tituigdes sociais corrompem a experiéncia da crianga fazendo com seja reprimida, desde uma
ameaca para fazer cumprir um dever que o adulto acha necessario até fatores que possam dis-
trai-la (pertences do mundo adulto).

Rousseau ¢ um grande critico de seu tempo, ele via uma imposicao da moralidade e do
mundo conceitual sobre a crianga antes das necessidades primarias dessa estarem em concor-
dancia com sua vivéncia, e, portanto, para um projeto melhor possivel, Emilio ¢ caracterizado
como uma orientagdo a constitui¢io da crianga (Thomas Kawauche, 2021, pag. 22). E por
essa razao também, que os aspectos emocionais e sensitivo sdo importantes na fase primaria
da infancia pois se trata de considerar as necessidades fundamentais em cada fase no processo
educacional.

Essas condi¢des apontadas por Rousseau foram sufocadas na educagdo tradicional ja
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que essa ndo considera os aspectos necessario nas fases da crianga, isto €, ndo ha espago para
uma aula interativa que vai além da propria escola ou que se conecta com o mundo do educan-
do, o conteudo ¢ dado e o aluno deve receber. Dessa maneira, revela-se a importancia de um
tutor até a fase adulta ja que se tem a educacao da natureza como um mestre natural, no entanto,
¢ necessaria a dos homens e por isso a importancia de um tutor para que o educando assimile
(educagao das coisas).

Emilio deixa um legado para o ensino, principalmente quando se trata de educar uma
crianga. E por isso que para educar uma crianga deve-se considerar o seu cenrio: o mundo da
infancia pois que o mais bem educado ¢ “aquele de no6s que melhor souber suportar os bens e 0s
maus desta vida; donde se segue que a verdadeira educagdo consiste menos em preceitos do que
em exercicios. Comecamos a nos instruir quando comegamos a viver; nossa educacdo comeca
junto conosco” (1999, p. 14). Assim, a educagdo esta no agir, a formagao do educando ¢ aquela

que interage fazendo o processo ser a propria realidade, ser vivido como a vida.
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A CONTRADICAO SE DIZ DE MULTIPLOS MODOS?
Gabriel Rodrigues da Silva!

O objetivo ¢ apresentar e debater os principios logicos em Aristoteles. Primeiramente,
focaremos nas exposicdes aristotélicas dos principios logicos. Apos isso, centralizaremos nosso
foco no conceito aristotélico de contradi¢do e seus desdobramentos nos dominios epistemolo-
gico, logico e ontologico.

O principio da identidade e principio do terceiro excluido, ndo foram tratados sob a al-
cunha de “principio” por Aristdteles, mas apenas o principio da ndo contradi¢do. O principio da
identidade originou-se a partir da busca dos filésofos escolésticos, ao longo do século XIV, em
expressar de modo mais simples e mais econémico o principio da ndo contradi¢ao, que, por sua
vez, ja era considerado como estabelecido. A argumentacao dos fildsofos baseava-se em dizer
que a afirmagdo “algo ¢ algo” ¢ mais simples e, portanto, antecede logicamente, a afirmacao
“ndo € o caso que algo e ndo algo”. Desse modo, a nova formulagao se difundiu.

Todavia, foi somente com os escritos de Wolff, ja no século XVII, que a identidade se
estabelece como principio. Contudo, nessa €poca, o principio da identidade ainda era conside-
rado como um principio derivado do principio de ndo contradicdo. Wolff argumenta que se ¢
falso que uma mesma coisa seja e ndo seja, a0 mesmo tempo e sob o0 mesmo aspecto, entdo ¢
verdade que uma mesma coisa seja e seja, a0 mesmo tempo e sob 0 mesmo aspecto, pois, se ela
fosse e ndo fosse, acarretaria uma contradi¢do, o que, por sua vez, € falso.

Em relagdo ao principio da ndo contradi¢do, primeiramente, precisamos esclarecer as
divergéncias do modo como ele é denominado. Pois, em alguns casos, o denominam de “prin-
cipio da ndo contradi¢@o” e, em outros casos, de “principio da contradi¢dao”. Aqui, optamos pela
primeira op¢ao, pois ¢ justamente desse modo que Aristoteles o denomina.

O principio da ndo contradi¢do, conforme estabelecido por Aristoteles, foi considerado
por muitos séculos como o principio basilar da metafisica. Pois consideravam que algo contra-
ditorio € inevitavelmente algo falso e a partir disso verificavam a validade do discursivo filoso-
fico. Tal principio foi mencionado e debatido inumeras vezes ao longo da historia da filosofia,
por exemplo, por Descartes, Locke, Leibniz, Wolff e Kant.

No que concerne ao principio do terceiro excluido, sua historia estd diretamente ligada
ao principio da ndo contradi¢do. Ele foi exposto por Aristédteles, mas ainda de um modo ele-
mentar, melhor desenvolvido por Leibniz e também discutido por varios filésofos, como Kant
e Hegel.

Mengdes e exposi¢des dos principios logicos, algumas mais desenvolvidas e outras

menos, podem ser encontradas em diversas obras de Aristoteles, principalmente naquelas que

'"Mestre (2023), Licenciado (2019) e Bacharel (2018) em Filosofia pela UNESP/FFC. Lattes ID: 6460528811164716.
ORCID: 0000-0002-7235-2668. E-mail: gabriel.r.silva@unesp.br.
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compdem o seu Organon, as quais sdo: Categorias, Da Interpretagdo, Analiticos Anteriores,

Analiticos Posteriores, Topicos, Refutacoes Sofisticas. De acordo com Kneale e Kneale:

Quando os escritos de Aristoteles foram reunidos pelos seus alunos depois da sua
morte em 322 a. C., uma série dos seus tratados sobre o raciocinio foi agrupada
e a colegdo acabou por se chamar Organon, ou instrumento da ciéncia. A palavra
‘logica’ s6 adquiriu o seu sentido moderno 500 anos mais tarde quando foi usada
por Alexandre de Afrodisias; mas o ambito da investiga¢do, mais tarde chamada
logica, foi determinado pelo conteado do Organon. (KNEALE; KNEALE, 1980,
p. 25, italico do autor).?

Também em sua Metafisica, mais precisamente no quarto capitulo, isto ¢, o livro Gama,
e no décimo capitulo, isto ¢, o livro lota, Aristoteles apresenta respectivamente o principio da
ndo contradi¢do e o principio do terceiro excluido. No que concerne ao principio da ndo con-
tradicdo, Aristoteles o explica de diversos modos. Todavia, aqui salientamos trés defini¢des, as

quais sao:

E impossivel que a mesma coisa, a0 mesmo tempo, pertenga ¢ nio pertenca a
uma mesma coisa, segundo o mesmo aspecto. (ARISTOTELES, Metafisica 1V,
3 1005b 19-20, tradugdo nossa).

Pois, ¢ impossivel que alguém acredite que uma mesma coisa seja e ndo seja.
(ARISTOTELES, Metafisica IV, 3 1005b 24-25, tradugdo nossa).

Proposigdes contraditorias ndo podem ser verdadeiras simultaneamente.
(ARISTOTELES, Metafisica IV, 6 1011b 13-14, tradugio nossa).

As trés defini¢des se diferenciam principalmente por se fundamentarem em camadas
distintas da realidade. A primeira defini¢do diz respeito ao ambito ontologico, isto &, trata-se
de uma “coisa”. A segunda definicdo diz respeito ao ambito epistemologico, isto €, trata-se de
“acreditar” em alguma coisa ou conhecé-la. A terceira defini¢cdo diz respeito ao ambito 16gico,
isto €, trata-se de “proposigdes”.

Contudo, em todas as defini¢des, assim como em todos os ambitos que elas implicam,
Aristoteles afirma a impossibilidade de uma contradi¢do verdadeira. Desse modo, para o filo-
sofo, uma contradi¢@o significa, em ultima instancia, uma falsidade. O principio da ndo con-
tradi¢do estabelece que algo nao pode ser x e z, considerando que x e z s@o valores opostos, ao
mesmo tempo e sob 0 mesmo aspecto. Ou seja, uma mag¢a pode ser metade vermelha e metade
verde, pois ainda que seja o mesmo algo, isto ¢, a mesma maga, estes sdo aspectos diferentes.
De modo similar, uma mag¢a pode ser inteiramente verde nesse instante e vermelha daqui algu-

mas horas, pois ainda que seja 0 mesmo algo, isto ¢, a mesma maga, considera-se a passagem

2Para uma ideia geral da historia da logica, recomendamos a leitura do livro O desenvolvimento da l6gica (1962)
de Kneale ¢ Kneale ¢ do livro Una guia de historia de la logica (1996) de Vega Refion.
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do tempo, que poderd modifica-la. Todavia, uma mac¢a nao pode ser inteiramente verde e intei-
ramente vermelha ao mesmo tempo e sob 0 mesmo aspecto.

Ap6s defini-lo, Aristoteles afirma que o principio da ndo contradi¢do pode ser demons-
trado apenas por via de refuta¢do.’ De acordo com ele, quando algo € afirmado, a negagao deste
algo € necessariamente negada. Por exemplo, se afirmamos que a cadeira ¢ vermelha, logo,
negamos que a cadeira ndo ¢ vermelha. Sera desse modo, que conseguiremos estabelecer a va-
lidade do principio da ndo contradigdo.

O primeiro passo da demonstragdo, que ocorre por via de refutacdo, fornecida por Aris-
toteles ¢ estabelecer o significado de uma palavra. No caso, ele escolhe a palavra “homem” e,
logo apos, estabelece seu significado como “animal bipede”. Entretanto, novos significados po-
dem ser adicionados a palavra “homem”, como “animal racional”, “ser politico”, entre outros.*

Apos isso, deve-se encontrar os significados opostos aos significados estabelecidos para
a palavra “homem”. No caso, “animal nao bipede”, “animal irracional” e “ser apolitico”. Caso o
principio da ndo contradicdo seja falso, sera possivel estabelecer uma unidade dos significados
da palavra “homem” e os significados opostos aos significados da palavra “homem”. Ou seja, se
o principio da ndo contradi¢do ¢ falso, logo, os significados afirmativos (animal bipede, animal
racional, ser politico) e os significados opostos aos significados afirmativos, isto €, os significa-
dos negativos (animal ndo bipede, animal irracional, ser apolitico) serdo o mesmo. Desse modo,
Aristoteles argumenta que se assim fosse, significaria que a esséncia de homem ¢ igual ao que
ndo ¢ a esséncia de homem.’

Além disso, Aristoteles conclui que ao validar a existéncia de contradi¢des verdadeiras
dissipa-se a possibilidade discursiva, pois, como vimos acima, as palavras e os seus significados

tornam-se embaralhados, confusos, polimérficos e, portanto, vagos. Nas palavras de Dancy:

Esse argumento tem o efeito de construir a lei da ndo contradicdo na pratica
do uso significativo das palavras, da comunicagdo. Aristoteles teve seguidores
nessa trilha: vimos o que Leibniz diz sobre isso no capitulo anterior, e também
poderiamos ter visto o que diz Spinoza, McTaggart, Quine e, sem duvida, outros.
Uma maneira de resumir o efeito do argumento pode ser esta: se vocé aceitar
uma contradi¢do, ndo sera capaz de dar um sentido a ela; em particular, na versao
de Aristoteles, vocé ndo podera dar sentido ao termo-predicado que figura nessa
contradi¢ao. (DANCY, 1975, p. 34, tradugdo nossa).

Assim, através de uma reducdo ao absurdo, isto ¢, assumindo a falsidade da tese que
se deseja provar,0 argumento conclui uma contradi¢do e, desse modo, Aristoteles demonstra a
validade do principio da ndo contradi¢do. E curioso que para demonstrar a validade do prin-

cipio da ndo contradi¢do por via de refutagdo ¢ necessario pressupor que a contradig¢do ¢ algo

3Cf. Metafisica 1V, 4 1006a 12-14.
*Cf. Metafisica IV, 4 1006a 30-1006b 17.
SCf. Metafisica 1V, 4 1006b 10-14.
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problematico, erroneo.

A demonstracdo por via de refutagdo, mencionada por Aristoteles, ¢ uma demonstragao
por redugdo ao absurdo. Ou seja, primeiramente, assume-se que a tese que se deseja provar €
falsa e, dessa falsidade, se alcanga um absurdo. Todavia, o absurdo alcangado € justamente uma
contradi¢do e, com isso, afirma-se que uma contradi¢do significa, em ultima instancia, um ab-
surdo. Mas o objetivo da demonstracdo ¢ provar a falsidade da contradicao.

Nos parece, portanto, que a demonstragdo aristotélica ¢ bastante fraca, pois recai em
uma peti¢do de principio, visto que pressupde a falsidade da contradi¢ao para “demonstrar” que
a contradi¢do ¢ uma falsidade. Pensamos que o modo mais adequado de fundamentar o princi-
pio da ndo contradi¢do ndo seja recorrendo a demonstragdes logicas, pois elas serdo insuficien-
tes para isso, mas deve-se recorrer a experiéncia, a exemplos praticos, cotidianos e corriqueiros.

Desse modo, o principio da ndo contradicdo, em Aristoteles, se fundamenta mais em
“crencgas comuns” e “principios comuns”, isto €, conhecidos pelas pessoas em suas praticas co-
tidianas, do que propriamente em sua demonstragao logica‘. Logo, a demonstracdo aristotélica
do principio da ndo contradi¢do ndo deve ser entendida como demonstrag¢do ou, a0 menos, nao
deve ser entendida como uma demonstracao em sentido forte, ela ndo serve como prova (indi-
reta ou ndo) do principio da ndo contradi¢ao.”

O principio do terceiro excluido, por sua vez, ¢ apresentado por Aristoteles no capitulo
dez da Metafisica, isto ¢, no livro Iota, mas ainda ndo como um principio independente, pois
ele estd relacionado ao principio da ndo contradi¢do. Segundo Aristoteles, entre opostos contra-
ditérios ndo existe meio termo, pois a contradicdo € uma oposi¢do em que uma das partes esta
presente na outra e, portanto, ndo € possivel que haja um meio termo®. Com isso, Aristoteles
deriva a nocao de terceiro excluido. Ou seja, x € ou X ndo € , ndo existe terceira possibilidade,
ndo € possivel que seja e ndo seja concomitantemente.

Em relacdo aos principios l6gicos apresentados por Aristoteles, observamos que o prin-
cipio da ndo contradicdo estd no centro da discussdo, visto que € o primeiro a se estabelecer
como principio e partir dele decorre o principio do terceiro excluido. O mesmo ocorre com o

principio da identidade.

5Cf. WINFIELD, 2018, p. 148.
7Cf. DANCY, 1975, p. 1.
8Cf. Metafisica X, 7 1057a 33-35.
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EU DEVIR: uma investigacio da nocao de Si mesmo no
pensamento nietzschiano

Regiani Cristina Jacinto Ferreira

Na obra Ecce Homo, Nietzsche revisita suas obras e suas vivéncias, buscando reanali-
sé-las, ressignifica-las. Nesta obra, Nietzsche faz uma reflexdo de como se tornou a si mesmo,
ou ainda, de como se torna a si mesmo, uma vez que este processo ¢ constante. De acordo com
Nietzsche, os grandes entraves de sua vida foram transformados em impulsos para a escrita e
construgdo de sua filosofia. Para a supressao dos infortunios de sua vida, Nietzsche se coloca
no plano da vida enquanto vontade de poténcia, vivencia o combate das for¢as em si mesmo e
reage e transforma os entraves em for¢a que o impulsiona a seguir o caminho do tornar-se a si
mesmo.

Nietzsche inicia o capitulo Porque sou tdo sabio com a seguinte afirmacao: “A fortuna
de minha existéncia, sua singularidade talvez, esta em sua fatalidade: diria, em forma de enig-
ma, que como meu pai ja morri, € como minha mae vivo e envelheco.” (Nietzsche, 2021 p. 21).
Neste capitulo, Nietzsche mostra como a fatalidade, os desfortinios de sua vida, o impulsiona-
ram a seguir no caminho da autossupressao, ou transvaloragdo. Segundo o filosofo, apesar dos
reveses, ele ndo se deixa guiar pelo desanimo ou ressentimento, mas se reconhece como oposto
de um décadent. Nietzsche compreende e reconhece a si mesmo enquanto elemento constituin-
te da fatalidade que o impulsiona. De acordo com Nietzsche, os grandes entraves de sua vida
foram transformados em impulsos para a escrita e constru¢do de sua filosofia. Ao vivenciar e
significar cada acontecimento ou etapa de sua vida, Nietzsche se torna o oposto do decadente,
este que, segundo o filésofo ¢ tomado pelo ressentimento e nao reage perante as circunstancias
da vida.

Tomei a mim mesmo em maos, curei a mim mesmo: a condi¢do para isso —
qualquer fisiologico admitira - € ser no fundo sadio. Um ser tipicamente morbido
nao pode ficar sdo, menos ainda curar a si mesmo; para alguém tipicamente sao,
ao contrario, o estar enfermo pode ser até um energético estimulante ao viver,
ao mais-viver. De fato, assim me parece agora aquele longo tempo de doenga:
descobri a vida ¢ a mim mesmo como que de novo, saboreei todas as boas ¢
mesmo as pequenas coisas, como outros nao as teria sabido saborear — fiz da
minha vontade de satde, de vida, a minha filosofia... Pois atente-se para isso:
foi durante os anos de minha menor vitalidade que deixei de ser pessimista:
o instinto de auto-restabelecimento proibiu-me uma filosofia da pobreza e do
desanimo... (Nietzsche, 2021 p. 23).

Para a supressdo dos infortinios de sua vida, Nietzsche se coloca no plano da propria
vida, a vida como vontade de poténcia, vivencia o combate das for¢as em si mesmo e reage,
transforma os entraves em forca que o impulsiona a seguir o caminho para si, torna-se vontade

de poténcia. O si mesmo ou, consciéncia enquanto superficie (corpo) € aquela que supera a si
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mesma, a saber, superar o seu suposto “eu”, e aberta as vivéncias, se coloca no plano do devir,
vivencia e expressa a vontade de poténcia. Ao passo que a interioriza¢do, a busca de um eu
substancial, leva ao afastamento do devir.

Ao revisitar suas vivéncias, Nietzsche as analisa tendo como critério suas aproxima-
¢oes, ou afastamentos ao devir da vida. Estas aproximagdes ou afastamentos estdo relacionados
a intensificagdo, ou ao enfraquecimento vital propiciado pelas vivéncias.

A andlise das vivéncias permite o entendimento de si ndo enquanto substancia ou cons-
ciéncia, mas enquanto corpo. Diferentemente da tradigdo metafisica que condena o corpo como
fonte de pecado e erro, ele é, conforme a 6tica nietzschiana, a grande razdo. No capitulo Dos
desprezadores do corpo da primeira parte da obra Assim falava Zaratustra, Nietzsche afirma
“Por tras dos teus pensamentos, irmao, ha um poderoso soberano, um sabio desconhecido — ele
se chama Si-mesmo. Em teu corpo habita ele, teu corpo € ele.” (Nietzsche, 2014, p. 35). Segun-
do Giacoia, nosso si mesmo ¢ “infinitamente mais complexo do que a unidade aparentemente
simples da autoconsciéncia” (2011, p. 429). De acordo com Nietzsche, o corpo “como grande
razao, uma multiplicidade com um s6 sentido, uma guerra e uma paz, um rebanho e um pastor.
Instrumento de teu corpo € também tua pequena razao que chamas de ‘espirito’ (...)” (Nietzs-
che, 2014, p. 35). O corpo, o si mesmo, para Nietzsche, ndo ¢ uma unidade, ou uma esséncia,
mas ¢ uma multiplicidade, uma relacio de for¢as sempre em luta (Barrenechea, 2009 p. 50, 51).
Ele ¢ a expressao do movimento do devir, expressdo da vontade de poténcia.

Ao afirmar o corpo enquanto uma luta entre forgas, Nietzsche rompe com a visdo racio-
nalista grega e moderna segundo as quais o ser humano ¢ composto de corpo e alma, ou matéria
e pensamento. Segundo Miiller-Lauter (1997, p. 105), os desejos, os impulsos e toda parte do
corpo do ser humano ¢ vontade de poder, uma espécie de vontade de dominio que deseja se
impor aos demais. Desta forma, para Nietzsche, ndo hd no ser humano nenhum “6rgdo para o
conhecer” (Nietzsche, 2020, p. 163). Segundo Marton (2009 p. 172, 173), ao afirmar o corpo
enquanto expressao da vontade de poténcia “deixa de ter sentido, em termos fisiologicos, a ideia
de um aparelho neuro-cerebral responsavel pelo querer”. Para a autora, o querer, o sentir € o
pensar estdo disseminados pelo corpo, uma vez que no pensamento nietzschiano ndo ha dis-
tingdo entre fisico e psiquico. Destarte, se ndo ha um aparelho neuro-cerebral responsavel pelo
querer, ndo se pode considerar a vontade enquanto faculdade de espirito, ou seja, o ser humano
ndo exerce a vontade, ela ndo apresenta um carater intencional, mas ele, o ser humano, ¢ efeito
da vontade.

Ao compreender o si mesmo enquanto corpo expresso pela luta entre forcas, Nietzsche
o interpreta enquanto um processo € ndo um substrato, ou uma esséncia, assim nosso si mesmo
estd em um processo constante de construcao. Este processo de construgdo, enquanto resultado
da vontade de poténcia, ¢ o constante processo do tornar-se a si mesmo. Para nos afastarmos do

gregario, este que ¢ repleto do comunitario, dos conceitos metafisicos e da moral crista, e, as-
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sim, construirmos nossa individualidade, faz-se necessario ressignificar nossas vivéncias, ana-
lisé-las a partir da ideia de forca. Para isso, € necessario voltarmos para nosso si mesmo, nosso
corpo. De acordo com Giacoia (2011, p. 435), para tornarmos capazes de penetrar na grande
razdo, ¢ necessario “alargar as fronteiras da consciéncia e agucar a capacidade de discernimento
e aten¢dao”. Nossa pequena razdo deve “penetrar cada vez mais fundo nos abismos e segredos
do nosso corpo” e procurar desvendar os inimeros movimentos a que tem acesso. Para o autor,
o corpo deve ser tomado como um livro a ser infinitamente interpretado. A consciéncia € ao
mesmo tempo, sujeito e objeto do conhecimento, ela “age” no eu, mas ¢ também “agida”. O ato
de interpretar seria o “subsistente” enquanto forma da vontade de poder (2011, p. 435-439). A
consciéncia, ao vivenciar as vdrias forgas que constituem o corpo, torna-se expressao da von-
tade de poténcia. Segundo Nietzsche, a ampliagdo da consciéncia € possivel através do ato de
incorporar o saber, ou seja, torna-lo instintivo, vivencia-lo.

No capitulo Por que sou um destino, da obra Ecce Homo, Nietzsche cita uma afirma-
cdo de Zaratustra “- e quem um criador quiser ser no bem e no mal, devera ser primeiro um
destruidor, e despedacar valores.” (Nietzsche, 2021 p. 103). No Prdlogo desta mesma obra, o
autor afirma que seu oficio ndo ¢ construir novos idolos, mas derruba-los. Para Nietzsche, o
processo de tornar-se a si mesmo exige um abandono de tudo o que possa determinar, ou ainda
normatizar o si mesmo. Aquele que se langa nesta tarefa deve partir da anélise da origem e do
valor dos valores que o regem.

Ao contrario do racionalismo e do cristianismo que, para Nietzsche, sdo marcados pelo
declinio, ou ainda, pelo instinto de decadéncia, sua filosofia ¢ a filosofia do cume das mon-
tanhas. A sabedoria de Zaratustra cresce no alto de sua montanha. No prélogo da obra Ecce
Homo, o filosofo afirma “Quem sabe respirar o ar de meus escritos sabe que ¢ um ar das alturas,
um ar forte”, e ainda, “Quantas coisas sente-se abaixo de si! — filosofia, tal como até agora a en-
tendi e vivi, € vida voluntéria no gelo e nos cumes [...]” (Nietzsche, 2021 p. 16). A afirmacao de
uma filosofia das alturas aparece em varios momentos em obras como Assim falava Zaratustra
e Ecce Homo. Zaratustra, ao longo de seu percurso, quando se refere a sua sabedoria, utiliza o
termo altura. “E isto ¢ conhecimento para mim: tudo profundo deve subir — até minha altura!”
(Nietzsche, 2014 p.119). A primeira vista, poderiamos pensar que Nietzsche, ao utilizar o termo
altura, realiza uma contraposicao entre sua filosofia e o racionalismo platénico e o cristianismo.
Poderiamos acreditar que Nietzsche, ao negar as bases que fundamentam a metafisica tradicio-
nal, a saber, a existéncia de verdades e realidades perfeitas e imutaveis e a ideia de valor que
surge a partir destas, teria como objetivo dar a sua filosofia o lugar antes ocupado pelas ver-
dades eternas. Ao longo da leitura da obra, percebe-se claramente que Zaratustra ndo acredita
que sua sabedoria ¢ completa e ndo pretende dar a ela um lugar de destaque. Ao longo da obra,
Zaratustra percorre um caminho tortuoso, permanece por dez anos no alto de sua montanha,

e quando acredita que sua sabedoria cresceu o suficiente, desce para doa-la aos homens, mas,
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por ndo ser compreendido pelos homens, retorna a montanha. Em sua montanha, sua sabedoria
fecunda, porém ¢ pelo contato com os homens que Zaratustra percebe que sua sabedoria nao
esté solidificada. E assim, a partir do exilio, do contato com os homens, do retorno ao exilio e

do encontro com os homens, sua sabedoria vai se construindo e se modificando.

Bom e mau, rico e pobre, grande ¢ pequeno e todos os nomes dos valores: serdo
armas e ressonantes sinais de que a vida sempre tem de superar a si mesma! Em
diregdo as alturas, com pilares e degraus, quer construir-se a vida mesma: para as
vastas distancias quer olhar, e para fora, em busca de bem-aventuradas belezas —
por isto necessita de alturas! (Nietzsche, 2014 p. 97).

Zaratustra, assim como a vida, quer superar a si mesmo. Todo o caminho percorrido
por ele é o caminho da superacdo de si, o caminho das alturas. “Quanto mais quer alcangar as
alturas e a claridade, tanto mais suas raizes se inclinam para a terra, para baixo, penetram na
escuriddo, na profundeza — no mal.” (Nietzsche, 2014 p.42). Para se chegar as alturas, ¢ ne-
cessario se voltar para a terra. Para adentrar no processo de superagdo de si, deve-se partir da
superagao da moral que apequena.

Segundo Giacoia (2014, p. 121), autossuperagdo, ou ainda, autossupressao ¢ um mo-
vimento de “inflexdao”, um voltar-se para si que provocaria uma mudanga gerada pela “volta
contra si mesmo”’. Voltar-se para si, seria voltar-se contra si mesmo, a saber, voltar-se contra o si
existente antes da inflexdo. A mudanga seria provocada por uma “problematiza¢do” do proprio
sujeito, uma problematizacdo de si, ou ainda, por uma problematizacao do processo histdrico no
qual ele se encontra. Para o autor, a autossupressao seria resultado de uma problematizacao, ou
ainda, uma investigacdo de tudo o que determina o sujeito, a saber, o racionalismo, 0s concei-
tos, a metafisica, e principalmente, a moral que resulta e fundamenta a racionalidade e o ideal.

O caminho percorrido por Zaratustra, caminho do tornar-se a si mesmo ¢ o caminho a
ser seguido por aquele que deseja superar as determinagdes do idealismo, a saber, o racionalis-
mo, os conceitos, a metafisica, e principalmente, a moral, esta que origina e fundamenta o idea-
lismo. Este caminho, que parte da constatagdo de que o idealismo € contrario a vida, exige que
o individuo se reconheca enquanto um processo, uma vez que € a partir de suas vivéncias que
ele se torna a si mesmo, e ainda, este caminho requer que o individuo atribua valores a partir
de si, o que ¢ possivel pela supressao dos valores tradicionais. Este caminho ¢, de acordo com

Nietzsche, o caminho das alturas, da elevacao de si, o caminho que diz sim a vida.
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DOGMATISMO, CETICISMO E CRITICISMO NA
METAFISICA EM KANT

Vinicius Fulas

Introducio

E no campo do suprassensivel que se pretendeu consolidar uma ciéncia que pudesse
erigir-se em fun¢d@o de suprir os anseios do conhecimento mais essenciais da existéncia huma-
na, a saber, a Metafisica. Entre os séculos XVI e XVIII a Metafisica interessava-se, sobretudo,
pela busca de respostas acerca dos problemas da existéncia de Deus, da liberdade humana, da
imortalidade da alma e do mundo enquanto totalidade organizada. Uma vez que esses objetos
nao sao alcangados pela experiéncia, o procedimento desta tentativa de ciéncia foi marcado,
desde o inicio, afirma Kant, pela tentativa de conhecer pelo puro pensamento, através de con-
ceitos.! A finalidade almejada com tal procedimento era realizar uma ampliagdo de nosso co-
nhecimento, de maneira aprioristica - independente de experiéncia.

A razdo humana, contudo, ndo conseguia saciar plenamente os desejos de uma tal am-
pliagdo. Ora a Metafisica sufocava, embaracada em nds insolaveis, ora suas discussdes, ainda
que tomassem algum rumo, encontravam-se longe de atingir qualquer unanimidade entre os
fildsofos, ao contrario dos matematicos e fisicos que, por sua vez, progrediam em suas respecti-
vas ciéncias “apoiando-se nos ombros de gigantes”.> Levando em conta os insucessos da Meta-
fisica quando comparada a essas duas ciéncias, bem como o fato de que, até entdo, ndo haviam
sido gerados em seu seio quaisquer conhecimentos seguros,® torna-se de facil compreensdo o

surgimento de duvidas, entre os pensadores da época, acerca de sua possibilidade de realizagao

'Critica da Razdo Pura (doravante KrV), B XIV. Utilizaremos a edigdo da Calouste Gulbenkian para a Primeira

Edigdo de KrV (referenciada doravante como A), ao passo que a edi¢do d’Os Pensadores para a Segunda Edigdo
(referenciada doravante como B), acompanhada da numeragdo do texto original.

2Em KrV B VII, Kant apresenta brevemente algumas consideragdes sobre quando desconfiar da cientificidade

de uma certa area de conhecimento: “Se a elabora¢do dos conhecimentos [...] segue ou ndo o caminho seguro
de uma ciéncia, isto deixa-se julgar logo a partir do resultado. Quando ap6s muito se preparar e equipar-se esta
elaboracdo cai em dificuldades tdo logo se acerca do seu fim ou se, para alcanc¢a-lo, precisa frequentemente
voltar atras e tomar outro caminho; quando se torna igualmente impossivel aos diversos colaboradores
porem-se de acordo sobre a maneira como o objetivo comum deve ser perseguido: entdo se pode estar
sempre convicto de que um tal estudo acha-se ainda bem longe de ter tomado o caminho seguro de uma ciéncia,
constituindo-se antes um simples tatear [...]” (grifo nosso). O fato de este ser o paragrafo inaugural da Segunda
Edigdo pode revelar a importancia desta passagem para a compreensdo da preocupacgio de Kant com a Critica.
Ele indica a fonte de indagacdo que moveria o projeto kantiano, a saber, ter-se encontrado tais elementos que
asseguram a cientificidade - finalidade e método bem definidos, concordancia entre os “colaboradores” - nos
conhecimentos triunfantes da época - matematica e fisica -, mas ndo na Metafisica, a mais antiga entre as trés.

* Neste contexto, até mesmo filésofos que seguiam uma mesma corrente filosofica, como o racionalismo, nao se

colocavam de acordo com respeito as teses fundamentais de seus projetos filosoficos (pode-se encontrar um
exemplo disso na disputa entre dualismo cartesiano e monismo espinosano, dos dois filésofos racionalistas).
Até aqui, alguém poderia objetar: o que caracteriza a Filosofia, contudo, ndo ¢ justamente a discordancia e a
ndo-estagnagdo das posigdes? Pode-se conceder a isso. Contudo, no cenario Moderno da Filosofia, algo mais
era exigido a Metafisica: a cientificidade. Dado o surgimento de uma nova ciéncia e modelo cientifico, a saber,
respectivamente, a Fisica e o0 método experimental, bem como o continuo destaque da Matematica enquanto
modelo de pensamento, a Metafisica necessitava ser mais do que aquele campo de batalha fulgurado pelos
pensadores durante os séculos; necessitava dar passos atras em busca de seus fundamentos, tornando claras suas
pretensodes e como seriam alcangadas, a fim de que pudesse progredir.
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e do valor das reflexdes metafisicas para o conhecimento humano.

Além dessa problemadtica em relagdo a sua cientificidade, a Metafisica surge, para Kant,
como tarefa inevitavel, pois a razdo humana ¢ movida naturalmente a buscar o suprassensivel.
Esse impasse, qual seja, o de ndo se ter podido realizar até entdo uma Metafisica propriamente
cientifica, mas, a0 mesmo tempo, ndo poder rejeitar o anseio natural da razdo pela busca de
respostas acerca do suprassensivel, torna explicita a necessidade de uma mudanga no campo do
conhecimento, fazendo com que Kant ndo possa ignorar tal questdo.* Consequentemente, o que
se estabelece na Critica da Razdo Pura é uma tentativa renovada de conduzi-la ao “caminho
seguro de uma ciéncia” através de uma revolucao na maneira de pensar, o fruto proprio do cui-
dado, seriedade e rigorosidade de Kant para com a Metafisica.

Deste modo, o presente trabalho expositivo tem como objetivo compreender, em pri-
meiro lugar, os impasses que rodeavam a impossibilidade do sucesso do empreendimento Me-
tafisico e, num segundo momento, apontar a tentativa de solu¢do kantiana com respeito a este
impasse. Assim, sera necessario expor, caracterizar e explorar a dindmica entre os estagios
dogmatico, cético e critico da Metafisica da perspectiva de Kant, tomando os Prefdcios e a In-
trodugdo da Critica da Razdo Pura como bibliografias primarias. Para tanto, na primeira se¢ao
caracterizamos as duas posic¢des na disputa pelo terreno da Metafisica, os dogmadticos e céticos,
bem como a dinamica entre elas, identificando a ruina da Metafisica enquanto ciéncia justa-
mente representada neste confronto. Na segunda se¢do, faremos uma exposi¢ao da Revolucao
Copernicana na Filosofia de Kant em dire¢@o a solu¢ao do problema da Metafisica, o chamado
criticismo. Por fim, realizaremos algumas consideracdes a respeito da concepcao de Metafisica

que emerge das reflexdes da primeira Critica.

A disputa entre dogmaticos e céticos

As discussoes acerca da origem e dos fundamentos do conhecimento humano ocupam
lugar especial entre os temas filosoficos, e suas raizes remontam ja a Grécia Antiga. Desde essa
época até o tempo de Kant, as discussdes apontavam para duas alternativas antagénicas em

relacdo a origem de nosso conhecimento. De um lado, um grupo enfatizava a primazia da razao

* Kant torna explicito tal impasse em KrV A VII: “A razdo humana, num determinado dominio dos seus

conhecimentos, possui o singular destino de se ver atormentada por questdes, que nao pode evitar, pois lhe sdo
impostas pela sua natureza, mas as quais também néo pode dar resposta por ultrapassarem completamente
as suas possibilidades.” (grifo nosso) Aqui surge um elemento curioso: uma vez que a razao humana parece
se orientar naturalmente em diregdo a uma rua sem saida, temos razdes para desconfiar de suas capacidades
enquanto grande guia do ser humano, seja na elaboragao de conhecimento, seja na deliberagdo de agdes. Temos
um indicativo desta problematica em K7V B XV: “A que se deve ao fato de ndo se ter podido aqui encontrar
ainda o caminho seguro da ciéncia? E porventura impossivel? [...] Mais ainda, qudo pouco motivo temos para
confiar em nossa razao quando nao s6 nos abandona num dos aspectos mais importantes da nossa ansia de
saber, mas ainda nos entretém com simulagdes e por fim nos ludibria.” Vé-se, desta maneira, que o problema da
Metafisica acaba por desembocar no problema da confiabilidade da razdo humana, em geral - 0 que mostra que
Kant compreendeu o problema levantado por Hume. Contudo, longe de aceitar as conclusdes céticas do filosofo
escocés, Kant pretende, na verdade, restabelecer a confianga e o respeito da razdo consigo mesma através de um
autoexame (cf. KrV A XI, nota de rodapé, sobre a “época da critica”).
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e das ideias inatas no processo de conhecimento, muitas vezes rejeitando os sentidos e a expe-
riéncia como ilusorios ou meras aparéncias das coisas - os racionalistas. De outro lado, havia
aqueles que defendiam a primazia dos sentidos e da experiéncia no processo de conhecimento,
relegando a razdo apenas a tarefa de organizar aquilo que ¢ dado empiricamente, rechacando a
no¢ao de ideias inatas - os empiristas.

Ao longo dos séculos, os racionalistas empreenderam repetidas tentativas de ultrapassar
o terreno da experiéncia, almejando um conhecimento sobre supostos objetos inteligiveis que
fosse possivel com o puro pensamento’ - um conhecimento a priori. No entanto, essas tentativas
de estabelecer um conhecimento duradouro desses “objetos” acabaram por seguir caminhos di-
vergentes, resultando em respostas conflitantes dentro de seus respectivos sistemas filoséficos.
Resultado direto destas contradi¢des internas entre os racionalistas - agora chamados por Kant

de dogmaticos® - sdo os céticos’. Vejamos como Kant narra este percurso da Metafisica:

Inicialmente, sob a hegemonia dos dogmadticos, o seu poder era despotico.
Porém, como a legislagdo ainda trazia consigo o vestigio da antiga barbarie,
pouco a pouco, devido a guerras intestinas, caiu essa metafisica em completa
anarquia ¢ 0s céticos, espécie de nomades, que tem repugnancia em se
estabelecer definitivamente numa terra, rompiam, de tempos a tempos, a ordem
social. Como, felizmente, eram pouco numerosos, ndo puderam impedir que os
seus adversarios, os dogmaticos, embora sem concordarem num plano prévio,
tentassem repetidamente, restaurar a ordem destruida (KrV, A IX).

Na visao de Hoffe, os dogmaticos sdo despdticos “porque impdem ao homem determi-
nadas suposigdes basicas sem critica prévia da razdo”, como, por exemplo, “que a alma ¢ de
natureza simples e imortal, que o0 mundo tem um comego e Deus existe” (Hofte, p. 35). Deste
modo, eles procedem confiando na “possibilidade de conhecer algo sobre a realidade com o
mero pensar (razdo pura)” (Ibid.). As brigas internas dos dogmaticos conduzem a abertura aos
céticos que, percebendo a falta de ordem entre seus adversarios, passam a colocar em duvida a

legitimidade de um tal conhecimento a priori, declarando-o como impossivel.®

>Na visdo de Kant, o combustivel para tais tentativas de ultrapassagem foram os avancos da Matematica,

compreendida, sobretudo, como uma ciéncia segura e coesa, mas, principalmente, capaz de realizar suas provas
sem o uso da experiéncia. A possibilidade dessa ciéncia teria despertado nos metafisicos, diz Kant, um ar de
esperanga em suas investigagoes, embora este saliente que estas duas investigagdes possuem “natureza bem
diversa” (KrV, B 8). Sobre este ponto, cabe a citagdo: “Com efeito, uma parte desses conhecimentos [os a priori],
como os matematicos, ¢ ha muito tempo detentora de confianga e favorece assim a expectativa para outros
conhecimentos [...].” Assim, “[0] estimulo para ampliar seus conhecimentos ¢ tdo grande que s6 se pode ser
detido em seu progresso por uma clara contradicdo em seu caminho. Esta pode ser, contudo, evitada se as ficgcdes
forem forjadas cautelosamente, sem que por isso deixem de ser ficgdes” (KrV, B 8).

®Nas palavras de Kant, em KrJ' B XXXV, “Dogmatismo € [...] o procedimento dogmatico da razdo pura sem uma

critica precedente da sua prépria capacidade” (grifo nosso), isto é, dogmaticos sdo aqueles que conduzem
suas reflexdes para além daquilo que a experiéncia assegura, sem avaliar se somos capazes de atingir tais
pretensdes de conhecimento.

"Para Hoffe, citando Kant, os céticos surgem como a “segunda parte litigante”, que “minam “os fundamentos de

todo o conhecimento... em uma ignorancia artificial” (B 451) e “liquida(m) sumariamente toda a metafisica” (B
XXXVI)” (p. 35-36).

$Em KrV, B 22-23, essa dinamica entre dogmaticos e céticos volta a aparecer: “o uso dogmatico da razdo sem
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Para Kant, nenhuma das posi¢des era adequada para a solug¢do da situacdo tragica da
Metafisica; antes, o proprio desmoronamento da Metafisica estava alicercado nesta disputa de
posicdes. Por um lado, os racionalistas dogmaticos declaravam a possibilidade de um conhe-
cimento aprioristico na Metafisica, mas tudo que era alcangado ndo passava de um saber apa-
rente.” De outro, os céticos defendiam a impossibilidade de um tal conhecimento aprioristico
- ou, ainda, a suspensdo do juizo acerca dos objetos inteligiveis - o que significava decretar o
fim completo da Metafisica. Desta maneira, diante deste cenario geral de incertezas e disputas,
Kant realiza o que considerou a tnica via ainda disponivel: a critica'®; um exame rigoroso de
nossa faculdade de conhecimento para saber se podemos fazer da Metafisica uma ciéncia - ou,
em outras palavras, se ¢ possivel a razdo humana um conhecimento a priori. O objetivo geral de
Kant, com que o proprio chamou de tribunal da razao pura - a propria Critica -, € saber até onde
a razdo pode chegar “independentemente de toda a experiéncia” (KrV, A XII). Ora, visto que a
Metafisica tinha a pretensdo de ser um tipo de conhecimento que pretende “discernir a priori”
(KrV, B XIV), a busca de Kant com o tribunal da Critica incidira totalmente na “solugdo do pro-
blema da possibilidade ou impossibilidade de uma metafisica em geral e a determinagdo tanto
das suas fontes como da sua extensdo e limites” (KrV, A XII). Esse empreendimento recebera

seu nome e terd seu método explicado de maneira mais detalhada no Prefdcio B.

O criticismo de Kant

No Segundo Prefacio, Kant comeca a tragar seu projeto para com a Metafisica, con-
textualizando-a no cendrio cientifico da época. Desta maneira, realiza uma breve retomada

historica acerca da chegada da Matematica e da Fisica' no “caminho seguro de uma ciéncia”,

critica conduz a [...] informacdes infundadas as quais se pode contrapor outras igualmente aparentes, por
conseguinte ao ceticismo.

?Hoffe faz um comentario importante com respeito a querela interna entre os racionalistas dogmaticos: “Por um
lado, mostrara Kant mais tarde, ha boas razoes para afirmar que o mundo tem um comeco, que Deus existe,
que a vontade ¢ livre e a alma ¢é imortal; por outro lado, podemos também encontrar boas razoes para afirmar
o contrario, assim como que nao ¢ possivel dizer qual ¢ a posicao certa” (p. 35). A possibilidade de dar boas
razdes a posigdes contraditorias sobre os problemas metafisicos ¢ o que constitui a disputa entre os racionalistas
dogmaticos.

E interessante notar a presenca, em diversas passagens da obra kantiana, da ideia de que os estagios dogmadtico,
cético e critico obedecem a um certo ciclo natural, que a razao humana tem de passar para chegar no conhecimento
de si mesma e na plena realizagdo de uma Metafisica. N’Os Progressos da Metafisica, Kant chega a dizer que
“[o] rumo dos dogmaticos, que provém de uma época ainda mais antiga do que a de Platdo e Aristoteles ¢ que
engloba mesmo a de um Leibniz e de um Wolff, é, se ndo o correto, pelo menos o mais natural segundo o fim da
razao [...]” (p. 17) (sobre o percurso natural da razdo pelo dogmatismo, cf- KrV, B 7-8). Complementa afirmando
que “[o] segundo passo da metafisica [0 cético], quase tdo antigo [como o primeiro], foi, pelo contrario, um
retrocesso, que teria sido sabio e vantajoso para a metafisica, se ele se prestasse a ser apenas ponto inicial
de partida e ndo para ai permanecer, com a resolu¢do de ndo buscar mais nenhum progresso, mas antes de o
demandar numa nova dire¢do. (/bid.)” conclui afirmando que “[h]a, pois, trés estadios que a filosofia devia
percorrer em vista da metafisica. O primeiro era o estadio do dogmatismo; o segundo, o do cepticismo; o terceiro,
o do criticismo da razao pura” (p. 19).

"Kant, que viveu a maior parte de sua vida no século X VIII, tinha como referéncia cientifica os frutos da Revolugdo
Cientifica, que ocorreu no periodo moderno. A ja antiga consolidagdo da Matematica, bem como seus novos
desenvolvimentos, sobretudo na Geometria, e a matematizagao ¢ experimentacao da Ciéncia da Natureza, que
se inicia com Bacon, Descartes ¢ Galileu, mas que tem seu auge com a mecanica de Newton, fazem exaltar
os diversos tropecos da Metafisica como ciéncia. Kant fica intrigado com esta situagdo: “A Metafisica, um
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creditando tal feito a uma “revolucdo na maneira de pensar” (KrV, B XI). Para Kant, os geo-
metras, em vez de continuarem na tentativa de rastrear as propriedades das figuras geométricas
fora de si e de buscar respostas sobre a natureza de maneira passiva, as duas ciéncias tomaram
o rumo seguro quando a razdo reconheceu sua capacidade ativa no conhecimento e passou a,
respectivamente, “produzir (por constru¢do)” (Kr¥, B XII) e interrogar a natureza com base
no que queria saber dela (K7V, B XIII). Kant buscara, no exemplo destes dois conhecimentos
teoricos da razdo, o elemento essencial que permitiu suas transformagdes, e buscara realizar o

mesmo na Metafisica:

Eu deveria achar que os exemplos da Matematica e da Ciéncia da Natureza que
se tornaram o que agora sao por uma revolugdo levada a efeito de uma s6 vez,
seriam suficientemente notaveis para fazer meditar acerca do elemento essencial
da transformagdo da maneira de pensar que lhes foi tdo vantajosa e, na medida
em que o permite sua analogia com a Metafisica como conhecimentos da razao,
para imita-las nisso ao menos como tentativa (K77, B XV-XVI).

Esse elemento essencial, portanto, ¢ partir da propria faculdade de conhecimento e con-

siderar a contribui¢ao dela na elaboragdo de conhecimento:

Até agora se supOs que todo nosso conhecimento tinha que se regular pelos
objetos; porém, todas as tentativas de mediante conceitos estabelecer algo a
priori sobre os mesmos, através do que o nosso conhecimento seria ampliado,
fracassaram sob esta pressuposi¢do. Por isso, tente-se ver uma vez se nao
progredimos melhor nas tarefas da Metafisica admitindo que os objetos tém
que se regular pelo nosso conhecimento, o que assim ja concordo melhor com
a requerida possibilidade de um conhecimento a priori dos mesmos que deve
estabelecer algo sobre os objetos antes de nos serem dados.'?

Num primeiro momento, esta tentativa de supor que os objetos se regulam por nosso
conhecimento ¢ apenas uma hipotese, que sera demonstrada ao longo de toda a Critica. O que
nos cabe aqui ¢ ressaltar os aspectos relevantes ao empreendimento kantiano a partir desta
hipotese inovadora. Com “nosso conhecimento”, Kant quer dizer intui¢des e conceitos. Em
outras palavras, a partir dessa mudanga de paradigma, consideraremos que os objetos se regu-
lam por duas partes essenciais do processo de conhecimento: nossa “faculdade de intuicdo” e

nosso “entendimento”.”* No que concerne ao problema da Metafisica, a partir desta hipdtese ja

conhecimento da razdo inteiramente isolado e especulativo [...] ndo teve até agora um destino tdo favoravel que
lhe permitisse encetar o caminho seguro de uma ciéncia, ndo obstante ser mais antiga do que todas as demais e de
que sobreviveria mesmo que as demais fossem tragadas pelo abismo de uma barbarie que a tudo exterminasse.”
(KrV, B XIV) Entao, pergunta: “A que se deve o fato de ndo se ter podido aqui encontrar ainda o caminho seguro
da ciéncia?” (KrV, B XV).

2KrV, B XVI. A analogia ao astronomo Nicolau Copérnico surge, pois, no que diz respeito aos problemas que este
estava envolto na investigagdo dos movimentos celestes a partir do paradigma geocéntrico, prop0s uma inversao,
colocando o Sol no centro e o espectador se regulando por ele. Kant pretende fazer o mesmo acerca do problema
da possibilidade de um conhecimento a priori, colocando assim o sujeito cognoscente no centro da discussido
sobre a possibilidade do conhecimento, avaliando sua faculdade de conhecimento.

13 A investigagdo pormenorizada destas duas faculdades extrapola os objetivos do presente trabalho. Contudo,
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¢ possivel tracar uma possibilidade para o conhecimento a priori. Ora, supondo que os objetos
sao regulados por nossas faculdades, ¢ necessario que haja algo aprioristico na propria razao
que regule tais objetos. Ao contrario, no paradigma passado, quando se supunha que nosso co-
nhecimento se regulava pela natureza dos objetos, seria impossivel admitir um conhecimento a
priori sobre os mesmos, visto que qualquer coisa sobre eles nos seria dado de maneira a poste-
riori, na experiéncia.

Esse conhecimento a priori considerado por Kant, entretanto, ¢ diferente daquele pen-
sado como possivel pelos racionalistas dogmaticos, que pretendiam alcancar os objetos além
da experiéncia: Deus, liberdade e imortalidade. Kant afirma que esses objetos ndo podem “de
maneira alguma ser[em] dados na experiéncia” (KrV, B XVIII), e pde em xeque nossa capaci-
dade do conhecimento deles, na esfera tedrica (conhecimento tedrico), quando afirma que “das
coisas conhecemos a priori s6 0o que nds mesmos colocamos nelas” (Ibid.). Isso significa que
nosso conhecimento pela razao pura, desprovida de quaisquer ingredientes da experiéncia, esta
limitado ao conhecimento que podemos ter de nossa propria faculdade de conhecimento na
medida em que ele deve ser possivel a priori, isto €, limitado ao conhecimento dos elementos
presentes no sujeito cognoscente enquanto sujeito transcendental.

Sob este aspecto, a Metafisica de Kant se ocupard com a dedug@o de nossa faculdade de
conhecimento. Ora, uma vez que os elementos dessa faculdade constituem as condigdes huma-
nas de conhecer, Kant poder4, a partir da abstragdo desses elementos e de uma analise rigorosa
deles, tornar claro ndo sé o que e como podemos conhecer, assegurando as pretensdes legitimas
da razdo no ambito cientifico, mas também o que ndo podemos, apontando para as pretensoes
infundadas. Neste sentido, a maior parte da Critica da Razao Pura, sendo ela inteiramente, esta
em fun¢do de investigar este conhecimento aprioristico que brota da propria razao pura. A Me-
tafisica cientifica, para Kant, s6 pode emergir de uma completa reformulagdo de suas pretensoes

e de seu método: ela ndo € mais uma ciéncia do Transcendente, mas do Transcendental.™

Consideracoes finais

A partir das presentes consideragdes, pode-se afirmar que a Critica da Razao Pura esta

isso ndo nos impede de dar uma caracterizagdo geral das duas faculdades e de que modo se apresentam na
primeira Critica. De inicio, ¢ importante salientar que o processo de conhecimento para Kant ocorre como
um jogo entre duas faculdades da razdo distintas, que possuem suas fun¢des bem delimitadas no processo de
conhecer: a sensibilidade ¢ o entendimento. Pela primeira, recebemos representacdes de objetos - os_fenomenos;
pela segunda, estas representagdes sao pensadas mediante conceitos. Na Estética Transcendental e na Logica
Transcendental da Critica, respectivamente, Kant encontra o Espago ¢ o Tempo como formas puras de intuicéo,
bem como bem como as categorias como conceitos puros que organizam o contetido adquirido pela sensibilidade.
O conhecimento s6 surge na reunido destas duas faculdades, e nenhuma ¢ preferivel a outra; ao contrario,
trabalham necessariamente juntas: “Sem sensibilidade nenhum objeto nos seria dado, e sem entendimento
nenhum seria pensado. Pensamentos sem contetido sdo vazios, intuigdes sem conceitos sdo cegas. Portanto,
tanto ¢ necessario tornar os conceitos sensiveis (isto €, acrescentar-lhes o objeto na intui¢cdo) quanto tornar as
suas intuigdes compreensiveis (isto €, po-las sob conceitos)” (KrV, B 75).

14 Kant define o Transcendental em B 25 como “todo conhecimento que em geral se ocupa nio tanto com objetos,

mas com nosso modo de conhecimento de objetos na medida em que este deve ser possivel a priori”.
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localizada e essencialmente voltada para o contexto de uma ciéncia em crise. Com um olhar
sistematico, Kant anuncia que o triunfo da Metafisica custard o abandono das pretensdes exa-
geradas dos racionalistas dogmaticos, bem como uma resisténcia as conclusdes desanimadoras
dos céticos.”” A Metafisica encontrara seu caminho seguro por meio da critica da razdo, onde
serdo asseguradas suas possibilidades, mas também seus limites de conhecimento.

Vimos que a Revolugdo Copernicana na Filosofia, anunciada no Prefacio B, indica um
re-conhecimento do sujeito consigo mesmo, agora nao mais como passivo em relacdo aos ob-
jetos, mas ativo, regulando-os. No que diz respeito a Metafisica, este re-conhecimento indica
a possibilidade de um conhecimento a priori, embora este conceito sofra uma transformacao
substancial: conhecemos a priori somente aquilo que ja nos pertence - enquanto condig¢do de
conhecimento.

A Metafisica, deste modo, passa a ser considerada um inventario de tudo que possuimos
pela razdo pura, uma ciéncia fundamental - na medida em que se ocupa com os fundamentos
de nosso conhecimento. Na formulacdo do comentador Bonaccini, ndo se fala mais em um
conhecimento de objetos puros, mas um conhecimento puro de objetos empiricos (Bonaccini,
p.212-13).

Contudo, aqueles objetos inteligiveis da Metafisica Tradicional ndo podem ser descar-
tados, embora possam sofrer ressignificacdo. O exame da razao realizado por Kant mostra que
seu campo proprio de conhecimento ¢ demarcado pela experiéncia; contudo, os objetos inteli-
giveis foram pensados, ao longo de todo o percurso da Metafisica, por um impulso natural da
propria razdo.'° Desta maneira, o problema que restara para Kant em suas obras seguintes - so-
bretudo na Critica da Razdo Pratica - é encontrar um lugar para que este impulso natural seja

aproveitado no sistema da razdo pura. Sobre isso, afirma:

Apds ter sido contestado a razdo especulativa todo progresso neste campo do
supra-sensivel, agora ainda no resta tentar ver se no seu conhecimento pratico
ndo se encontram dados para determinar aquele conceito racional transcendente
do incondicionado e, deste modo, de acordo com o descjo da Metafisica,
conseguir elevar-nos acima dos limites de toda a experiéncia possivel com o
nosso conhecimento a priori, mas possivel somente com proposito pratico. Com
um tal procedimento, a razdo especulativa ainda assim nos conseguiu pelo menos
lugar para tal ampliagdo, embora tivesse que deixa-lo vazio, e ainda somos, por
conseguinte livres, e a tanto até exortados por ela, a preenché-lo, se o pudermos,
com dados praticos da mesma (KrV, B XXI-XXII).

5 Na Introdugdo, Kant se mostra resoluto: “O abandono de todas essas pretensdes também requer pouca
abnegacdo, uma vez que as inegaveis e inevitaveis contradi¢cdes da razdo consigo mesma no procedimento
dogmatico privaram ha tempo de sua reputacdo toda metafisica precedente. Sera necessaria maior firmeza para
que a dificuldade interior e a resisténcia exterior ndo nos dissuadam de finalmente promover, por abordagem
completamente oposta a até agora adotada, o crescimento préspero e frutifero de uma ciéncia indispensavel a
razdo humana, da qual se pode cortar cada ramo despontado, mas ndo exterminar as raizes (KrV, B 24).

16 Sobre o impulso natural da razdo nas investigagoes metafisicas, ¢f. KrV, A VII; B 7-8; B 21-22.
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HA UMA ESTRUTURA LOGICA NA LINGUAGEM? As
gramaticas gerais da idade moderna, a 16gica contemporinea e o
“estruturalismo logico” segundo Oswald Ducrot

Davi Holz Alvarenga

Introducio

A crencga na existéncia de uma estrutura basica de natureza logica, que fosse comum a
todas as linguas naturais, j4 movimentou e ainda movimenta as discussdes acerca dos funda-
mentos da linguagem. Contribuindo com o debate, o artigo do linguista francés Oswald Ducrot
— Sobre um mau uso da logica (2009) — analisa duas propostas que representariam a tentativa de
se atribuir aos principios da logica o status de responsaveis pelo ordenamento das linguas natu-
rais. O artigo ¢ fruto de uma exposi¢ao proferida pelo autor no Instituto Pedagogico Nacional
de Paris em 1968, tendo sido posteriormente publicado na Franga, em 1974, sob o titulo D 'un
mauvais usage de la logique.

Logo no inicio do texto (Ducrot, 2009, p. 309), apo6s advertir de que certos abusos po-
dem ocorrer quando se utiliza a 16gica para examinar fatos linguisticos (deixando claro que a
sua critica ndo se dirige aos logicos e/ou a logica em si, mas aos linguistas que utilizam a logica
para explicar o funcionamento da lingua, absolutizando-a), Ducrot admite a existéncia de uma
funcdo logica da linguagem. Para o autor, hd, nas linguas naturais, um conjunto de recursos
que serve a logica, na medida em que permite desenvolver — e proferir — raciocinios e construir
teorias cientificas. Entretanto, essa fungdo ldgica ndo seria a inica e nem a principal fun¢do da
linguagem, pois ha, nas linguas, recursos que podem ser utilizados com outros objetivos (o de
comunicar sentimentos, por exemplo). Uma vez que ndo acredita que haja uma fungao logica
exclusiva, Ducrot duvida da existéncia de uma estrutura logica que seja subjacente a todas as
linguas, uma estrutura tal que as organize internamente com o Unico objetivo de possibilitar o
raciocinio (tal concepgdo eu chamo de “estruturalismo 16gico”).

Ocorre que ndo faltaram (e nem faltam) tentativas de justificar a crenga nessa estrutura
logica da linguagem. Em face disso, Ducrot aborda criticamente duas delas, as quais, ainda
que coincidam na meta, foram elaboradas em épocas distintas e segundo pressupostos teori-
cos diferentes. A primeira tem origem nas gramadticas gerais dos séculos XVII/XVIII (sendo a
Gramatica de Port-Royal, de Antoine Arnauld e Claude Lancelot, o mais conhecido exemplo)
e Ducrot a descreve na primeira parte de seu artigo. A outra ¢ mais recente e esta fundamentada
na légica contemporanea (século XX): Ducrot a ela refere-se na segunda parte (2009, p. 314).
No presente trabalho, pretendo abordar essa concepgao de “estruturalismo 16gico” em suas duas
formas distintas e explorar os principais argumentos de Ducrot contrarios a crenga de que haja

uma estrutura loégica na linguagem.
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Primeiro exemplo dado por Ducrot da crenca de uma estrutura légica nas linguas natu-

rais: as gramaticas gerais, sobretudo Port-Royal

A partir da filosofia moderna, a filosofia da linguagem passou a se separar do enfoque
logico dos medievais e se aproximou dos estudos gramaticais, filoldgicos e retoricos (cf.: Beu-
chot, 2013, p. 67). Tal interesse, no entanto, ndo visou a um mero estudo descritivo das linguas
naturais; algo de filosofico se manteve, nomeadamente sob a forma de uma gramatica universal,
que tinha muitas expressoes. A principal foi a Gramatica de Port-Royal (ou Gramatica Geral
e Raciocinada).

Ducrot retira trés exemplos paradigmaticos de argumentos encontrados na Gramdtica
(2001) a favor da existéncia de uma estrutura 16gica da linguagem. Sao eles:

* Primeiro grupo de argumentos (Ducrot, 2009, p. 310-311): segundo Arnauld e Lancelot,
autores da Gramatica, todo enunciado completo e bem construido de uma lingua natural
possui os trés elementos da estrutura basica da predicagao aristotélica (“S € P”’), ou seja,
um sujeito (“S”) do qual se fala, uma propriedade (“P”) que o pensamento atribui ao
sujeito e uma copula verbal (“€¢”) que liga “S” a “P” (como em “A mesa ¢ grande”). Os
enunciados que ndo apresentam os trés elementos da forma canonica sdo considerados
incompletos — ou seja, corresponderiam a redugdes substitutas de enunciados completos
— e “marginais”, porque aparentemente ilégicos (como o enunciado “Chove”).

= Segundo grupo de argumentos (Ducrot, 2009, p. 311-312): Arnauld e Lancelot recorrem
as observacdes do gramatico Vaugelas acerca do que era considerado sintaticamente
correto quanto aos substantivos no idioma francés para fundamentar o que entendiam
ser uma regra logica. Para eles, os substantivos qualificados por uma oragao relativa
exigiriam um artigo, um demonstrativo ou um indefinido (como em “O vento soprava
com uma violéncia que fazia medo”) e que, uma vez que tais termos estivessem ausen-
tes, como em “O vento soprava com violéncia que fazia medo”, o enunciado remeteria
a uma ideia geral acerca do substantivo na mente humana e seria considerado agrama-
tical. Entretanto, em vista da necessidade de esclarecer a ocorréncia de enunciados gra-
maticais (ou tidos como “corretos”) refratarios a regra ora exposta — como em “E grani-
zo que cai” — Arnauld e Lancelot propunham a via da irregularidade. Seria irregular na
lingua tudo aquilo que, ndo tendo fundamento logico, teria sido por ela transportado por
razdes historicas, sociologicas e psicoldgicas.

= Terceiro grupo de argumentos (Ducrot, 2009, p. 313): quando a Gramatica de Port-
-Royal explica, em relagdo ao participio na lingua francesa, as regras de subordinagao,
da ordem dos termos na frase e de concordancia, estabelece a existéncia de uma regra
que seria “natural”. E natural, quanto & subordinagio, que o determinante seja colocado
apos o determinado, que o adjetivo seja colocado apds o nome; ¢ igualmente natural

que a ordem ¢ a concordancia dos termos sejam simultaneas (como em “La soupe que
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j’al mangée”). Verifica-se que o enunciado “J’ai mangé la soupe” estd corretamente
apresentado, contudo a ordem e a concordancia agora sao diferentes do enunciado an-
terior. O que teria acontecido? Para os gramaticos de Port-Royal, teria ocorrido uma
cisdo, o participio teria fung¢des diferentes nos dois enunciados. No primeiro, “mangée”
¢ adjetivo; no segundo, “mangé” ¢ gerundivo e designa uma a¢do. Com efeito, a cisdo
nada mais ¢ que um recurso utilizado por Port-Royal face a dificuldade de fornecer uma
explicagdo logica para o comportamento gramatical do participio na lingua francesa.
Esse € o problema (criticado por Ducrot) de se definir em primeiro lugar as necessidades
logicas da lingua para depois analisar os fatos linguisticos. Se estes ndo se conformam
as necessidades pré-estabelecidas, acaba por se tornar imprescindivel a necessidade de

se langar mao de recursos como o da cisdo, o da redu¢do, o da irregularidade.

Ducrot, através da analise desses exemplos, critica ndo apenas os gramaticos de Port-
-Royal, mas toda uma atitude intelectual da época que insistia em explicar as linguas naturais a
partir das regras ldgicas e ndo o inverso. Quando confrontadas as regras com o mundo ordinario
dos fatos linguisticos, percebia-se que todo tipo de enunciado que nao se enquadrava na teoria

era classificado como errdneo ou marginal.

Loégica contemporinea: o exemplo do conectivo e

O segundo caso ilustrativo da crenga em uma estrutura légica da linguagem esta con-
templado na segunda parte do texto de Ducrot (2009, p. 314) e refere-se as teorias linguisticas
do séc. XX fundamentadas na légica contemporanea. Mas, diferentemente, a ela o autor nao
associa uma obra especifica e/ou autores, como fizera no primeiro caso — a Gramdtica de Port-
-Royal e Arnauld e Lancelot, respectivamente.

Segundo Ducrot, ¢ bastante frequente a tentacao de descrever-se os monemas de uma
lingua — e as expressoes formadas a partir deles — por seus valores l6gicos. Para esclarecer o
que seria esse valor logico, ele toma como exemplo Alguns homens sdo mortais. Trata-se de um
enunciado bem construido, formado por quatro componentes, dos quais:

= Homens e mortais possuem referéncia extralinguistica, correspondem a objetos do

mundo e, portanto, possuem contetdo empirico;

» Alguns e sdo ndo possuem referéncia extralinguistica, foram introduzidos na lingua

para produzir informagdes sobre os objetos empiricos.

Esses ultimos — o quantificador alguns e a copula ser — carregam a fungao logica no
exemplo apresentado por Ducrot e sobre eles incidiria a tentagdo dos logicistas (ndo tendo o

termo, aqui, referéncia ao logicismo de Frege e Russell, mas sendo utilizado com um novo
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significado por Ducrot) de descrevé-los por seu valor l6gico, uma vez que poderiam garantir
a correcdo do conjunto de inferéncias decorrentes dos enunciados em que aparecem. Como
fariam isso? Ora, se sabe-se que Alguns homens sdo mortais, por inferéncia ldgica imediata, in-
dependentemente de conhecimento empirico sobre os homens e a mortalidade, pode-se concluir
que Alguns mortais sdao homens. Isso ocorre porque um enunciado com a forma Alguns x sdo y
admite concluir que Alguns y sdo x, em virtude da presenca de alguns, que funciona como uma
garantia da corre¢do da inferéncia em ambos os enunciados.

Contudo, ndo sdo apenas os quantificadores que determinariam as propriedades logicas
dos enunciados em que aparecem. Ducrot lembra que esses componentes, ao lado dos conecti-
vos e demais operadores (como o operador de negacdo ndo), compdem o quadro dos chamados
“monemas l6gicos” (como todos, algum, se, e, ou, ndo etc.) e indicariam o conjunto de infe-
réncias ldgicas nas quais os enunciados podem participar, seja no papel figurativo de premissa
(como ponto de partida: Alguns homens sdo mortais), seja no papel figurativo de conclusao
(como ponto de chegada: Alguns mortais sdo homens).

A critica que Ducrot realiza repousa no fato de que os logicistas associam o conjunto
de inferéncias ldgicas nas quais os enunciados podem participar — o valor l6gico corresponde
a tal conjunto de inferéncias — a um pretendido valor semantico (significado linguistico). Em
outras palavras, estabelece-se uma relacdo entre a descricdo semantica dos monemas 16gicos
e a indicagdo da funcdo deles no raciocinio. A proposta poderia ser valida ndo fosse o aspecto
ordinario da lingua: hé ocasides em que os monemas logicos ndo funcionam como a teoria os
descreve, devido a impossibilidade de se manter constante, na pratica, o seu valor l6gico. Du-
crot exemplifica essas ocasides utilizando o conectivo e.

Para essa analise, o linguista francés explica o que seria a descrigdo semantica do co-
nectivo e: “Quando um enunciado comporta e em tal posi¢cdo, pode-se deduzir dele tal outro
enunciado” (Ducrot, 2009, p. 315). Em seguida, passando especificamente ao exemplo com
tal monema, tem-se: 4 mesa é grande e quadrada. Pela propriedade comutativa do e, pode-se
concluir que 4 mesa é quadrada e grande — no qual ndo se alteram nem o contetido e nem o
valor de verdade da proposicao. E se pode concluir também — conforme outra propriedade do
e, a propriedade distributiva —, pelo desmembramento da proposicao, que A mesa é grande e A
mesa é quadrada. Ou seja, considerando que X é Y e Z, pode-se inferir que: (1) X¢é Y; e (i) X é Z.

Ocorre que 0 e nem sempre tem essa mesma fun¢do no uso cotidiano de uma lingua.
Melhor dizendo, o valor que a logica escolheu para os conectivos — em particular, nesse caso,
0 e — existe nas linguas naturais, mas ndo ¢ o Unico (o que evidencia o fato de as linguas natu-
rais ndo possuirem uma estrutura logica, mas apenas uma fungao logica, como defende Ducrot
desde o inicio de sua exposi¢ao).

O exemplo ja nos indica aquilo que Ducrot pretende defender nesta segunda parte de seu

artigo: que ndo se pode explicar o funcionamento da lingua — em especial dos ditos “monemas
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logicos” —Uinica e exclusivamente pela logica. A logica permite a explicacdo de parte do funcio-
namento do e (porque as linguas naturais possuem uma fungdo logica), mas nao esgota as expli-
cacdes. Pode-se, afinal, criar na lingua, de modo proposital, ambiguidades, falta de clareza etc.

Um exemplo classico — A4 bandeira é azul e vermelha — d4 indicag@o da singularidade do
e, mostrando-nos que a ele ndo cabe somente uma Unica fun¢do — aquela atribuida pela logica.
Vejamos: do ponto de vista da distribuicdo, de A bandeira é vermelha e azul ndo se pode inferir,
a um so6 tempo, que A bandeira é azul e A bandeira é vermelha, pois este ultimo enunciado in-
valida o anterior. Explica-lo-emos melhor: a bandeira €, provavelmente, listrada; sendo assim,
ela ndo pode ser somente azul ou somente vermelha. Esse € o primeiro caso — o primeiro con-
traexemplo fornecido pelo linguista francés — em que o e, na lingua natural, nem sempre tem o
significado que a logica atribuiu a ele.

Observa-se, assim, que esses exemplos dados por Ducrot vao de encontro as explicagdes
que os logicistas fornecem, as quais buscam mostrar que temos somente um e, cujo valor ¢
constante, o mesmo da logica. Vemos, portanto, que explicar o significado do e na lingua natu-
ral a partir do significado que a 16gica lhe atribuiu ¢ uma posi¢ao que deve ser criticada, ja que
isso ndo basta para explicar o funcionamento das linguas naturais.

Ducrot, aqui, cita outros exemplos de enunciados com o e, evidenciando que as questdes
relativas a esse conectivo sao frequentes na lingua e que as singularidades a ele relativas nao
sdo excecdes que podemos desprezar:

» Primeiro exemplo: de Pedro ficaria contente de visitar Paris e Londres, pode-se inferir
que Pedro ficaria contente de visitar Paris e que Pedro ficaria contente de visitar

Londres. Nesse exemplo, o sentido de e ¢ o de adi¢ao;

= Segundo exemplo: de Pedro ficaria contente de ter whisky e dgua, nao se pode inferir,
nesse caso, que Pedro ficaria contente de ter whisky e que Pedro ficaria contente de
ter agua. Nesse exemplo, o e faz uma associagao entre o termo whisky € o termo dagua.
Assim sendo, o e tem sentido de com, de modo que Pedro so ficaria feliz em ter whisky
com agua (visto que ele pretende misturar ambos, talvez para diluir um pouco o whisky
e diminuir seu teor alcoolico);

» Terceiro exemplo: de Pedro e Paulo virdo, pode-se concluir que (i) Pedro virad e (ii)
Paulo vira (nesse caso, o e teria sentido de adi¢ao); pode-se concluir também que Pedro

vira com Paulo (o e teria sentido de associacdo);

= Quarto exemplo: em Pedro e Paulo virdo sos, “sés” significa que, se um vier, o outro
nao vira. Se eu escuto essa frase, ndo posso concluir que Pedro vira e que Paulo vird. Ou
seja, ja nao se pode concluir que Pedro vira so, Paulo vira so; Pedro vira com Paulo;

Pedro vira, Paulo ndo vira; Paulo vira, Pedro ndo vira.

Para Ducrot, o problema com a tentativa dos logicistas de explicar essas varias ocor-
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réncias com o e ndo reside no fato de que certas frases de uma lingua natural possam ter uma
estrutura profunda escondida bem longe. Nem mesmo se ¢ legitimo distinguir entre uma estrutura
profunda e uma estrutura superficial nos enunciados. Para ele, o problema do logicismo ¢ o
reducionismo que a explicagdo baseada em estruturas profundas acarreta. Porque ndo se trata de
descrever a lingua, mas de fornecer uma defini¢do ldgica constante a certos monemas pelo fato
de que eles sdo importantes para a inferéncia logica. Ressalva-se, para concluir, que Ducrot, em
seu artigo, ndo dirige suas criticas aos légicos, mas sim aos linguistas que usam (ou usavam)
a logica para explicar o funcionamento da lingua. Os 16gicos ndo estdo preocupados com isso,

mas em usar significados que eliminem as ambiguidades naturais das linguas.

Consideracoes finais

Ducrot, em sua exposi¢do, apresentou-nos duas tendéncias de interpretar forgosamente
as linguas naturais como sendo linguas logicas — tendéncias essas que originaram e ainda ori-
ginam a crenga de que a légica se esconde nas profundezas (em uma estrutura profunda) da
lingua, constituindo, pois, sua estrutura secreta, passivel de ser descoberta (um “estruturalismo
l6gico”). No entanto, ndo ha uma estrutura de natureza ldgica subjacente a todas as linguas
naturais que possa explicar o funcionamento do conjunto dessas linguas. Nem a Gramadtica de
Port-Royal e nem as teorias linguisticas fundamentadas na ldgica contemporanea conseguiriam
sustentar tal ponto, tendo os seus pontos de estrangulamento tedrico apresentados por Ducrot

ao longo de sua conferéncia que aqui foi resumida e comentada.
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