ETHNOSCIENTIA @ '

-

<

7

=

Q

ETHNOSCIENTIA V.6, n.2, especial, 2021 5
www.ethnoscientia.com &

ISSN: 2448-1998

D.O.l.: 10.22276/ethnoscientia.v6i2.396
ARTIGO DE PESQUISA/ RESEARCH ARTICLE

IYA MI OXORONGA: OLHARES SAGRADOS DO FEMININO NO
CANDOMBLE

//

o¢ i DADE ”‘{’LS

&)

'Ana Angélica Monteiro de BARROS*; *Vitor Amorim Moreira de AZEVEDO

!Universidade do Estado do Rio de Janeiro, Faculdade de Formacdo de Professores, Departamento de Ciéncias, Sdo
Gongalo, Rio de Janeiro, Brasil, *Universidade do Estado do Rio de Janeiro, Faculdade de Formacdo de Professores,
Programa de Pds-Graduagdo em Ensino de Ciéncias, Ambiente e Sociedade, Sdo Gongalo, Rio de Janeiro, Brasil.
*anaangbarros@gmail.com

Submitted: 24/11/2020; Accepted: 01/03/2021; Published: 21/03/2021

RESUMO

A figura feminina detém uma for¢a misteriosa que provoca, até os dias de hoje, fascinio ¢ medo,
caracteristicas que estdo intrinsecamente associadas as Iyd Mi Oxorongé, que sdo divindades que
chegaram ao Brasil por meio da didspora espiritual africana. Neste trabalho, pretende-se estabelecer
a relacdo do culto das Iya Mi com o matriarcado e o poder feminino no candomblé, buscando
compreender o papel social e sagrado das sacerdotisas nos espagos religiosos, além de ratificar o
protagonismo feminino nessa religido afro-brasileira. A abordagem qualitativa foi adotada para se
discutir os mitos cosmogonicos de criagdo do mundo e da humanidade através das divindades
Odudua e Obatald. O referencial tedrico se baseou na literatura especializada de livros e artigos
buscados nas bases Google Scholar e SciElo. Essa analise foi complementada com a interpretagado
do mito que consta no primeiro verso do itan 204 do livro a “A Mitologia dos Orixas” de Reginaldo
Prandi, que apresenta o arquétipo feminino das Iyda Mi Oxoronga, as Feiticeiras Ancestrais
associadas a Odudua, a grande Mae da Criagdo, e ao poder matriarcal das sacerdotisas do
candomblé. Uma das versdes do mito cosmogonico apresenta Odudua como a responséavel por
gestar o mundo usando a Ighd-Odu, a cabaga da existéncia, ¢ a Obatald de fazer surgir a
humanidade. O culto a essas divindades ¢ praticado no candomblé¢, onde Odudua esta relacionada a
ancestralidade feminina e a sua capacidade em gerenciar a vida e a morte. A andlise desse mito
permitiu mostrar essa simbologia vivenciada pelas Iyalorixds, mulheres que se destacam por
assumir sua fé para manter unidos os elos das comunidades religiosas, que s@o espacgos de
resisténcia diante de uma sociedade culturalmente ocidentalizada e patriarcal. O mito das Iyad Mi
estd intimamente conectado a essa questdo, ressaltando o olhar sagrado do poder feminino
relacionado a condi¢do de ser mulher.

PALAVRAS-CHAVE: Feiticeiras, Matrifocalidade, Mitos, Poder Feminino, Religides Afro-
Brasileiras.

ABSTRACT

The female figure has a mysterious force that, until today, causes fascination and fear,
characteristics that are intrinsically associated with the Iyda Mi Oxoronga, who are deities who
arrived in Brazil through the African spiritual diaspora. The intent of this work is to establish the
relationship between the cult of the Iyad Mi with matriarchy and female power in candomblé, seeking
out to understand the social and sacred role of priestesses in religious spaces, in addition to ratifying
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the female’s protagonism in the afro-brazilian religion. The qualitative approach was adopted to
discuss the cosmogonic myths of creation of the world and of humanity through the deities Odudua
and Obatald. The theoretical framework based on the specialized literature sought books in Scholar
Google and Scielo's papers. This analysis was complemented with the interpretation of the myth that
appears in the first verse of itan 204 of the book “Mitologia dos Orixéas” by Reginaldo Prandi which
presents the female archetype of Iya Mi, the Ancestral Witches associated with Odudua, the great
Mother of Creation and matriarchal power of candomblé priestesses. One of the versions of the
cosmogonic myth presents Odudua how the person responsible for gestating the world using /gba-
Odu, the gourd of existence, and Obatala of making humanity appear. The cult of these deities is
practiced in Brazilian candomblé yards, where the Odudua’s figure is related with female ancestry
and their ability to manager about life and death. In this sense, the Iyalorixas are women who stood
out for assuming their faith to hold together the links of religious communities, which are spaces of
resistance in the face of a culturally westernized and patriarchal society. The myth of the Iy Mi is
closely connected to this condition, emphasizing the sacred look of female power related to the
condition of being a woman.

KEYWORDS: Sorceresses, Matrifocality, Myths, Female Power, Afro-Brazilian Religions.

1. INTRODUCAO

“As Senhoras dos Pdssaros da Noite — Quando se pronuncia
o nome de lya-Mi Osorongd, quem estiver sentado deve-se
levantar, quem estiver de pé farda uma reveréncia, pois se
trata de temivel Orixa, a quem se deve apreco e acatamento”
(AMADO, 2012, p. 32).

As religides de matrizes africanas englobam uma afirmativa de que ndo ha uma
verdade absoluta, estabelecendo uma cultura com muitas especificidades que precisam ser
reconhecidas, respeitadas e transmitidas (SIQUEIRA, 1995). No Brasil, a fértil construcao
promovida pela didspora africana forcada levou ao caminho que possibilitou o surgimento
do candomblé, onde essa cultura foi preservada (SERRANO ¢ WALDMAN, 2007). E
essencial perceber que o candomblé € um segmento religioso brasileiro e que ndo ocorre na
Africa com a mesma estrutura organizacional que acontece no Brasil. E entendido como
uma religido brasileira de matriz africana, uma vez que as divindades dos povos africanos
se distinguem em diferentes niveis ritualisticos, sociais e de género nos terreiros brasileiros
(BONINE, 2020). Nesse contexto, as mulheres de terreiro t€m um lugar de destaque na
condugdo do arcabougo religioso e cultural, uma vez que sdo detentoras do saber ancestral.
Ocupam cargos de direcdo em suas comunidades religiosas e, muitas vezes, sdo preparadas
desde muito cedo para liderar e levar adiante o modo de vida imaterial comunitario

(SIQUEIRA, 1998). Desde as primeiras casas de candomblé a mulher foi protagonista
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devido a tradi¢@o étnica ioruba. Como maes de santo geraram e pariram a reinvengao da
religiosidade africana no Brasil se colocando a frente na chefia espiritual das suas casas,
independente da classe social de origem (SILVA, 2010).

O candomblé mais antigo do Brasil surgiu no inicio do século XIX numa area da
cidade de Salvador na Bahia, chamada Barroquinha. Neste lugar se estabeleceu uma
comunidade de ascendéncia iorubd denominada Candomblé da Barroquinha (/lé Asé Aird
Intile), onde escravos africanos se encontravam para cultuar seus deuses. Esse espaco foi
criado por liderangas femininas vindas das cidades de Oyo6 e Ketu, localizadas na atual
Nigéria e Republica do Benim, respectivamente, e conduzidas forcadamente para o Brasil
na condi¢do de escravas. lya Detd, Iya Kalé e Iya Nasso foram princesas em seus territorios
de origem e tiveram que lidar com a brutal condicdo que a escravidio impunha, ndo
somente a privacao da liberdade fisica, mas também a cultural e religiosa. Devido ao receio
de persegui¢cdes que os cultos de origem africana sofriam na época, foi preciso mudar
diversas vezes o local do terreiro para areas mais afastadas. Estabeleceram-se de forma
definitiva em terras arrendadas por Iya Nassd, pertencentes ao Engenho Velho do Rio
Vermelho de Baixo, onde se encontra atualmente a Casa Branca do Engenho Velho, o //é
Axé Iya Nasso Oka (MORIM, 2014; SANTOS, 2018). Essas mulheres viabilizaram a
possibilidade nos 7/é (casa em ioruba) de formarem lacos afetivos de solidariedade
econdmica, politica e étnica (SILVA, 2010).

A partir dessa casa de candomblé, outros espacos sagrados de culto foram fundados
em Salvador, todos dissidentes da Casa Branca, como o Terreiro do Gantois (//é Iya Omi
Axé Yamassé) e o 1lé Axé Opo Afonja, sendo suas fundadoras iniciadas no culto aos Orixas
no Terreiro da Casa Branca. Desde sua fundag¢dao at¢é o momento atual todas essas casas
sempre mantiveram na lideranga feminina seu pilar central para a conducdo do cerimonial
religioso. A transmissdo desse comando acontece pelo jogo de buzios, que aponta quem
deve assumir o posto, ou através de lacos consanguineos, como acontece no Terreiro do
Gantois. Desta forma, essas casas mantém a descendéncia matriarcal no cargo maximo de
lideranga do culto (SANTOS, 2018).

Ao longo de sua historia, o candomblé foi atribuindo & mulher um papel notavel de
comando, o que se perpetuou ao longo das geragdes. Coube ao matriarcado a
responsabilidade da transmissdo da tradicdo da pratica religiosa, alcangando autoridade e
respeito entre os adeptos, mesmo estando inseridas em uma sociedade opressora e misdgina
(BIRMAN, 1995). Em seu livro “A Cidade das Mulheres”, langado em 1947, a antropdloga

Ruth Landes mostrou o proeminente papel matriarcal exercido nos terreiros de candomblé
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localizados na cidade de Salvador. Tamanha a relevancia da presenga feminina no comando
desses terreiros, que seu livro apresentou essa Salvador como a “cidade das mulheres”,
fazendo referéncia as liderancgas femininas do povo de santo (LANDES, 1967; MATORY,
2008).

A antropologa Teresinha Bernardo (2005) ressalta essa postura de lideranca através
do conceito de matrifocalidade, no qual a estruturagdo familiar ¢ centrada na figura
materna, que ¢ reconhecida como autoridade nessas relagdes. A figura masculina, quando
existente, exerce um papel tangente nesse circuito, sem a possibilidade de ocupar o lugar
central. De acordo com a autora, no candomblé a matrifocalidade determina a autonomia e
preponderancia da mulher na estruturagdo e manutencdo do culto. Nessa religido a
maternidade pode ser vivida de forma integral, em oposi¢do a situacdo a qual estavam
envolvidas suas antepassadas, que ndo podiam exercer plenamente essa etapa da vida. Eram
obrigadas a cuidar dos filhos de suas sinhas, enquanto seus proprios filhos eram mantidos
afastados e destinados a explora¢do. Assim tiveram a oportunidade de serem maes, mesmo
que nao bioldgicas.

A mulher preta sempre contou consigo mesma e com a rede matrifocal que a
envolve para conseguir satisfazer as necessidades de suas vidas e familias. O candomblé
permitiu a essas mulheres uma nova perspectiva, uma vez que valoriza o trabalho feminino,
proporcionando um redimensionamento do papel da mulher, tanto no aspecto religioso,
quanto no social e familiar. Isso garante a reconfiguragdo da sua fun¢do, de modo que o
candomblé acaba se estruturando, ndo apenas como uma possibilidade que a mulher preta
tem para praticar sua religiosidade, mas também de atuar politica e socialmente (SANTOS,
2018).

No contexto da matrifocalidade, as mulheres puderam ocupar distintos lugares nas
cidades, se afastando do trabalho rural, e a partir dai atuar nos espagos publicos como
escravas de ganho. Essas escravas tinham a permissdo para realizar o comércio de produtos,
0 que promoveu o surgimento de um intenso sistema de trocas que existiu no periodo
colonial brasileiro (SOARES, 2002). Tal movimento favoreceu a criagdo de uma rede que
garantia seu transito e a aquisicdo de alguma renda, o que permitiu que muitas mulheres
escravizadas conseguissem sua propria alforria e a de pessoas em seu entorno. O circuito de
atuacdo gerado em torno dessas mulheres estabeleceu uma importante organizagao social
feminina negra nessa época (SERRANO e WALDMAN, 2007).

Em muitas culturas no mundo o poder religioso ¢ atribuido ao masculino, no

entanto, nas comunidades religiosas afro-brasileiras ocorreu uma ruptura dessa hegemonia.

116



BARROS, A. A.M.; AZEVEDO, V. A. M. Iyd Mi Oxorongé: olhares sagrados do feminino no candombé. Ethnoscientia v.6
n. 2, especial, 2021. DOI: 10.22276/ethnoscientia.v6i2.396

Para compreender essa inversdo ¢ preciso buscar o papel historico da lideranga que as
mulheres pretas exerciam como negociantes nas feiras iorubanas, ocupando a posi¢do de
grandes mercadoras. Essas feiras se apresentavam como um /ocus destacado de uma
variedade de trocas envolvendo bens materiais que vao além da barganha. Nestes espagos
aconteciam permutas dos mais diferentes simbolos: noticias, modas, receitas, musicas,
dangas que promoviam um estreitamento das relagdes sociais, bem como a formacdo de
importantes aliancas. Estabeleciam-se lagos afetivos, pois ali também ocorriam os namoros
e acertavam-se os casamentos. A dindmica da mulher iorubd ia além do exercicio de
atividades economicas, ocupando uma posicdo de mediadora, ndo s6 das trocas de bens
materiais, mas também as de dominios simbolicos. Esse lugar social ocupado por elas
permitiu o aprendizado do exercicio do poder para além da vida africana (BERNARDO,
2005).

Toda essa sabedoria ancestral se refletiu nas dinamicas encontradas nas liderancas
femininas dos terreiros brasileiros, nos quais o candomblé se fortaleceu como um espago de
resisténcia politica frente a uma sociedade marcada pelo racismo religioso estrutural que
ainda assola os praticantes de religides de matrizes africanas. E o racismo ¢ ainda mais
destrutivo se esse adepto for mulher e preta. A mulher dentro dos terreiros exerce um papel
estruturante de lideranga, ndo somente no ritual litirgico, mas também social, por promover
a valorizacdo da bagagem cultural ancestral e efetivar uma afirmativa essencial na
transmissdo de conhecimentos, principalmente em culturas de tradig@o oral. Os terreiros de
candomblé passaram a se apresentar como um espaco efetivo de trocas e manutencdo dessa
cultura, além de favorecerem a ressignificacdo da heranca social e coletiva das raizes
africanas (JOAQUIM, 2001), permitindo a mulher um papel de destaque. Para Silva (2010),
os terreiros sdo considerados territorios plurais e dindmicos, por onde as relagdes de poder
contraditOrias perpassam e se articulam para garantir a possibilidade real da reafirmagao
étnica da negritude.

Parte do poder das mulheres esta representado nas figuras das Iyagbas, as Orixas
femininas que incluem: Iemanja, Mae dos Orixas e cujos filhos sdo peixes, Senhora das
grandes aguas, responsavel pelo equilibrio emocional; Oxum, Senhora das 4guas doces,
governa a fertilidade feminina, dona do ouro e da vaidade; Oy4, Senhora dos raios e
soberana dos espiritos dos mortos, governa os ventos e as tempestades, comanda a
sensualidade feminina; Obd, Orixa que governa as correntezas dos rios e a vida das
mulheres no cotidiano; Eud, Dona das fontes, do solo sagrado onde repousam os mortos,

responsavel por cultivar os jardins; Nana, Guardia do saber ancestral, Dona da lama que
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existe no fundo dos lagos e com a qual foi moldado o ser humano (PRANDI, 2001;
VERGER, 2018). Seus poderes miticos mostram a esséncia complexa do que ¢ ser mulher
(RIBEIRO, 1996a). Essas Orixas estdo relacionadas ao elemento dgua, normalmente
associado a sensualidade e a feminilidade. O culto as aguas doces ou salgadas remete ao
simbolismo feminino e ao principio do matriarcado, no qual a mulher se destaca como a
progenitora (PORTILHO, 2019). Excecdo ¢ feita em relagdo a Oxald (Obatald), um Orixa
masculino cujo principal ritual litargico nos terreiros nagods ¢ o “Awon Omi Osald” (As
Aguas de Oxald), que esta ligado aos mitos iorubas de criagdo do mundo e da humanidade
(PINHEIRO, 2008).

No mesmo contexto mitico das Iyagbas se apresentam as divindades chamadas Iya
Mi Oxorongd, as Feiticeiras Ancestrais cultuadas no candomblé. Representam a
ancestralidade feminina, o poder feminino no mundo, simbolizando o utero sagrado que
gerou toda a humanidade, assim como Exu ¢ associado ao poder masculino. Estdo
vinculadas aos aspectos misticos da mulher em sua dualidade, expressando caracteristicas
protetoras e generosas, bem como aquelas perigosas e destrutivas (RIBEIRO, 1996b).

O presente artigo pretende apresentar a relacdo que existe entre as entidades
iorubanas Iya Mi Oxorongd com o exercicio do matriarcado no candomblé, exaltando o
papel da lideranga feminina nessas comunidades. Através da analise do mito cosmogdnico
da criagdo do mundo, mostrar-se-4 o poder feminino, simbolizado na figura das Iya Mi
como fonte para existéncia da humanidade. Resgatar a identidade de Iya Mi ¢ tarefa
essencial, pois compreender seu papel implica na superacdo do preconceito de uma visao
colonial estritamente redutiva e deturpada sobre o aspecto da ancestralidade feminina. Com
intuito exploratorio, esse artigo tem seu propdsito embasado na discussdo sobre o cenario
da relagdo entre as divindades Iya Mi Oxorongé e o sagrado feminino no candomblé.

No contexto social atual, no qual as liderangas religiosas continuam sendo vitimas
do racismo estrutural e religioso, ¢ essencial ressaltar a importancia dessas mulheres e lhes
dar maior visibilidade e respaldo, tendo como instrumento a for¢a de um mito poderoso
como o das Iyd Mi Oxoronga. A intolerancia religiosa e a ignorancia conceitual sobre os
aspectos basicos das religioes brasileiras de matrizes africanas precisam ser descontruidas.
Isso € necessario para que a comunidade de terreiro tenha seu direito constitucional de
exercer sua fé com seguranca garantido de fato. Respeito aos varios papeis exercidos por
essas mulheres ¢ um resgate histérico da constru¢ao de uma cultura tdo diversa como a
afro-brasileira. O preconceito e a intolerdncia devem ser combatidos e o conhecimento

associado a diaspora africana divulgado cada vez mais. No século XXI apenas a oralidade
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ndo salvaguarda a tradicdo ancestral e as novas formas de assegurar esse conhecimento
passam pelas palavras faladas, escritas e divulgadas. A ressignificacdo das deidades que
fizeram a travessia espiritual transatlantica precisa ser discutida e interpretada para que o
preconceito com o tema seja superado e o meio académico tem uma importante
contribuigdo nesse sentido. E uma maneira de proteger a comunidade religiosa de matrizes
africanas e atingir a sociedade de forma geral. Informacgao ¢ preponderante para acabar com
o racismo e o preconceito em relagdo a tudo que veio da Africa e o mito das Iya Mi

Oxoronga ¢ forte para isso.

2. MATERIAL E METODOS

A abordagem qualitativa foi adotada neste trabalho para se compreender os
fendmenos proprios das praticas e teorias religiosas afro-brasileiras e poder fazer a anélise
dos mitos cosmogodnicos de criagdo do mundo e da humanidade. Através desse mito foi
realizada a discussdo do papel sagrado feminino associado as Feiticeiras Ancestrais [yd Mi
Oxorongé. O referencial tedrico que fundamentou a argumentagdo escrita se baseou na
literatura especializada sobre o assunto e que foi citada ao longo do texto. Incluiu livros que
representam uma importante fonte do que ja foi publicado sobre o tema e artigos cientificos
pesquisados nas bases de busca Google Scholar e SciElo. Foram utilizadas como descritores
as palavras candomblé, candomblé e poder feminino, mitos e candomblé. A analise critica
textual discursiva apresentada ¢ resultado da interpretagdo sobre o assunto a luz dos
referenciais tedricos.

Viérias sdo as versdes associadas a um mesmo mito africano devido a religido ser
uma pratica familiar e local, o que torna as estdrias multiplas. Nesse artigo foi utilizado o
mito das Iyd Mi Oxoronga que consta do livro de Reginaldo Prandi (2001), “Mitologia dos
Orixas”, e que retine uma série de itans africanos. Em nag6 itdan quer dizer mito, que sdo
contos, estorias de tempos imemoriais e lendas provenientes da cultura iorubd. Nos itans
sdo descritos oralmente passagens da vida dos Orixas, seus feitos e sua estoria de vida, que
sdo transmitidos entre as geragdes por meio de sua recitacdo. O itan 204 traz
especificamente a passagem que trata das Feiticeiras Ancestrais, porém foi utilizado apenas
o primeiro verso, aquele que apresenta as Iya Mi. A escolha dessa passagem se deu por
resumir as caracteristicas essenciais para se entender a figura de Iya Mi Oxorongd, assim
como sua relagdo com o feminino. O verso foi numerado nas sentencas de 1 a 15 e separado

em blocos de interpretagdo. Buscou-se interpretar e aprofundar o entendimento sobre o
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sentido dos periodos em que as caracteristicas das Iya Mi Oxoronga sdo ressaltadas para
contrapd-las com a reflexdo sobre o empoderamento feminino no candomblé.

Ao longo do texto as palavras citadas na lingua nago, aquela usada pelos iorubas,
estdo escritas em italico. Nas citagdes referenciadas dos textos consultados procurou-se
manter a grafia utilizada pelo autor, que pode ser diferente daquela utilizada no presente

texto.

3. RESULTADOS E DISCUSSAO
3.1 A construcdo de uma mitologia sagrada

Muitos povos africanos se amparam na oralidade como alternativa para perpetuar
sua historia e essa pratica se mantém até a atualidade. Nos terreiros de candomblé¢ a liturgia
se reinventa diariamente e aquece toda a estrutura de comunicagdo que permite que esses
espacos sejam vivos e atuantes. Nessa conjunc¢do sdo conhecidos os poemas sagrados de Ifa,
os itans. Na narrativa oral sdo estorias passadas de geragdo a geragdo para explicar diversas
situagdes, principalmente aquelas que integram as energias dos Orixds, seus poderes e
dominios. A tradicdo dos poemas de Ifa permitiu a formagdo do meio essencial para se
entender a cosmologia, cultura, religiosidade, educagdo, poesia, danga, musicalidade,
estrutura politico-social, interagdes sociais, configuragdo do perimetro urbano, meio
ambiente, relacdo com os ancestrais e a ciéncia praticada pelos iorubas (SOUZA e SOUZA,
2019). Eliade (1991) diz que ao recitarem os mitos, as pessoas compartilham a presenca dos
deuses e dos herois, revivendo tempos imemoriais e grandiosos no seu cotidiano. E da
mesma forma acontece com os poemas de Ifd. No entanto, ao se fazer a didspora
transatlantica espiritual para o Brasil, esses mitos foram sendo ressignificados na pratica
religiosa dos candomblés.

Nas mais diversas culturas africanas baseadas na oralidade, o mito agrega reflexdes
filosoficas, incorporando valores morais e culturais, que nao sdo recontados como uma
simples narrativa. Ao invés disso, esses mitos sdo atrelados a pratica religiosa e
retransmitidos as geragdes dentro da rotina sagrada. A oralidade e a mitologia constituem
elementos que favorecem a construcdo das relagdes entre a sociedade e o sagrado, incluindo
a interpretagdo do mundo as formas de viver. Ao serem repetidos e recontados, os mitos
funcionam como mecanismos cosmoldgicos para o entendimento de aspetos da sociedade: o
natural, o econdmico, o politico e o social. Sendo assim, o conhecimento ¢ a tradi¢do nao
sdo armazenados apenas na forma escrita € nos arquivos, mas revividos e realimentados

permanentemente. S3o transmitidos através da palavra, sendo esta atuante e condutora do
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poder do axé, a forga vital sem a qual ndo existe vida ou movimento. Sem o axé o culto ndo
pode ser realizado. Dessa maneira, o conhecimento passa a ser vivo e guardado pelos
individuos mais sébios de uma geragdo, configurando uma sabedoria iniciatica. Esse saber
deve ser difundido entre os adeptos que passaram pelas obrigacdes de iniciagdo na religido
dos Orixas (SANTOS, 2012). A iniciagdo no candomblé é a vinculacdo da vida de uma
pessoa a religido para “fazer o santo” e se conectar a divindade regente do seu ori (cabega),
passando o Orix4 a agir permanentemente no seu dia a dia. Significa fazer a liga¢do da vida
fisica a0 mundo sobrenatural e com isso ter acesso ao conhecimento secreto, disponivel
apenas para os adeptos ao longo dos anos e etapas da formagao no candomblé. (KILEUY e
OXAGUIA, 2014). A pessoa a ser iniciada é escolhida pela divindade e, ao aceitar essa
parceria, ird passar por varios rituais litargicos para que possa ser sacralizada (COSSARD,
2006).

A cultura iorubana, em especifico, teve uma marcante oralidade em sua tradicao
religiosa, na qual os mitos e a memoria coletiva desempenharam notdrio papel-chave na
compreensdo de suas realidades historicas. Durante muito tempo, as interpretagdes da
tradicdo oral foram as principais referéncias de conhecimentos acerca da trajetdria dos
iorubéas no tempo e no espago. Esse complexo mitoldgico foi preservado nos paises que
receberam a didspora africana, especialmente no Brasil (ARAUJO, 2016), e transcenderam
a oralidade, visto que grande parte desse conhecimento atualmente possui uma narrativa
literaria escrita em diferentes meios de comunicacao e midias modernas.

Embora o continente africano tenha uma vasta heterogeneidade étnico-cultural que
varia de aldeia para aldeia, de maneira geral e desde tempos imemoriais, a oralidade ¢ a
forma que o povo africano utiliza para se expressar, manter suas tradi¢des, ensinar e
transmitir valores. Dessa forma, resguardavam as especificidades de cada etnia retratada em
contos, mitos e estorias. Seus descendentes que vieram para o Brasil conservaram essa fonte
de suas culturas tradicionais para manter e reconstruir sua ancestralidade. Até os dias atuais,
a maior parte das sociedades afrodescendentes considera fundamental o exercicio da
oralidade, do conhecimento adquirido, transmitido de geracdo para geracdo por meio das
palavras proferidas pelos guardides da tradi¢do oral, que conhecem e conduzem as ideias
sobre diversos temas (DUARTE, 2009). Sobretudo os que interessam a essa analise, ou
seja, a relagdo ser humano-natureza e os fatos historicos vividos pelas mulheres da

comunidade em questao.

121



BARROS, A. A.M.; AZEVEDO, V. A. M. Iyd Mi Oxorongé: olhares sagrados do feminino no candombé. Ethnoscientia v.6
n. 2, especial, 2021. DOI: 10.22276/ethnoscientia.v6i2.396

3.2 As Iya Mi Oxoronga, as feiticeiras iorubds

As Iya Mi sdo divindades complexas, representadas na forma feminina da lua, pois
das entranhas das mulheres ¢ de onde vem tudo para o mundo. Sdo as Maes Ancestrais que
originaram a humanidade e tém o dominio de decidir sobre a vida de seus filhos, seu direito
de nascer ou ndo. Por isso sdo tratadas ndo s6 como Senhoras da Vida, mas também como
Senhoras da Morte, que ¢ a consequéncia da vida. Cultuar as Iya Mi ¢ cultuar os
antepassados, uma vez que os mortos seriam os mediadores entre os humanos ¢ o mundo
sobrenatural. Os mortos teriam o papel de acessar a orientacdo e o poder, no entanto, a
morte em si ndo o habilita a se tornar um ancestral. E preciso apresentar valores morais e
distingdo social em vida para serem aptos a orientar seus descendentes. Assim, as Maes
Ancestrais sdo atemporais por entenderem os segredos da vida e podem manipular pela
magia o nascimento e a morte (PRANDI, 2001). Nao ¢ possivel controlar o poder das Iya
Mi, uma vez que € necessario esse poder fluir livremente no mundo e cumprir seu papel
nutridor (SANTOS, 2008).

No aspecto mais amplo do seu arquétipo, pode-se relacionar a figura mitologica das
Iy4a Mi com o conceito de sororidade, no qual os lagos de cooperacdo que unem as mulheres
dao apoios para a construgdo da unidade feminina. Nesse sentido, ¢ possivel tangenciar a
posi¢do exercida por essas entidades junto aos grupos femininos de trabalho organizado
como, por exemplo, as diversas cooperativas das quebradeiras de coco babacu, o
Movimento de Mulheres Camponesas e o Movimento de Mulheres Trabalhadoras Rurais.
Essas mulheres sdo protagonistas em questdes ambientais, politicas e sociais, preparadas e
combativas nas reivindicagdes de direitos individuais e coletivos (SILVA, 2017). O
cooperativismo entre elas gera uma economia solidaria que mantém suas familias,
formando uma rede organizada de subsisténcia.

Iyad Mi também esta representada nas quituteiras de tabuleiro e nas vendedoras de
acarajé, mulheres de multiplas habilidades que trazem como heranga tradi¢des e praticas de
suas antepassadas. Dominam a arte da cozinha ao confeccionar iguarias e sdo habeis na
venda de seus produtos, além de exercerem uma boa oratoria para conquistar compradores
(MARIOSA e MAYORGA, 2018). Essa ¢ uma aptidao que relembra a ancestralidade da
mulher preta na Africa enquanto grandes negociantes nos mercados populares. Quando
mulheres de terreiros se retinem para a feitura das comidas ritualisticas, elas tém no espaco
urbano das casas de candomblé um territdrio proprio de trocas e sociabilidades que vao

além das necessidades litargicas. Contribuem com a forca do trabalho comunitério para o
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funcionamento do terreiro e compartilham a comida produzida com todos que participam
do culto aos Orixas. O mito das [ya Mi esta presente em todas essas situagdes, pois expressa
a forma como o feminino ocupa seu espago social.

As Iya Mi sdo chamadas de Ajés (Feiticeiras), como referido no itan ioruba. O mito
das Velhas Feiticeiras esta relacionado a percep¢do africana de que o ganho de
conhecimento e a sabedoria s6 vém com a idade, ou seja, com a experiéncia de vida. E para
manter a memoria da sabedoria associada as Ajés, nas casas de candomblé as sacerdotisas
das Feiticeiras sdo responsaveis pelo seu culto. Esse cargo liturgico corresponde a Iyalode,
aquela que distribui 0 axé das Iya Mi para a comunidade de santo (D’OBALUAYE, 2013).
E um titulo honorifico que ressalta o poder feminino ancestral (SILVA, 2010). A feitigaria ¢
pensada em algumas culturas como um aspecto antissocial, entretanto, na sociedade ioruba
tradicional as Ajés ndo sdo malquistas e compdem um suporte essencial para a comunidade.
E necessario se evitar falar mal delas, pois possuem uma forga agressiva e perigosa. E
preciso ter para com elas comportamentos prudentes e reservados, uma vez que ndo ha
quem resista aos seus ebods fatais. Todo cuidado ¢ pouco com essas feiticeiras, pois elas
exigem o maximo de respeito (VERGER, 2018). Ebd (ébo) para os iorubds significa
presentear, sacrificar, ¢ o principio do axé, uma vez que através dele a forga vital se
fortalece e pode ser difundida (KILEUY e OXAGUIA, 2014).

Também sdo conhecidas na pratica litargica por outros nomes como: Ilyd Mi Agba —
Minhas Maes Ancestrais, ratificando a ideia em torno da atemporalidade do seu culto; Iya
Mi Ajé — evidenciando sua relacdo com a pratica de feiticos e sortilégios; Iya Mi Odu —
relacionando o poder feminino a Oduduwa, também conhecida como Odua, importante
personagem mitoldgica da cultura ioruba. Representa o Orixd feminino ligado a Ighd-Odu,
a cabaca da existéncia, vinculada a mitologia da criagdo do mundo e de onde surgiu a
humanidade (D’OBALUAYE, 2013). Iya Wén, titulo que lhe foi concedido por Olorum e
que faz referéncia a criagdo do mundo como a Mae de Todos para a eternidade. Sem Iya
Woén nada pode ser feito pelos homens. Seu poder ¢ imenso e deve ser usado com
parcimonia, assim foi recomendado por Olorum, o Deus Supremo. Em troca de protecdo e
orientacdo, as Iya Won exigem oferendas. Para aqueles que forem mal agradecidos ou
impertinentes, tudo lhes serd tomado, além de sofrerem a perseguicao das Ajés (BENISTE,
2016). E exigido por elas respeito as mulheres e ninguém quer evocar a ira descontrolada
dessas divindades, porque as forcas que elas possuem tém a capacidade de dar a vida e a

morte. Além disso, ser temperamental ¢ uma das condig¢des da personalidade das Iya Mi.
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3.3 As Iya Mi Oxorongd e o mito da criacdo do mundo e da humanidade

E possivel encontrar na literatura muitas versdes para o mito cosmogdnico ioruba
(PRANDI, 2001; COSSARD, 2006; MARTINS, 2012; SANTOS, 2012; OXALA, 2014;
BENISTE, 2015; 2016; NOGUEIRA, 2018, VERGER, 2018). Com a interpretacdo de
diferentes estorias foi possivel identificar os pontos em comum e as divergéncias para poder
apresentar a estoria a seguir. Da mesma forma que na narrativa iorubd ndo existe uma
verdade absoluta, nessa andlise apresentada também ndo se tem essa pretensdo. Entdo ndo
representa uma estoria final, mas sim uma estéria fruto das diferentes formas de se contar
como o mundo e a humanidade passaram a existir a partir da perspectiva de um povo
africano.

Na mitologia iorubd, antes de tudo, o universo era formado apenas pelo Orun e o
Mar. O primeiro relacionado a terra divina, feito de ar, onde vive Olorum (Olodumare ou
Olofin), o Dono do Destino e do mundo sem fim. O segundo ¢ feito de dgua e ¢ habitado
pela misteriosa deusa Olokun, aquela que vive nas regides mais profundas e ndo se deixa
conhecer. Dessas duas divindades nasceram Obatald (Obdtdla ou Orisald) e Odudua
(Oduduwa) e depois os demais Orixas, que representam as for¢as da natureza e simbolizam
os atributos da personalidade humana.

Olorum ¢ o unico dotado de alabalaxé, ou seja, o poder de criar a vida, de definir seu
proposito e realiza-lo. Essa divindade sagrada encarregou seus filhos primogénitos de
iniciarem uma jornada de conhecimento para criagdio do mundo. A Obatald coube a
lideranga dessa tarefa e junto com ele foram sua irma Odudua e os demais Orixas. Todos
com uma incumbéncia estipulada por Olorum, exceto Odudua. Ao ser questionado por ela,
recomendou que seguisse Obatald e o apoiasse no que fosse preciso. Nada devia temer, pois
seu papel na criagdo estava reservado. Olorum advertiu a Obatala que ndo aplacasse a sede
com bebida fermentada e que consultasse Orumila (Senhor dos Segredos e Caminhos, o
conhecedor do If4) para saber como proceder na missdo. No entanto, tomado de orgulho,
ignorou a recomendagdo e iniciou imediatamente a jornada. Cansado e com sede, ele
aceitou a seiva de palma oferecida por Exu e adormeceu. Diante da falha de Obatala,
Olorum concedeu a Odudua o protagonismo dessa jornada (BENISTE, 2016; NOGUEIRA,
2018).

Com humildade e de acordo com a vontade de seu pai, Odudua consultou Orumila,
que lhe orientou a partilhar essa tarefa com outros Orixds e a utilizar a cabaca da existéncia
(Igba-Odu), pois so através dela poderia triunfar em sua jornada. Na cabaga encontravam-se

quatro cabacas menores que continham os elementos fundamentais para criagdo do mundo:
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ar, terra, agua e fogo. Com Ogun abrindo os caminhos, Odudua chegou aos limites do Orun,
abriu a cabacga e retirou um recipiente com um p6 branco. Soprou e fez surgir uma pomba
branca que transformou, através dos ventos, as trevas em céu azul, onde Oia criou a
atmosfera (ar). De outro recipiente soprou um po6 azul e de um caramujo brotou dgua, na
qual Iemanjd e Oxum trabalharam para formar os oceanos, os rios, lagos, lagoas e
cachoeiras. Apds soprar o pd preto do terceiro recipiente, com a galinha-d’angola, Xapana
moldou a terra em vales, morros e montanhas. Por fim, do p6 vermelho soprado apareceu
um camaledo que soltava fogo, com o qual Aganju cozinhou as entranhas da terra. E assim
Odudua gestou e gerou o mundo, designando Ox0ssi € Aroni a enché-lo com as plantas e os
animais que viveriam nas florestas. A Obatala restou moldar e dar vida a humanidade que
habitou o mundo junto com os Orixds em tempos imemoriais (MARTINS, 2012;
BENISTE, 2015; NOGUEIRA, 2018).

Odudua ¢ a representacdo deificada das Iyd Mi, que simboliza coletivamente as
Maes Ancestrais e o principio feminino de onde tudo se origina e Odu corresponde a
Obatald ou Oxald, que ¢ o principio masculino. Odudua e Obatald referem-se a relagdo
entre os arquétipos feminino e masculino, a partir dos quais a vida foi concebida. Esses
conceitos e divindades sdo simbolizados pela cabaca ritual Ighd-Odu, que representa o
universo, onde a parte superior ¢ de Obatald e a inferior ¢ de Odudua, a responsavel por
impulsionar a continuidade da existéncia (SILVA, 2010; SANTOS, 2012; OXALA, 2014).

O culto das Iya Mi, o mais antigo das mulheres, ¢ feito na cabaga, fruto da arvore
cabaceira ou arvore-de-cuia (Crescentia cujete L. - Bignoniaceae), cuja forma arredondada
remete ao ventre da mde (BARROS, 2011). Essa espécie ¢ origindria da América tropical e
Antilhas (LORENZI et al., 2003), porém Barros ¢ Napoledo (1999) dizem que pode ser
encontrada na Africa. O uso litargico da Ighd-Odu é relacionado ao assentamento das Iya
Mi, onde se colocam as oferendas para as Ajés no fruto e também se usa a cuia como
utensilio (JAGUN, 2019). A cabaga igualmente representa o utero da mulher, associada
diretamente ao simbolismo do nascimento da humanidade. Das entranhas da cabaga surgiu
o povo que habita a Terra (SANTOS, 2012).

E vedado a mulher olhar para a cabaga, pois se o fizer podera ser punida com a
morte ou ficard cega, assim determinaram as Iyd Mi. A adoracdo da Ighd-Odu ¢é exclusiva
dos sacerdotes de Orumila, os Babalads, que praticam o culto a If4-Orumild, que ¢
patriarcal. J& as mulheres se reunem na sociedade secreta matriarcal Geled¢, que expressa o
poder feminino sobre a fertilidade, a procriacdo e o bem estar da comunidade pelas quais

sdo responsaveis. As dirigentes do culto tém o titulo de Erelu e presidem os rituais onde se
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danca para aplacar a ira das Iyd Mi. Na tradi¢do nagd-ioruba ¢ permitida a participacdo de
homens nas cerimonias, porém apenas usando as mascaras Guélédé e vestidos como
mulheres (SILVA 2010; MARTINS, 2012).

O itan Atowédows conta as estérias dos mitos cosmogodnicos que revelam o
processo de criagdo do mundo e a separagio entre o Orun (mundo sobrenatural) e o Aiyé
(mundo terreno). O Orun representa o mundo imaterial, habitado pelos ard-orun, que sdo
divindades. O Aiyé é a parte fisica da existéncia, onde vivem os seres naturais chamados de
ardayé ou arda-aiye, ou seja, a humanidade, os animais, vegetais e minerais. O formato
arredondado de cabaga também esta associado a forma perfeita do mundo, quando o Orun e
o Aiyé ainda permaneciam ligados, pois nos primérdios ndo existia a separagio entre esses
espacos (BARROS e NAPOLEAO, 1999; BENISTE, 2015).

A cabaceira ¢ uma arvore que tem importancia simbolica na mitologia ioruba e em
varios aspectos culturais desse povo. Tanto que esta relacionada ao mito cosmogonico da
formacdo do mundo. A cabaga estabelece a unido do masculino, representado pela parte
superior do fruto, que é ligado a Obatala, com o Orun, com a parte inferior, associada ao
feminino e & Odudua, o 4iyé. O contato entre essas duas metades mantém o equilibrio no
universo. A interagdo harmoniosa entre os poderes masculino e feminino permite a
manutengdo estavel do universo e a continuacao da existéncia nos dois niveis fundamentais

(SANTOS, 2012; D’OBALUAYE, 2013).

3.4 O poder feminino das Iya Mi Oxorongad

No itan que trata do mito das Iyd Mi Oxoronga, Prandi (2001) apresenta essas
divindades relacionadas ao poder feminino coletivo, pois as feiticeiras sdo consideradas a
representacdo da for¢ca mitica da mulher, manifestada na possibilidade de gerar filhos e
povoar o mundo:

“Id Mi chegam ao mundo com seus pdssaros maléficos '
As Id Mi Oxorongd sdo as nossas mdes primeiras, °
raizes primordiais da estirpe humana, sdo feiticeiras.
Sdo velhas mdes-feiticeiras as nossas mdes ancestrais.
As I Mi sdo o principio de tudo, do bem e do mal.”

Sdo vida e morte ao mesmo tempo, sdo feiticeiras. 6

Sdo as temidas Ajés, mulheres impiedosas.’

As Oxorongd jé viveram tudo o que se tem para viver. *°
As I Mi conhecem as férmulas de manipulacéo da vida, °
para o bem e para o mal, no comego e no fim."’

Nao escapa ileso do édio de Id Mi Oxorongd. !

O poder de seu feitico é grande, é terrivel.

Tdo destruidor quanto é construtor e positivo o axe, 13

A W
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, . . s 14
que ¢ a for¢a poderosa e benfazeja dos Orixas,

. : . 1S
unica arma do homem na luta para fugir de Oxorongad.”

(PRANDI, 2001, p. 348)

Na primeira sentenca do itan ¢ destacada a associacdo das Feiticeiras com os
passaros, o que da a elas o titulo de Eléye (Senhoras dos Passaros), em referéncia a sua
relagdo com as aves noturnas e as aves de rapina. Através de seus passaros transmitem o
ax¢, tornando-se detentoras e condutoras dessa energia sobrenatural. O termo Oxoronga
vem do nome de um passaro africano que emite um som gutural que simboliza sua colera.
Os passaros se posicionam sobre os pés e maos das Iya Mi. Eles sdo os agentes do poder
das Senhoras dos Passaros devido a sua capacidade de locomocao rapida, o que os tornam
mecanismos perfeitos para levar a desgraca ou a felicidade. Permitem as Feiticeiras
viajarem livremente entre os mundos material e espiritual. A coruja também ¢ um de seus
passaros, que pousa suavemente nos tetos das casas e silenciosamente leva os feiticos até
seus destinos. De acordo com a vontade de uma Ajé: “Se ela diz que ¢ pra matar, eles
matam, se ela diz pra levar os intestinos de alguém, levarao” (SANTOS, 2008).

Nas sentencas 2, 3 e 4 ¢ notado seu papel maternal, no qual as Iyd Mi sdo as Maes
Ancestrais que geram e dao vida a humanidade. Essas Senhoras da Vida e da Morte detém
esse grande poder e sdo temidas por isso. Todos os individuos devem suas vidas as Iya Mi,
materializadas e sacralizadas na figura materna (RIBEIRO, 1996b). Essas entidades
genitoras ancestrais guardam o segredo da criagdo, sendo seu maior fundamento expressado
na capacidade de dar a vida (D’OBALUAYE, 2013). Essa ¢ uma importante relagio com o
papel da mulher que gesta, concebe e cuida de seus filhos.

A partir das caracteristicas arquetipicas expostas na analise do mito (poder, controle,
ira e maternidade), percebe-se uma conjuncido de todas essas caracteristicas nas Iyagbas
cultuadas no Brasil. Essas Orixas representam a sintese de todas as particularidades da
personalidade feminina, retratadas em Oxum, que possui o dominio da fertilidade humana;
Oya representada na ira e a relagdo com o culto dos mortos; Ob4, a terrivel amazona
belicosa; lemanjd, que rege a atividade maternal; Nana, ligada a morte e a figura da ancia;
Eud, a Senhora do Segredo, mostrando que nem tudo pode ser revelado. Dessa forma,
congregam a alma de todas as mulheres juntas, conduzidas pela for¢ca das grandes Maes
Ancestrais (KILEUY e OXAGUIA, 2014).

Percebe-se no mito das Iya Mi Oxorongd uma dualidade marcada entre o bem e o

mal. Esse carater se reflete na personalidade das pessoas que podem transitar entre esses
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dois horizontes morais. Outra caracteristica que mostra esses dois lados da divindade ¢ sua
ligagdo com a raca humana, pois sdo as Maes Ancestrais que transitam entre os meios
natural e sobrenatural. Viajam facilmente entre os diferentes planos que compoem a divisao
espacial na cultura iorubana, mesmo apds a separacao que dividiu o mundo sobrenatural do
terreno. Essa associa¢do entre dois lados antagonicos também estd simbolizada na forma
redonda da cabaga Igbd Odu, que guarda os aspectos duos da existéncia. Essas Senhoras,
quando devidamente cultuadas, apresentam seu aspecto voltado para o bem. Precisam ser
agradadas para terem bons sentimentos e tornarem possivel que coisas boas acontegam, o
que ¢ associado a caracteristica materna de amar seus filhos. Em contraponto a vida esta a
morte e a partir dai exercem também seu poder para retirar a vida, quando tém maus
sentimentos.

No préximo bloco, nas sentengas de 5 a 7, ¢ apresentada uma face das Ajés que
mostra sua relacdo com os ancestrais. Como podem viajar entre os diferentes planos do
mundo, conseguem conectar os viventes aos mortos que transcenderam. E um carater
interessante da sociedade ioruba, vinculado ao respeito pelos mortos e a necessidade de se
comunicar com 0s ancestrais em busca de orientagcdo e sabedoria. Esse saber ndo se perde
com o fim da vida, mas se renova constantemente através dos descendentes que mantém os
costumes e as crengas.

Nas sentengas 8 a 11 observa-se a relacdo das Iya Mi com mulheres mais velhas.
Isso marca uma caracteristica primordial da cultura africana, ou seja, de que a sabedoria ¢
acumulo de poder e isso acontece com o avango da idade, com a experiéncia de vida. Desta
forma, as Maes Ancestrais, por terem vivido muito, sdo reconhecidas pelo conhecimento
que adquiriram em sua existéncia. Esse poder e o respeito feminino estruturaram o
candomblé no Brasil, percebido nas figuras das primeiras Iyalorixas (iyd, mae em iorubd).
Essa religido ¢ fundamentada numa organizacdo totalmente hierarquizada, onde os
conhecimentos e ensinamentos sdo revelados ao longo dos anos, a partir da iniciagdo no
culto aos Orixas. Muitos dos conceitos se sustentam através da autoridade religiosa e
hierarquia no sacerdécio, associado a experiéncia de vida, aprendizado e sabedoria sobre a
liturgia e as divindades.

No ultimo bloco, entre as sentencas 12 a 15, percebe-se um aspecto sobrenatural
presente no arquétipo simbolico construido em torno das Iya Mi Oxoronga, a relagdo com a
feiticaria. O poder de realizar todo o tipo de sortilégio para promover a construcdo do axé
capaz de destruir e retirar a vitalidade de quem ndo tem merecimento para tal. De acordo

com Verger (1994), a feiticaria faz parte da dinamica ioruba no cotidiano das relagdes
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sociais e seu exercicio se conecta com o modelo simbdlico das Ajés. No culto de Iya Mi os
membros da sociedade devem evitar acordar sua for¢a agressiva, sempre se referindo a elas
com prudéncia. Esses versos mostram que a Unica forma de aplacar toda essa colera seria
estar vinculado aos Orixas. Somente essa conexdo seria capaz de conter seu carater
agressivo, evidenciando a necessidade da humanidade de estar em contato com as

divindades e sua natureza simbdlica para que possam fugir da ira de Oxoronga.

3.5 O matriarcado no candomblé e a construcao do empoderamento feminino

A forca e o poder das Iya Mi estdo diretamente relacionados ao papel de lideranca
exercida pela mulher no candomblé que, através do processo histérico, foi um dos
principais focos de resisténcia dos africanos e seus descendentes no Brasil. A figura
mitologica das Ajés reune caracteristicas que estdo associadas ao processo de
empoderamento feminino. A sabedoria, a capacidade de gerar a vida, de lidar com as
dualidades, da persisténcia em impor sua vontade, a habilidade de tomar decisdes, a
necessidade de ser valorizada enquanto lider e mulher, a mistura de diferentes sentimentos
para o bem ou para o mal. Tudo isso evidencia a construgdo do arquétipo simbolico
associado as Iya Mi. Essa conjuntura ¢ expressa pelas Iyalorixds, que sdo o alicerce da
cultura religiosa do candomblé. Podem-se observar relevantes valores do arquétipo
assumido por elas na maneira como exercem seu trabalho na coordenagdo e protecdo do
culto. Isso se deve as suas relagdes sociais como lider comunitéria, religiosa e mediadora.
Essa lideranga ¢ o nucleo principal de suas casas (JOAQUIM, 2001; CARNEIRO e CURY,
2008).

Nesse contexto, mulheres pertencentes a classe social mais pobre, principalmente as
negras, podem ocupar altos cargos, diferente da condi¢do encontrada em outras religides
(SILVA, 2010). E possivel as sacerdotisas do candomblé apresentarem um comportamento
autonomo, de independéncia e empoderamento nas comunidades que dirigem. Essas
mulheres desenvolveram historicamente o protagonismo em seus territorios de vivéncias e,
desde o final do século XIX, conquistaram seu espag¢o social, enfrentando o machismo e o
racismo nas suas praticas cotidianas (MARIOSA e MAYORGA, 2018). Fato esse que ¢
mais do que atual, pois a sociedade brasileira pouco mudou em relagdo a essas questdes.
Com o recrudescimento do preconceito religioso (SILVA, 2007) ¢ preciso fortalecer a
conviccdo de que apenas a sororidade entre essas mulheres ndo ¢ suficiente, mas deve

envolver toda a sociedade. E preciso que tenham visibilidade para fortalecer o
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enfrentamento constante contra o racista € o0 machismo e a misoginia, além de ressaltar a
luta antirracista.

A resisténcia ao preconceito racial, cultural e religioso expressado por essas
sacerdotisas ¢ uma forte representacdo da heranca matriarcal no candomblé, que foi algo
imposto pelo préprio regime escravocrata. E dificil pensar que os homens escravizados
tivessem a possibilidade de levar adiante a pratica sacerdotal nesse contexto histdrico.
Enquanto a maioria dos homens negros era destinada a trabalhar nas fazendas, se ocupando
principalmente do trabalho bragal e da pratica agricola, as mulheres escravizadas
conseguiram se encaixar nas mudancas sociais e economicas do periodo colonial. Por serem
forcadas a exercerem as mais diversas atividades domésticas e comerciais nos centros
urbanos tiveram uma espécie de “livre transito” entre a casa e a rua, fato que permitiu a
circulagdo feminina escravizada nos espagos publicos. Isso também possibilitou, de forma
secreta, manter a pratica do culto aos Orixas (SANTOS, 2018).

O trabalho como escravas de ganho com a venda de frutas, hortalicas e quitutes, nos
conhecidos tabuleiros de ganho, nas feiras livres e nas ruas das principais cidades do pais,
fez com que essas mulheres transitassem pelo nucleo central do comércio. Nestes locais
aconteciam as trocas materiais e simbolicas da sociedade escravocrata. Isso propiciou uma
experiéncia comercial diferenciada das atividades exercidas pelos homens negros,
explorados por sua forga bragal. O aciimulo de capital monetario por essas mulheres foi
preponderante na compra de cartas de alforria e no surgimento de pequenos negocios locais
que promoviam o sustento das familias libertas. Esse nucleo social ficou profundamente
conectado a triade figura da mulher-mae-provedora. A logistica do valor das trocas ¢ antiga
e evoca a liberdade de circulacdo e o destaque nos negdcios obtidos pelas mulheres
iorubanas na Africa, uma tradicio que se adaptou e continuou no Brasil (BERNARDO,
2005; NOVAES, 2017). Com a aboli¢ao oficial da escravidio em 13 de maio de 1888, a
mulher preta ganhou de vez os espacos publicos vendendo seus produtos, enquanto as
mulheres brancas permaneceram aprisionadas no espago doméstico (SILVA, 2010), como
estabelecia a sociedade patriarcal da época.

Na cidade do Rio de Janeiro, em meados do século XIX, por exemplo, as escravas
chamadas “negras minas” praticaram esses servicos de ganho nas ruas e foram as principais
responsaveis por obter suas proprias alforrias e de outros escravos. Principalmente por
aquelas diretamente provenientes da Africa e que ja tinham experiéncia nessas atividades
como mercadoras em suas comunidades originais (FARIA, 2011). Essas mulheres

movimentaram o comércio de rua nos espagos urbanos carioca, exercendo o protagonismo
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na mudanga da relacdo social e econdmica com a sociedade escravocrata luso-brasileira.
Segundo Silva (2010), as negras de ganho estdo representadas nas famosas quituteiras,
compondo até hoje a geografia humana e econdmica de cidades urbanas como Salvador na
Bahia, por exemplo.

E sabido que a maior parte das religides estabelecidas é comandada apenas por
homens, ou estes desempenham um destacado papel na hierarquia. Um exemplo disso € no
catolicismo onde, apesar da imensa maioria de fiéis serem mulheres, elas ndo sdo
responsaveis por cargos de destaque na estrutura religiosa. No caso das religides afro-
brasileiras, essa perspectiva muda, pois as mulheres assumem postos de lideranca,
alcangando os servicos mais altos na hierarquia religiosa (TORRES, 2015), como um
reflexo do processo historico de construcdo dessas religides no Brasil. A luta e resisténcia
dessas mulheres fizeram a histdria acontecer e conquistaram seu espago nos terreiros,
abrindo caminhos sem se intimidarem diante dos desafios. Atuam constantemente
desenvolvendo estratégias de enfrentamento para desconstruir a invisibilidade que o
racismo e o machismo alimentam (MARIOSA e MAYORGA, 2018).

Todo esse protagonismo foi conquistado ao longo das geracdes e de forma coletiva
através de um conjunto de redes de apoio formado por mulheres para auxiliar o grupo no
qual estavam inseridas. Nesse sentido, o processo de conquista do espago das mulheres a
frente de suas comunidades religiosas dialoga com o conceito de empoderamento feminino.
Essa condigdo estd representada numa das mais importantes personalidades negras que
viveu no Brasil entre o final do século XIX e inicio do XX e que foi Tia Ciata. A partir de
sua lideranca comunitdria surgiu um espago na cidade do Rio de Janeiro que ficou
conhecido como “Pequena Africa”. Sua atuagio e acolhimento ajudaram a transformar esse
territorio num polo de resisténcia e exaltagdo ao culto aos Orixas, através da articulacdo
cultural que ela promovia em sua casa. Também em destaque ¢ o papel das irmandades
religiosas negras, em especial a Irmandade de Nossa Senhora da Boa Morte, na cidade de
Salvador, formada apenas por mulheres pretas, que organizaram um importante local de
solidariedade e resisténcia racial, cultural e religiosa do povo negro (BERTH, 2019;
BERTH et al., 2020).

Ao longo dos anos, muito se modificou em relag@o a historia e ao papel da mulher
nas sociedades ocidentais. As diferencas entre homens e mulheres eram reforcadas,
comprovadamente, pelas diferencas culturais e ndo bioldgicas apresentadas em cada
sociedade. Na sociedade ioruba a familia ¢ protagonizada pela mulher e a mais velha ¢é

quem toma as decisodes, definindo toda a dindmica doméstica. A mulher iorubana ¢ multipla
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e exerce diversas posicdes sociais: mae, esposa, filha, sacerdotisa e bruxa. O maior valor ¢
dado a mulher como mae porque os iorubas reverenciam a maternidade (MAKINDE,
2004). Um aspecto que ressalta o conceito de matrifocalidade nessa comunidade. Ao
homem cabe o papel de guerreiro, associado a forca fisica masculina, além da gestdo das
atividades publicas (NOGUEIRA, 2018).

Ao manterem uma constante a¢do pelos seus direitos, as mulheres foram alcangando
espacos que lhes foram negados por determinagdes de uma sociedade patriarcal, machista e
misogina, cuja representacdo maior ¢ ocupada por homens (TORRES, 2015). A simbologia
de Iya Mi Oxorongéd rompe com esse processo de anulacdo pelo qual as mulheres passaram
historicamente, uma vez que as Ajés ndo se curvam a ninguém, seu poder e presenca sao

imensuraveis, estando a presenca masculina destrutiva subjugada a elas.

4. CONCLUSOES

A existéncia da cultura africana no Brasil deu-se, em primeiro lugar, pela
sobrevivéncia dos seus cultos que conseguiram atravessar o Oceano Atlantico e se
reestruturaram, ganhando uma identidade diferente daquela praticada na Africa, porém
baseada na sua origem. A didspora africana forgada teve no candomblé o seu elo cultural,
ndo permitindo que o processo de ruptura fosse total. Assim, no Brasil, a religido funcionou
como o principal elemento de afirmacdo dessa identidade.

A continuidade cultural e religiosa s6 foi possivel pela ag¢do determinada de
mulheres escravizadas que mantiveram as representacdes simbolicas africanas através do
candomblé. Nessa comunidade os mitos sdo reais para quem as vive na sua pratica
cotidiana. Os simbolos culturais e religiosos sdo cultivados e renovados a partir da presenca
e do trabalho dos praticantes, principalmente de mulheres. Suas vozes de resisténcia ecoam
no interior de seus templos, exercendo distintas fun¢des como lideres religiosas e
comunitarias, maes e educadoras. Sdo agentes de um processo arduo de sobrevivéncia
frente a quatro séculos de perseguicdes.

Através da andlise dos arquétipos religiosos foi possivel tracar a longa trajetoria
feminina na afirmacdo da identidade afro-brasileira do ponto de vista da mitologia dos
iorubéds. Nesse sentido, os contos de ifd, passados através da oralidade, mostram a
sobrevivéncia de toda uma epistemologia que foi mantida, transmitida e ressignificada no
Brasil. O valor dos itans nesse processo ¢ ressaltado por fornecer, a partir de seus versos,
ensinamentos que sdo usados pelas comunidades de candomblé e fazem a ligagdo com a

ancestralidade africana. Permitiu que os mitos mantivessem unidos os lacos culturais e

132



BARROS, A. A.M.; AZEVEDO, V. A. M. Iyd Mi Oxorongé: olhares sagrados do feminino no candombé. Ethnoscientia v.6
n. 2, especial, 2021. DOI: 10.22276/ethnoscientia.v6i2.396

religiosos da origem geografica e que ndo fossem esquecidos, mas reafirmados através das
palavras, dos canticos e do toque dos atabaques. Esse conhecimento preservado fez com
que a didspora ndo fosse apenas fisica, mas também espiritual, possibilitando a travessia
transatlantica das divindades que salvaram seu povo do esquecimento da sua historia.
Houve uma distensdo, mas ndo um rompimento total, possibilitado pela acdo de mulheres
que ndo permitiram que a Africa fosse apenas uma lembranga perdida ao longo dos séculos
de escraviddo e sofrimento.

Essa for¢a feminina foi analisada em relagdo ao mito das Iyd Mi Oxorongd, deidades
que ndao devem ser entendidas como maléficas, mas sim como extraordinariamente
poderosas, ainda mais estando associado a questdo feminina. Sua narrativa mitologica ¢
forte e pode levar a uma ideia ameagadora, o que deve ser entendido como uma fortaleza
para a mulher atual. Iyd Mi se apresenta dessa maneira, reforcando a necessidade de se
respeitar os espacos conquistados pelas mulheres no ambito religioso do candomblé e
expandi-lo, o que permitiria que ocupassem outras posi¢des de relativo prestigio social para
além dos terreiros. Negar isso as mulheres ¢ inaceitavel do ponto vista das Iya Mi.

Conforme o que foi exposto, evidencia-se o protagonismo do género feminino nas
comunidades afro-religiosas brasileiras, onde a figura simbdlica de Iya Mi Oxoronga nutre
as liderangas litargicas de axé. Dessa relacdo com as divindades femininas advém a
coragem de seguir com sua fé, a perseveranca de manter suas comunidades religiosas
unidas por meio de seus instintos maternais de filiacdo e sustentagdo, diante de uma
sociedade opressora, colonialista e culturalmente patriarcal. O que ¢ refor¢ado pelo aspecto
da matrifocalidade da pratica cotidiana dos terreiros. Na defesa de sua cultura, com base nas
tradi¢des africanas, o candomblé surgiu como um polo de resisténcia e assim se mantém em
relagdo a populacdo negra e periférica. As mulheres do candomblé pretas, brancas ou
miscigenadas sdo reconhecidas por suas comunidades como referéncias religiosas e, por
vezes, até politicas. O mito das Iyd Mi estd intimamente conectado a essa condicao,

ressaltando o olhar sagrado do poder feminino relacionado a condi¢do de ser mulher.
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