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Resumo: neste artigo, sio apresentadas questoes metodolégicas concernentes
a trabalho de campo sobre conjugalidades, pontuando-se registros de vivéncia
etnografica extraidos de linguagens verbais e ndo verbais. Neste sentido,
comenta-se que o encontro etnografico envolve situacOes interdependentes
porque, embora o outro inicialmente seja apreendido como objeto de estudo,
posteriormente torna-se alguém com quem se troca ideias.
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Resumen: en este articulo, se presentan cuestiones metodoldgicas concernientes
a trabajo de campo sobre conyugalidades, se puntdan registros de vivencia
etnografica extraidos de lenguajes verbales y no verbales. En este sentido, se
comenta que el encuentro etnografico envuelve situaciones interdependientes,
porque aunque el otro inicialmente sea incautado como objeto de estudio,
posteriormente se hace alguien con quien se intercambia ideas.
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Abstract: this paper deals with methodological issues and challenges involved
in field work of data collecting on conjugalities. It comprises analyses of verbal
and non-verbal registers of ethnographic experiences. Ethnographic meetings
comprise interdependent situations, that is, initially the other is a researchet’s
object of study, a source of data, but as time goes by they become someone with
whom the researcher exchanges ideas.
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“O MENINA, VAI VER NESSE ALMANAQUE COMO E QUE
ISSO TUDO COMECOU”

“Outra noite

Outro sonho

Como se eu sonhasse o sonho
De outro dono

Outro fumo, uma outra cinza

Outra manha’
(HOLLANDA, 2000, p. 243)

Este estudo ¢ uma continuidade da pesquisa que apresentei, em
comunicag¢ao oral, na IX Reuniao de Antropologia do Mercosul, de 10a 13
de julho de 2011, em Curitiba, intitulada “Os Nao-Ditos na Investigagao
Antropolégica: dificuldades e desafios de uma pesquisa sobre
casamento e separagao’’, no grupo de trabalho “Sujeitos Sociales de
Conocimiento em Antropologia: encuentros, estrategias, disputas
y negociaciones en la investigacion”. Na ocasiao, eu havia iniciado o
trabalho de campo para a dissertagdo e nessa vivéncia pude vislumbrar
os engendrados caminhos que envolvem a investigacao cientifica acerca
de amor e conjugalidade. Apds esse periodo, continuei as reflexdes,
mesmo apos a defesa, em junho de 2012, ja que continuo no mesmo
campo de estudo, no presente momento, em pesquisas preliminares para
o doutorado. Deste modo, este artigo discute dificuldades e desafios do
trabalho de campo no contexto dos casamentos e das separagoes, a luz de
teoricos como Christina Toren (2002), Clifford Geertz (1926, 1980, 1997),
Jodao de Pina Cabral (2008), Luis Roberto Cardoso de Oliveira (1993) e
Pierre Sanchis (1996).

Na minha pesquisa de campo para a dissertagao, intitulada “Aquela
Esperanca de Tudo se Ajeitar: continuidades e descontinuidades
nos casamentos’, busquei compreender 0s mecanismos que permeavam
as continuidades e as descontinuidades nos casamentos em Braganga, uma

cidade do interior do estado do Para, no norte do Brasil. Trabalhei com
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treze homens e mulheres, de classes sociais variadas e idades entre 25 e 60
anos, que estavam casados, separados, ou morando em quartos separados
na mesma casa.

Para empreender este estudo, tive como contribui¢ao o artigo “Sem
Palavras: etnografia, hegemonia e quantificagao”, do antropdlogo
Joao de Pina Cabral (2008), que traca uma discussio das relagoes
entre pensamento simbolico, poder e parentesco numa perspectiva
comparativa. Como as questoes levantadas neste texto fomentam debates-
chave na antropologia (INGOLD, 1996), logo me remeti a outros
textos que desenvolvem questOes correlatas, tais como “A Vocagio
Critica da Antropologia”, de Luis Roberto Cardoso de Oliveira (1993),
“Anthropology by Comparison”, de Christina Toren (2002) e “A Crise
dos Paradigmas em Antropologia”, de Pierre Sanchis (1996). Desse
modo, a medida que comento as questées advindas da pesquisa de campo,

insiro algumas contribui¢oes das obras referidas.

1 “Vocé nio Esta entendendo quase nada do que Eu Digo”: a busca

de compreender o outro

“E na soma do seu olbar

Que vou me conhecer inteiro

Se nasci pra enfrentar o mar

Ou faroleiro”

(HOLLANDA, 2000, p. 356)

No trabalho de campo acerca de relacionamentos, amor e
conjugalidade, minha interagdo com os interlocutores envolve, além
da conversa, uma ocorréncia frequente de demonstracdes de fundo
emocional, tais como: desabafos, choro, reclamages, expressoes de
frustracao, esperanca etc. E, de forma ndo menos expressiva, momentos
de siléncio, hesitacdao, negacdes veladas. Assim, como apreender o que
nao ¢ ditor Como lidar com as emogdes do outro, quando as percepgoes

desta emotividade também me tocam? Como assimilar corretamente,
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cientificamente falando, quadros mentais, muitas vezes silenciosos, que
servem de referéncia?

Essa discussao suscita reflexao sobre o carater e o sfatus tebrico do
conhecimento antropolégico que, para Oliveira (1993), refere-se a condigao
do papel do antropdlogo e ao lugar da producdo antropoldgica, devido
ao carater singular dos questionamentos da antropologia no ambito das
ciéncias sociais, especificamente, e das ciéncias de um modo geral. Entéo,
a articulagdo entre a consciéncia hermenéutica e as questdes de validade
envolve a problematica de considerar o carater local e contextualizado
das produgdes antropoldgicas a0 mesmo tempo em que ¢ fundamental
produzir um conhecimento cientifico valido. Ou seja, como fazer de um
estudo local, especifico, uma contribui¢ao cientifica mais geral, de maior

envergadura? Nas palavras de Cabral (2008):

Claro que essas hipoteses sao informadas pela teoria das ciéncias sociais,
sao moduladas por metodologias complexas, sao corrigidas por uma
tradicdo de estudos anteriores sobre 0 mesmo assunto e, ainda, por uma

pratica critica que faz parte central da parafernalia cientifica (p. 73).

Esta demanda parece conduzir a uma ideia de vocagdo critica,
muito ligada a constante combinacio entre saber e experiéncia, reflexdo e
acao, ciéncia e filosofia. Tal articulagio seria caracteristica da natureza do
conhecimento antropoldgico, por exemplo, pelo menos desde os tempos
de Malinowski, que consolidou o trabalho de campo como uma marca do
trabalho do antropdlogo. Esta vocagao critica da antropologia, ainda que
de maneira menos explicita, ja se observava nas produgoes antropolégicas.
Assim, ¢ possivel perceber que certa dose de critica as categorias nativas,
aos conceitos proprios do pesquisador, desde entao se mostra essencial aos
estudos etnograficos. Portanto, tanto Cabral quanto Oliveira estimulam

debates-chave em antropologia:

Neste contexto, ainda que nao se pudesse falar numa antropologia critica,
em sentido estrito, as implicagdes do que estou chamando de “dilema
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constitutivo” da disciplina se manifestavam na percepc¢ao generalizada de
que o empreendimento etnografico ndo poderia chegar a bom termo sem
que, no processo de pesquisa, o antropdlogo fizesse um minimo de critica
(ou a0 menos relativizasse) as suas categorias nativas de entendimento

(OLIVEIRA, 1993, p. 68).

Assim, na vivéncia do campo, tanto o antropélogo quanto seu
interlocutor siao intérpretes, atores e leitores dos fenomenos sociais,
conforme dizia Geertz. Ao cruzar sua visio com a do pesquisado e
encontrar significados entre elas, o pesquisador contextualiza as praticas
soclais nativas, a0 mesmo tempo em que relativiza suas proprias praticas
sociais. Este processo, permeado pelo encontro etnografico, permite
atribuir significado ao dado e interpretar a descrigdo. Trata-se de
compreender a etnografia para além de “estabelecer relagoes, selecionar
informantes, transcrever textos, levantar genealogias, mapear campos,
manter um diario, e assim por diante. Mas nao sao essas coisas, as técnicas
e os processos determinados, que definem o empreendimento. O que o
define é o tipo de esforco intelectual que ele representa” (GEERTZ, 2008,
p-4).

Ha uma aproximagdao da antropologia com as ciéncias naturais,
devido a sua perspectiva teorica de tradigdo empirista, além de questoes
cientificas e metodoldgicas. Contudo, a vocagao critica, este carater de
reflexdo, sugere uma diferenciacdo, uma singularidade das produgdes
antropolégicas em relagao as hard sciences. Além disso, as ciéncias naturais
formulam seu objeto de estudo, baseando-se na comunidade cientifica
que o leva a0 mundo exterior, a0 passo que os antropologos constroem
seu objeto de estudo em consonancia com as representagoes dos sujeitos

encontrados no trabalho de campo.

A constatagio de que os fatos etnogrificos sio fruto de um
empreendimento duplamente reflexivo e que, com freqiiéncia, apresentam
dimensdes significativas que possivelmente nio viriam a tona fora do
“encontro etnografico”, ndo os torna menos fidedignos ou elucidativos
quanto as condic¢Ges de existéncia dos povos ou grupos sociais estudados
pelos antropologos (OLIVEIRA, 1993, p. 78).
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Estudar relacionamento, amor e conjugalidade ainda gera um
estranhamento em certos setores da comunidade cientifica, por envolver
o que comumente se compreende como parte do que ¢ incomensuravel,
incompreensivel, difuso. Em “Generos Confusos”, Geertz afirma que os
cientistas sociais tém liberdade de compor suas producdes e seguir suas
inclinagdes; é perceptivel um direcionamento no sentido de compreender
“la vida social como algo que esta organizado em términos de simbolos
[...], cuyo significado [...] debemos captar si es que queremos compreender
esa organizacion y formular sus principios “(GEERTZ, 1980, p. 160).
Trata-se de atentar para expressoes, acoes e valores, em seus significados
para aqueles que os vivenciam, incluindo o pesquisador que vé tudo isto

através de suas lentes.

[..] a entrada do “material etnografico” na area de intersecdo esta
condicionada ao seu potencial de interacio efetivo com o universo socio
cultural de origem do antropdlogo. Pois, ¢ s6 despertando algum sentido
no contexto desse universo que os contetdos socio-culturais nativos
podem ser percebidos e transformados em dados pelo antropdlogo

(OLIVEIRA, 1993, p. 75).

Disto decorre a ideia de encontro etnografico, um cruzamento de
horizontes, valores e visdes de mundo entre pesquisador e pesquisado,
também chamado de fusio de horizontes. Trata-se de um processo de
negociacao entre interlocutores e antropoélogos, no qual seus universos
simbolicos (categorias culturais e tradigdes em sentido amplo) dialogam
entre si, criando uma area de intersegdo entre eles; apenas o que se situar
dentro desta area ¢ passivel de se estudar, na medida em que possui
significado para ambos e, por isso mesmo, pode ser transformado em

dados antropolégicos.

[..] as contribuicbes do sujeito cognocente na definicio do objeto
cognocivel, através de sua participacio, niao estdo marcadas pelas
idiossincrasias do pesquisador, mas pelas categorias e tradicdes que ele

comparte intersubjetivamente com os atores sociais de sua sociedade/
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cultura de origem. O mesmo pode ser dito em relacdo as representacoes
dos “nativos” que permitem ao antropologo elucidar o significado de suas

praticas (p. 77).

Entao se consolida o atrelamento entre o dado e o significado, entre
a descricao e a interpretagao. E pratica interpretativa que o etndgrafo

emprega no sentido de compreender o outro.

2. “A Metade do seu Olbar esti Chamando pra Luta Aflita”: o outro

na constitui¢ao histérica da antropologia

“Vida, minbha vida

Olba o que é que en i3

Toquei na ferida

Nos nervos, nos fios

Nos olhos dos homens

De olhos sombrios

Mas vida, ali

Eu sei que fui feliz”
(HOLLANDA, 2000, p. 189)

Na realidade, creio que a discussao acerca dos nao-ditos, da natureza
critica da antropologia e dos encontros etnograficos nos remete a historia
da disciplina, a sua constituicio como tal. Para tanto, insiro a contribuicao
que Pierre Sanchis (1996) constréi em seu texto sobre a crise dos
paradigmas em antropologia e a contribui¢ao de Christina Toren (2002),
parte de uma obra em que ela discute que a mente é uma fun¢ao humana
que se constitui o tempo todo nas relagdes intersubjetivas com os outros
no mundo.

Sanchis (1996) coloca a constituicao do sujeito, o homem, como
objeto de estudo da antropologia: o problema do enfoque antropolégico,
e um problema que ndo parece ter solugao, ¢ a oposicio entre nos € 0
outro. O olhar sobre o outro, cuja primeira chamada de aten¢ao se da

ela diferenca, ja pode abrir o precedente para uma crise, ja que “semptre
¢4, J > Jaq
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a diferenca ameacara transformar-se em pura desigualdade “(p. 20).
Contudo, segundo ele, ¢ justamente esse aspecto que “faz da antropologia
uma ciéncia ‘critica’ (p. 26), bem em consonancia com as falas de Oliveira
(1993). Ao estudar conjugalidade, pesquiso algumas das intricadas formas
como meus interlocutores compreendem o que seja isso; e em todo este
processo, minhas proprias concepgoes acerca deste assunto perpassam
pelas analises que fago, voluntaria ou involuntariamente. Quanto a
dificuldade de lidar com este universo de significados, sentimentos e

concepgoes, Geertz diz que, ao falar da arte de compreender o outro,

[...] a compreensio depende de uma habilidade para analisar seus modos
de expressio, aquilo que chamo de sistemas simbdlicos, e o sermos aceitos
contribui para o desenvolvimento desta habilidade. Entender a forma e
a forca da vida interior de nativos [...] parece-se mais com compreender
o sentido de um provérbio, captar uma alusio, entender uma piada, |[...]
interpretar um poema, do que conseguir uma comunhio de espiritos
(GEERTZ, 1997, p. 107).

Neste aspecto, a discussao se correlaciona com a visio da
antropologia interpretativa e da hermencéutica, uma fusao de horizontes.
Trata-se de um processo de negociacdo entre nativos e antropologos.
Contudo, o outro também tem uma esséncia e um conteudo prontos a

questionar o antropélogo em sua esséncia e conteudo.

Mas o antropdlogo sabe que esse seu saber — e, mais radicalmente, os
instrumentos epistemoldgicos que supostamente lhe permitem estender
esse seu saber, incluindo nele o Outro — vai ser desafiado precisamente
pelo saber e os instrumentos epistemolégicos — conceitos, categotias,
relagGes pensadas e vividas — desse Outro (SANCHIS, 1996, p. 27).

A antropologia esta fortemente ligada a comparagoes. E embora
estas sejam intrinsecas aos processos constitutivos da mente, ¢ preciso
entender como as ideias se processam, como as informac¢des passam e/
ou permanecem. A compara¢ao na antropologia envolve mostrar como

ocorrem as transformagoes nas ideias, sendo a comparagao essencial nesse
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processo de transformagao, ja que é uma tarefa do antropdlogo explicar
como nos tornamos o que somos. Contrariamente a um individualismo
radical, nao controlamos as condi¢oes da prépria existéncia: desde a
concep¢ao nos forjamos nas relagdes com outros, o que comemos,
o que falamos, nossa lingua, modo de vestir, nossa leitura de mundo,
sexualidade etc. (TOREN, 2002). Para Geertz (1997), a analise significa
“escolher entre as estruturas de significagao [...] e determinar sua base
social e sua importancia” (p. 7), sem esquecer que o antropologo, nesse
sentido, tem de lidar com “uma multiplicidade de estruturas conceptuais
complexas, muitas delas sobrepostas ou amarradas umas as outras, que sao
simultaneamente estranhas, irregulares e inexplicitas, e que ele tem que,
de alguma forma, primeiro apreender e depois apresentar “(p. 7). Dai a
complexidade da pesquisa acerca de amor e conjugalidade.

A antropologia é uma ciéncia plural, articuladora de diferencas.
Desde o principio, o encontro etnografico envolve uma troca. O outro nao
¢ apreendido inicialmente como objeto de estudo, embora posteriormente
seja visto como alguém com quem se troca ideias, conteidos. As duas
condigdes se interpenetram. Tal compreensao da alteridade Cabral (2008,
p. 80) interpreta como propria da natureza humana: “a identificagdo com
outrem ¢ sempre anterior a diferenciagao individual.”

E fungio do processo histérico da ontogénese humana a capacidade
de reconhecer diferencas e semelhangas em suas variagdes, ou seja, O
processo que vivenciamos ao fazer a propria historia. As relagdes com
os outros sdo essenciais para o processo de ser humano, que nio pode
ser concebido fora das relagdes sociais externas, da intersubjetividade
(TOREN, 2002). E possivel tecer uma relagio entre isto e a constituicio
do “jardim de crengas” de Cabral: no que tange a compreender o processo
pelo qual os sistemas de crengas se constituem até o ponto de se tornar
balizadores de comportamento que conduzem as regras. Raymond Smith
afirma que “o processo é muito mais complexo e s6 pode ser compreendido
se pusermos o foco sobre esse ponto no qual os pressupostos culturais e 0s
axiomas morais entram em conjuga¢ao com outros aspectos da realidade
no processo da vida social “(apud CABRAL, 2008, p. 71).
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Portanto, tal complexidade na interpretacao etnografica transcende
o Nos e o Outro da analise histérica de Pierre Sanchis. A multiplicidade
de aspectos contida no objeto de estudo e o pareamento deste objeto
em relacdo ao seu sistema sociocultural e ao do pesquisador ¢ que vai
balizar, baseando-se nisso, os estudos antropologicos e configurar a nova

concepgao paradigmatica denominada o Uno e o Multiplo:

Mas ¢ evidente que a afirmac¢ao da densidade e especificidade dos grupos
humanos, sociais e culturais, devia também chegar a ser, ela propria,
relativizada. Relativizar o relativizador. [...] Chegou uma hora em que outra
dimensio da problemitica, presente no proprio amago da primeira desde o
inicio da reflexdo antropoldgica, deveria emergir em plena afirmagao: ‘Nos
e o Outro’, sim, mas o que na verdade, esta pergunta acaba significando
para a humanidade: a realidade, ou pelo menos a primazia, ‘do Um, ou a
do Multiplo™? (SANCHIS, 1996, p. 29).

Assim, as lentes com as quais os etnografos olhavam para seus
sujeitos se ampliaram, em extensao e intensidade. Contudo, a historia
ainda guardava uma surpresa para a antropologia. Acostumados até
entdo a estudar sociedades vistas como primitivas, os antropologos, num
dado momento, se viram sem ter para onde olhar, a partir do processo

emancipatorio atingido por estas sociedades. Nas palavras do autor:

[..] os ‘diferentes’ de ontem emergem a autonomia politica, a
modernidade estatal, ao uso da légica cientifica. [...] Duas realidades
historicas conjugavam-se, de fato, nessa conjuntura, para criar, no campo
da antropologia, a maior crise de paradigmas que esta ciéncia possa ter
conhecido. Em primeiro lugar, ela via derreter seu ‘objeto’ e desaparecer
progressivamente, diante do rolo compressor que constituia ‘modernidade’,
economico-politica e também ideoldgica, as particularidades das ‘culturas
primitivas’, particularidades das quais ela havia nutrido todo o seu esfor¢o
e que a justificavam aos olhos do ‘stablishment’ cientifico. Por outro lado, a
recusa, pelas novas elites nacionais recém-independentes, dos parametros
tradicionais da antropologia a reduzia a uma situacio, politica e tedrica, de
impoténcia: o que ela pensava poder oferecer aos povos das novas nagoes,
[...] é rejeitado, em nome destes povos, pelos seus proprios intelectuais (p.
30-31).
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Assim, os antropologos comeg¢am a olhar para seu ambiente,
adaptando sua ciéncia ao novo contexto e reformulando muitas de suas
convicgoes. No trabalho de campo, logo em seguida a diferenciagao inicial,
segundo Cabral (2008), emergem minhas semelhangas com os pesquisados
— nos sentimentos, nas incertezas, nas frustragoes etc. —, a exemplo desta

discussao em paralelo com a propria histéria da antropologia. Entao,

[...] a nova necessidade de aplicar seus métodos, seus conceitos analiticos,
seus paradigmas explicativos as sociedades complexas e contemporaneas
[..] permitiu entio a antropologia uma recuperagdo, ou revisio, de
perspectivas. [...] e permitiu uma mudanga na conceituagio das préprias

sociedades ‘tradicionais’, objeto histérico de sua atencao (p. 31).

Contudo, essas modificacdes no olhar e nas formas de analise da
antropologia nio indicam, necessariamente, uma troca de paradigmas,
no sentido da ruptura. As adaptagdes paradigmaticas acrescentam quase
sempre coisas umas as outras, ja que um novo paradigma sempre revive
algo do anterior e, cada um, de forma unida e modificada, contribui para o

surgimento de um terceiro, de maior complexidade. Portanto,

[...] ndo se trata propriamente de ‘mudanca de paradigma’ [...], se por tal
se entende um conjunto articulado de proposicoes exemplares, quadro
no interior do qual tornam-se possiveis e legitimas certo nimero de
afirmacdes teoricas, eventualmente divergentes, e de praticas (p. 34).

De forma semelhante, Cabral (2008), ao buscar compreender as
complexidades com as quais nos deparamos a esta altura da histéria da
antropologia, aponta a importancia de olhar para o homem e atentar para
a sua natureza, sem deixar de lado a sociedade — da mesma forma como
algumas contribui¢oes acertadas dos paradigmas anteriores enriquecem o
atual. E necessirio, entio, nas palavras do autor: “caminhar em diregao a
um antropocentrismo novamente formulado que permita compreender
os diferentes niveis de socialidade como processos em construcao dentro
de uma dinamica tensa de dominacao criativa “(p. 80). O desafio, entao,
para Toren (2002) esta em tentar entender como que nés humanos somos

aptos a ter o mundo em comum e para vivé-lo como uma func¢ao de nossas
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histérias particulares. Um desafio para todos noés, antropoélogos. E mais

um debate chave na antropologia.

REFERENCIAS
CABRAL, Jodo de Pina. Sem palavras: etnografia, hegemonia e
quantificagao. Mana. 14 (1): 61-86, 2008.

ERICKSEN, Thomas Hylland; NIELSEN, Finn Sivert. Historia da
antropologia. 2. ed. Petropolis, R]: Vozes, 2007.

FISCHER, Michael M. J. Da antropologia interpretativista a antropologia
ctitica. Anudrio Antropoldgico/ 83.

GEERTZ, Clifford [1926/. A interpretagio das culturas. 1. ed. Rio de Janeiro:
LTC, 2008.

. Generos confusos. La refiguracion del pensamiento social.
American Scholar. v. 49. n. 2. 1980. p. 165-179.

. O saber local: novos ensaios em antropologia interpretativa.
Petropolis: Vozes, 1997.

HOLLANDA, Chico Buarque de. Tantas palavras. Sao Paulo: Companhia
das Letras, 2006.

INGOLD, Tim. Key debates in anthropology. L.ondon: Routledge, 1996.

MALINOWSKI, Bronislaw. Os argonautas do pacifico ocidental. Saio Paulo:
Abril Editora, 1976.

OLIVEIRA, Luis Roberto Cardoso de. A vocagio critica da antropologia.
Anudrio Antropoldgico/90. Rio de Janeiro: Tempo Brasileiro, 1993.

SANCHIS, Pierre. A crise dos paradigmas em antropologia. In: DAYRELL,
Juarez (org.). Miiltiplos olhares sobre educagao e cultura. Belo Horizonte: Editora
UFMG, 1996.

TOREN, Christina. Comparison and ontogeny. In: GINGRICH, André;
FOX, Richard Gabriel (Ed.). Anthropology by mecomparison. London:
Routledge, 2002. p. 187-203.

142 | Género na Amazinia, Belém, . 3, jan./jun., 2013



