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Resumo: a participagio da mulher na roda de capoeira tem os primeiros registros na historiografia da
capoeiragem paraense. A capoeira, por sua vez, figura como um dos principais focos de resisténcia negra,
produto da diaspora africana no Brasil. O presente texto abordara reflexdes sobre o campo teérico que trata
das identidades de género e diversidade étnica na capoeira, isto porque, ao longo da histéria ha uma forte
marca do patriarcalismo permeando as relagdes na capoeira, que é refutada pela presenca determinante da
mulher, nessa manifestacdo cultural de resisténcia negra. Os resultados apresentados permitem compreen-
der a relagdo desigual entre géneros na capoeira, bem como o papel significativo da roda de capoeira como
uma manifesta¢do cultural afro-brasileira que acolhe e promove identidades sociais, crengas e valores, dando
acesso a um campo de possibilidades de anélises sobre identidade e género.
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Resumen: La participacién de la mujer en la rueda de la capoeira tiene sus primeros registros en la histo-
riografia de la capoeira en Pard. La capoeira, a su vez, se establece como uno de los principales focos de
resistencia negra, un producto de la didspora africana en Brasil. En este trabajo se abordara reflexiones sobre
el campo tedrico que se preocupa en mostrar las identidades de género y la diversidad étnica en la capoeira,
ya que, a lo largo de la historia hay una fuerte marca del patriarcado que impregna las relaciones en la capo-
eira, que es desmentida por la determinacién de la presencia de las mujeres en esta manifestaciéon cultural
de resistencia negra. Los resultados presentados permiten comprender la desigualdad entre los géneros en
la capoeira, asi como, el importante papel de la capoeira como una manifestacién cultural afro-brasilefia que
acoje y promueve las identidades sociales, creencias y valores, que dan acceso a un amplio campo de andlisis
sobre identidad y género.
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Abstract: Women’s first participations in capoeira rings have been registered in Pard, in the Brazilian Amazon
Region. Capoeira is one of the main foci of Black resistance and is considered an expression of the African
Diaspora in Brazil. Taking into consideration that capoeira has displayed a strong patrilineal feature under-
lying its relationships throughout its history and that, meanwhile, this very feature has been denied due to
the key presence of women in it, the present paper approaches reflections on issues of gender identity and
ethnic diversity regarding capoeira. The findings lead to an understanding of the unequal sex ratio in the
practice of capoeira. They also lead to an understanding of the key role of the capoeira rings as instances of
the Afro-Brazilian culture that protect and foster social identities, beliefs and values, allowing, therefore, a
number of possible analyses about identity and gender.
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INTRODUCAO

Este artigo busca refletir sobre a participacio da mulher paraense na roda de capoeira no
contexto atual dessa pratica, pelas relagoes que se evidenciam e os conceitos estabelecidos, e pela
roda de capoeira ser um espago tido como masculino.

Para subsidiar este estudo sobre a questao de género relacionada a uma expressao cultural
do povo negro no Brasil, fruto da diaspora africana, vasculho os escaninhos da histéria, os textos
verbais e nao verbais, e na atualidade, as redes sociais, onde as pessoas socializam suas experiéncias.
Assim, inspirada por Edward Thompson (2001) e Jim Sharpe (1992), que tém discutido e desafiado
os historiadores a buscar outras fontes nao convencionais ao academicismo, tais como, registros
policiais e a fala da gente comum, fontes consideradas inadequadas pelas elites, construo um aporte
teérico pautado nos escritos de Leal (....), primeiro autor a tratar da presenga da mulher nas mal-
tas de capoeira, para dar conta do aspecto histérico que envolve a questdo, evidenciando que o
referido autor abre caminho para uma discussao de género na capoeira, colocando a historiografia
paraense na vanguarda de tal estudo.

Neste trabalho, apresento um breve histérico sobre a capoeira no Estado do Para, por en-
tender que essa ¢ uma parte da historia da capoeira que nos foi negada, tanto em nivel estadual
quanto nacional. Apés abordagem historica, trago minhas memorias nesta trajetéria, na condigao
de mulher negra, praticante de capoeira e pesquisadora.

Assim, me insiro na categoria de gente comum, como trata Jim Sharpe (1992), na “histéria
vista de baixo”, considerando minha experiéncia de vida nas rodas de capoeira, uma vez que sou
um ser multicultural, na qualidade de mulher, heterossexual, negra, professora, pesquisadora, nor-
tista de origem nordestina e capoeirista, como diz mestre Abil, “uma vez capoeira sempre capoeira,
pois jogar capoeira é como andar de bicicleta — nunca se esquece”. Portanto, um sujeito de muitas
identidades. Nesta oportunidade, apoio-me na fala de Stuart Hall (2006), na discussao de identidade
cultural, “que tem no centro um sujeito negro”, portanto, um ser por esséncia com multiplas iden-
tidades, proporcionadas por muitas vivéncias que nao costumo desconsiderar, principalmente no
que se refere ao engajamento na discussao racial, e por considerar que tal como racismo, o machis-
mo e sexissismo pertencem a mesma logica de discriminagao e exclusao social. E com base nesta
perspectiva que me proponho a refletir sobre a questio de identidade de género das e nas rodas de
capoeira, enquanto expressao cultural do povo negro.

Assim, apresentamos este trabalho a todas e todos que lutam pela igualdade e liberdade, e na
intencdo de contribuir para a constru¢ao de um mundo melhor, mais democratico e com melhores

condic¢bes para as mulheres.

1. Um pouco da histéria da capoeira no Para

No Estado do Para, as pesquisas desenvolvidas pelo historiador, pesquisador e capoeirista
Luiz Augusto Pinheiro Leal, vém inaugurar uma nova fase na histéria da capoeira dando visibili-
dade a presenca da mulher nas rodas de capoeira. Leal, baseou-se em fontes diversificadas, como
obras literarias, arquivos policiais, artigos publicados em jornais e periédicos de época, e foi desco-
brindo a histéria vivida pelo povo comum nas ruas de Belém no século XIX, o que culminou com
a publicagao de dois livros.

Em 2008 ¢é lancado o livro “A Politica da Capoeiragem: a historia social da capoeira e do boi-

bumba no Para Republicano (1888-19006)”; nele o autor revela um passado cheio de mandingas e
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malicias e até heroismos na capoeiragem paraense, revelando inclusive uma estreita relagao entre a
capoeiragem, historia politica e as manifestagoes culturais no Estado, como é o caso dos bois-bum-
ba e do carimbé. Tal literatura traz a tona o registro de autores paraense, como José Sampaio de
Campos Ribeiro, em 1965, dando conta da existéncia da capoeira em Belém “Belém do comego do
século, e possivelmente até o crepusculo da segunda década, se nao chegou a empério de capoei-
ragem bem perto disso andou” (LEAL, 2008, p. 22) e o escritor Vicente Salles que publicou “uma
sequencia de artigos para A provincia do Para, a partir de 15 de abril de 1984. O tema de tais artigos
era a capoeira no Para” (Ibid., p. 22). E conclui: “Ha evidéncia da capoeira se reproduzindo pelo
menos até a década de 20 do século passado” (Ibid., p. 80).

Em seu segundo livro, “Capoeira, identidade e género: ensaios sobre a histéria social da ca-
poeira no Brasil”, publicado em 2009, Luiz Augusto Pinheiro Leal, em parceria com o historiador
baiano Josivaldo Pires Oliveira, reuniu varios artigos, apresenta novos dados da historiografia sobre
a capoeiragem e a presenca da mulher, intitulado “O reinado das mulheres: capoeiragem feminina

no norte do Brasil”, onde aborda a histéria vivida por mulheres capoeirista no Para.

Que mulber capoeiral O caso mais antigo de prisao de uma mulher capoeira.
Tratava-se da ‘cafuza Jeronima, escrava de Caetano Antonio de Lemos’, que fora
presa as ‘7 horas da noite, por pracas do 4° Batalhdo de Artilharia’ Uma noticia
sucinta, mas reveladora das varias possibilidades de atuagdo feminina no contex-
to de referéncia (LEAL, 2009, p.149).

Tais registros dao conta, sobretudo da efetiva resisténcia do povo negro ao regime opressor,
e que nesta dinamica, o protagonismo de mulheres consolida um valor muito caro as sociedades de
ascendéncia africana, a coletividade. Tal processo nos foi negado, como muitos outros envolvendo
a histéria dos negros e negras no nosso pais e embora estivesse presente, era invisibilizado, apesar
da socializagdo em varios eventos e meios, histéria amplamente conhecida e aceita pelos préprios
capoeiristas no Estado Para. A perspectiva do reconhecimento dessas historias é contra hegemoni-
ca, pois atua em nivel do reconhecimento e valorizagao da heranga africana, sentimento de orgulho
e pertencimento a uma historia tdo antiga quanto a de outros Estados.

Apesar das relevantes contribui¢des de historiadores e outros estudiosos, a questio da re-
construcao da histéria da capoeira no nosso Estado, apresenta uma grande lacuna a ser investi-
gada, por exemplo, no perfodo compreendido entre as décadas de 20 e 70 do século XX. Como
contribuicao, cabe citar a minha monografia de graduagao (TCC) “Panorama Cultural da Capoeira
no Para” (1989). Este estudo aponta um intenso movimento em Belém e em alguns municipios
paraenses, no periodo que vai da década de 1970 até 1989, e que a maioria dos grupos de capoeira
localizava-se nas periferias da grande Belém e regido metropolitana, destacando, ainda, a presenca
de mulheres na pratica da capoeira.

Este periodo foi marcado pela presenga de capoeiristas procedentes de outros estados bra-
sileiros, dentre os quais podemos citar o Mestre Romao, vindo do Rio de Janeiro; Mestre Bezerra,
procedente do Maranhdo com passagem pela Bahia, onde iniciou o seu aprendizado sobre capo-
eira. Do Rio de Janeiro vieram também o capoeirista Piedade, os irmaos gémeos Palma Azevedo
e China. Destes, somente Piedade ndo se dedicou a ensinar capoeira. Os demais construiram as
suas linhagens e ensinaram capoeira; mantinham as suas atividades profissionais, mas de alguma
forma se envolviam na pratica da capoeira. Nessa época, considerava-se que a capoeira teria sido

introduzida no Pard por esses dois mestres Romao (desencarnado) e Bezerra que ainda se encontra
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em atividade, considerado o mestre mais antigo. E interessante frisar que mesmo apés a comprova-
¢ao clentifica da existéncia da capoeira no Para antes da década de 1970, ainda persiste na fala dos
capoeiristas da atualidade a ideia que “A capoeira chegou ao Para na década de 1970, trazida pelos
Mestres Romao e Bezerra”. Isto se deve a falta de conhecimento sobre o passado da capoeiragem,
e principalmente sobre a participacao feminina nessa pratica. Esta tematica poderia estar presente
nos curriculos escolares, uma vez que esta esteve fortemente enraizada com a histéria social, cul-
tura e politica da regiao.

Desse passado invisibilizado da nossa historia, além dos nomes mencionados acima, destaca-
se o de Francisco da Veiga Cabral, o Cabralzinho, citado por Leal (2008), e outro que identifiquei
num jornal de 1945, chamado Augusto Correa, na pesquisa em andamento. Ambos eram persona-
lidades do meio politico da regiao. Cabralzinho virou nome de rua no centro de Belém, cuja histéria
transitou entre a capangagem ¢ a condi¢ao de herdi nacional com a sua capoeiragem no Amapa.
Cabralzinho nio era negro, mas combater e apagar esta expressao cultural fortemente enraizada no
passado africano e, como tal, portadora de toda uma Cosmovisao africana, era uma prioridade das
elites governistas, que nao pouparam esforgos para isso. Neste momento, nao temos a intengao de
discutir a questdo da luta e da resisténcia desta arte-luta ao longo da histéria, e mais adiante tecere-
mos alguns comentarios sobre os valores ancestrais africanos presentes na roda de capoeira, bem
como a participa¢ao da mulher.

No entanto, considero essas pesquisas de fundamental importancia pelo seu valor histérico,
mas, sobretudo, para a compreensao do movimento atual da capoeira no Estado do Para, o nosso
posicionamento diante da necessidade de pesquisar sobre esta expressao cultural do povo negro,
sobretudo sobre a questio de identidade de género na capoeira paraense. Este registro é de extrema
importancia para a historia da capoeira, por revelar a participagao feminina no mundo da capoei-
ragem no Estado do Para.

Dentre todos os nomes citados na obra, considero a histéria de Joana Maluca fundamental
para a compreensao do movimento feminino na capoeira no Estado do Para. Joana Maluca ou
Joaninha chama bastante atengao por algumas questdes que considero relevantes, como o seu en-
gajamento politico, “monarquista de papo vermelho”, que fazia discurso na rua do Rosario, como
aponta LEAL (2009) “o meu primo Ouro Preto, ha de acabar com estes republicanos de meia
pataca antdo é que eu quero ir no Rio de Janeiro pa capa o sem vergonha do Floriano” (LEAL,
p.148-149). Joana, por sua altivez e posicionamento politico, era a “maluca”, pois contrariava os
ideais femininos da época, se inseria no contexto politico de forma critica e praticava capoeira e
num periodo em que a capoeira era criminalizada, violentamente combatida e seus praticantes pre-
sos, autuados e deportados pelo crime de vadiagem, revelando-se uma mulher que fugia a todos os
padrdes femininos estabelecidos pelas elites e, portanto, uma potencial vitima da discriminagao e
exclusdo social; E por ela apresentar um perfil de lideranga no meio social em que estava inserida,
embora a obra nao apresente tantos detalhes sobre a vida desta mulher.

A partir de minha pesquisa sobre a tematica capoeira no Para desenvolvida em 1989 em Traba-
lho de Conclusao de Curso registra a presenca feminina nos grupos de capoeira paraenses, especial-
mente no Grupo Dandara Bambula, organizado em 1985 pelo arte-educador Luiz Carlos Moraes, e
que curiosamente deu um nome de mulher ao grupo — “Dandara” — em homenagem a uma das espo-
sas de Zumbi dos Palmares, acompanhado do adjetivo “Bambula”, que significa a esposa “preferida”.
Dar nome de mulher a grupo nao é comum no mundo da capoeira. No grupo Dandara Bambula,

participavam varias mulheres de diferentes idades, formagoes e profissoes, conforme Silva (1989):
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Os ensinamentos ocorrem dentro dos estilos Regional e Angola, com o
proposito de difundir a capoeira como parte integrante da nossa cultura. Aten-
dendo diferentes faixas etarias tanto masculinos como femininos [...] realizou 3
(trés) batizados concedendo 37 graduacbes dentre as quais nove sendo destinadas
as mulheres |...] temos atletas nas universidades como eu, Aladir Vieira Moraes,
que cursa Direito na UFPA, e Marcio na ESEFPA, além de capoeiras mulheres

donas de casa e maes, enfim em todos os setores da vida (SILVA, p. 22, 43).

Conforme informacao contida no referido TCC de 1989, neste grupo participava a capoei-
rista com a maior gradua¢ao, Norma Suely dos Santos, graduada com Cordel Amarelo. Ressalto
que eu treinava capoeira neste grupo. Entretanto, a presenca dessas mulheres contrastava com as

musicas cantadas na roda, na sua maioria depreciativas da figura da mulher:

“Se essa mulher fosse minha/FEu tirava da roda ja, ji/Dava uma sutra nela
até ela dizer chega/Se essa mulher fosse minha/Eu tirava da roda ja, ji/Dava
uma surra nela até ela dizer chega [...]”.

Portanto, se estar na roda em movimento pressupoe estar em sintonia com energias que dao
sustentagao ao corpo e a mente, e fazem a conexao com nossa ancestralidade, ouvir tais insultos é
extremamente contraditério. Ja naquela época, eu me incomodava muito com isso, sendo motivo
de questionamentos e indisposi¢ao no grupo, tanto com os homens que nio se reconheciam como
machistas, quanto com mulheres que nao se sentiam vitimizadas, dada a naturalizacao do machis-
mo na sociedade brasileira, e a pratica da capoeira nao estava isenta deste problema social.

Outra situacdo incomoda com relacdo a participacdo feminina nas rodas de capoeira, tan-
to no passado quanto na atualidade, ¢ a violéncia fisica contra a mulher durante as rodas. Trago
um exemplo do final da década de 1980, da capoeirista Nazaré Pantoja, companheira do Grupo
Dandara Bambula, uma figura forte e determinada, casada, mae de dois filhos, a época vendedora
ambulante na rua XV de Novembro, no centro comercial de Belém, que enquanto jogava capoeira
foi atingida no joelho por um capoeirista homem, que frequentava o mesmo grupo. Nazaré era uma
excelente capoeirista de jogo pesado, como diziamos, pois, jogava com os homens de igual para
igual, e talvez por isso os incomodasse tanto. Portanto, desde entao Nazaré encontrou dificuldades
para continuar no grupo, e com o tempo nao pode mais jogar capoeira.

Acompanhando as atividades das rodas de capoeira, foi veiculado nas redes sociais um video
de um batizado' e troca de corda de uma capoeira, durante o jogo um capoeirista aplicou-lhe uma
rasteira e a capoeirista, aspirante a uma nova graduag¢ao, caiu. Ao postar o video, a capoeira comen-
tou “apesar de pesada por causa da gravidez, ainda dou um

. . ’ ’ . . 1 1 S 1 H 1 1
bom caldo!”. O jogo de capoeira ¢ também um jogo de simu- No Batizado ¢ uma ceriménia realizada

. . elos grupos onde os alunos capoeitis-
lagoes, de faz de conta, faz que bate, nao bate. Intenta passar p srup - p i
tas recebem sua primeira corda ou ainda

uma rasteira e se nio estiver atento, acende o alerta: “olha
trocam de corda, que expressam o grau

cuidado” e a roda cai na gargalhada. Com a moga gravida,  pierrquico na capoeira,
nao houve um faz de conta, mas a imposi¢ao da dita superio-
ridade masculina. Ora, uma mulher se graduando e gravida, totalmente fora do enquadramento dos
machos.

A violéncia fisica nao ¢ o unico problema enfrentado por mulheres capoeiristas, ao treinar

no grupo, no local em que eu estagiava, e a0 mesmo tempo era responsavel por acompanhar o
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trabalho desenvolvido no mesmo, uma coordenadora e assistente social “me aconselhou” a nio
prosseguir com a ideia de me juntar ao grupo para praticar capoeira. Segundo ela, a capoeira nao
era apropriada para uma moca de “boa aparéncia” e universitaria.

Certa vez, ao voltar para casa levando um berimbau e usando uniforme do grupo, comecei a
sentir o peso do estigma, percebi que os olhares e até o receio demonstrado com minha presenca
revelavam o pensamento coletivo acerca de alguns simbolos e sighos presentes nas manifestagdes
culturais de origem africana e afro-brasileira, que sdo marcantes na capoeira, e na constitui¢io do
meu corpo negro. Vivenciei uma situagao similar em 2014, ao sair carregando um berimbau, apds a
reuniao do Grupo de Trabalho Interinstitucional da Salvaguarda da Capoeira do Para, realizada na
sede do IPHAN, na Avenida Governador José Malcher, no bairro de Nazaré.

Como profissional, eu ficava sempre em contato com o publico que parava para apreciar o
jogo, e prestava informagdes sobre a capoeira e sobre o grupo. Num desses momentos, fui assedia-
da por um turista e passei por uma situacao constrangedora, que s6 foi resolvida gragas a ajuda de
um capoeirista do grupo, que percebeu a situagao e interveio para me proteget.

Cito esta situagdao para demonstrar como a nossa identidade de mulher negra e capoeirista
¢ arraigada em valores étnicos que foram estigmatizados de forma pejorativa na construgao da
identidade nacional, e isso pesa sobre nds. No caso do assédio, para aquele cidadao estrangeiro eu
representava o estereétipo erotizado da mulher mulata, produto nacional para alimentar o imagina-
rio sexual de homens e mulheres, sobretudo dos turistas estrangeiros.

Essas questoes sao justificadas, em geral, pela forma¢ao machista da sociedade brasileira.
Ha um cenario a ser desvelado e combatido nesse processo, que é a subalternizagao da mulher
capoeira, reforcado pelo esteredtipo da erotizagio, “o que tem movido muitas meninas e mulheres
a praticar capoeira, por se sentirem atraidas pela imagem da mulher erdtica, hiper-sensualizada”,
conforme observada a vice-presidente Conselho Estadual dos Direitos da Mulher (CEDM), Maria
de Nazaré Matos Silva, situacdo também expressa no texto postado por Santos (2014), na pagina

virtual do Grupo Capoeira Mulher no Facebook:

Hoje, com muita luta, muitas de nés deixaram de ser moeda de troca, po-
rém outras ostentam com orgulho esse lugar. Aquelas que ascenderam no mun-
do da capoeira por seus proprios méritos, sendo eles pelos meios burocraticos
(através do desenvolvimento de projetos escritos em prol da capoeira e organi-
za¢do administrativa de grupos ou movimentos) ou técnicos (nas academias mi-
nistrando aulas e dentro da roda, com alto grau de rendimento) ainda assim sao
estigmatizadas, muitas vezes por causa de sua otientagdo sexual ou vida pessoal,

maculando assim a imagem da mulher como um todo.

Esta expressao reflete o sexismo e a discriminagao existentes nas rodas de capoeira. No en-
tanto, ¢ comum ouvirmos as seguintes falas: “nao percebo a diferenca entre ser homem ou mulher
na roda de capoeira” ou “sou capoeira, independentemente de género”. Sao falas tanto de homens
quanto de mulheres, como se a mulher capoeirista fosse assexuada, como afirma Maria de Nazaré
Matos Silva, vice-presidente do CEDM. Segundo ela, o nao reconhecimento contribui para reafir-
mar o poder masculino nas rodas, pois, se nao ha diferencga, por que lutar?

Portanto, reconhecer a existéncia do machismo nas rodas é um passo importante na luta por

mudancas. Segundo Couto e Schraiber (2013),
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[-..] um sistema de ideias e valores que institui, reforca e legitima a domina-
¢dao do homem sobre a mulher. Como propée Wlzer-Lang (2001), a dominagao
masculina (sobre a mulher) se apoia em um paradigma “naturalista” que defende
a “pseudonatureza superior dos homens”. Tal dominagdo, fruto de uma vio-
léncia simbdlica, pode ser reconhecida no imaginario social, sendo considerado
o resultado de um longo processo de construgdo acerca do “ser homem” e do
“ser mulher”. Esta “incorporac¢do da dominacido”, para Bourdieu (1999), da-se
a custa de um duro e incessante trabalho (e, como tal, histérico) de reproducio,
para o qual contribuem agentes especificos e instituicdes (especialmente Estado,
Igreja, familia, escola). Sendo assim, a violéncia simbélica da domina¢do mascu-
lina promove uma “naturalizacdo do que ¢ histérico e culturalmente construido
(COUTO; SCHRAIBER, 2013 p. 54).

Neste aspecto, mesmo considerando que participa¢ao das mulheres na capoeiragem vem
de longa data, e esse reconhecimento ¢ de fundamental importancia para a projecao da capoeira
no Brasil e, mais especificamente, no estado do Para, alguns questionamentos me inquietam, tais
como: Qual o lugar da mulher no tempo e no espago da roda de capoeira contemporaneamente?
Por que se submetem a entrar na roda somente quando sao chamadas? Ou ao final da roda, para
demonstrag¢ao de samba de roda ou a danga do acasalamento? Que tipo de formacao é oferecido
as mulheres capoeiristas? E, sobretudo, por que nao ha mestras de capoeira mulheres formadas no
estado do Para?

Penso que os primeiros questionamentos reverberam no fato de ndo haver formacio de
mestras de capoeira no Para. Embora as mulheres participem de um processo de formagao, pois
sdo graduadas/batizadas, ministram aulas de capoeira formam muitos capoeitistas, elas nao fazem
parte da estrutura de poder na roda — sdo apenas um sustentaculo, e nao chegam ao grau de Mes-

tras, fato comprovado por Teixeira (2009).

Naio ha uma tradicdo de se formar Mestras de Capoeira, embora a mulher
possua a possibilidade de ter reconhecimento, da mesma forma que o homem,
quando desenvolve uma performance corporal e musical aprimorada. Os espa-
cos ocupados pela mulher no mundo da capoeira vém se alterando e ha uma

incidéncia cada vez maior de praticantes mulheres no mundo inteiro.

Ambiente tradicionalmente masculino, muitas vezes cabe as mulheres
praticantes de capoeira o papel de companheiras dos capoeiristas. Muitas vezes,
costuma-se atribuir as mulheres no universo da Capoeira Angola o papel de or-

ganizadoras das questoes burocraticas de associagoes e organizadoras de eventos
(TEIXEIRA, 2009, p.40).

Outro aspecto questionado sao as chamadas feitas pelos homens ao abrir espago para as
mulheres na roda, pois lhes é permitido entrar e jogar. No contexto de energia, harmonia e luta por
direitos, a figura do homem ¢é central na capoeira, mas isso ja comega a ser questionado por algumas

capoeiristas, como Formada Pretha, em suas postagens na rede social em 2013.

[-..] eu acho engracado determinadas coisas no universo da capoeira, prin-
cipalmente no que diz respeito as mulheres. Desejam tanto conquistar seu espago

na roda, porém nio se impdem tocando, jogando e lutando tanto quanto os ho-
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mens e, acima de tudo, aceitam esse machismo em s6 jogar quando os homens
anunciam ‘agora sé mulheres jogam na roda de capoeira’. O raiva que me da;
mais raiva ainda me da daquelas que se submetem a isso. Meninas, aqui estd o
meu recado. Joguem na hora que acharem melhor; vocés sio tdo capoeiristas
quanto qualquer um homem; s6 respeitem as graduacoes e os fundamentos da
capoeira. Lute, conquiste seu espago, mas com coeréncia, sem descer do salto. A
capoeira do nosso estado (Pard) tem excelentes capoeiristas mulheres, acredito

em cada uma de vocés, entdo mulherada, vamos mostrar nossa for¢a no universo
da capoeira (PRETHA, 2013).

A chamada ¢ feita quase sempre ao final da roda e, ainda assim, cortam o jogo e, quando se
percebe, s6 os homens estiao jogando novamente. Esta pratica deixa explicito que nao destinam as
mulheres o mesmo tempo destinado aos homens.

Felizmente, a falsa democracia existente nos espagos das rodas de capoeira vem sendo perce-
bida pelas mulheres atualmente. Neste processo de reconhecimento, destacam-se as boas iniciativas
e as estratégias desenvolvidas para enfrentar o problema, tais como a valorizac¢ao do coletivo, de
estarem juntas, mesmo participando de grupos diferentes, na busca de novos caminhos para com-
bater a discriminagao e a exclusio vivenciadas nas rodas de capoeira, por meio da criagdao associa-
¢des, encontros, eventos, rodas coletivas de mulheres, inclusive fazendo uso das redes sociais para
esta organiza¢ao, conforme pudemos constatar nos depoimentos postados na pagina do Facebook

do grupo Capoeira Mulher:

Tenho muito orgulho de fazer parte do Capoeira Mulher, sendo um movi-
mento pioneiro de mulheres capoeiristas, com objetivo de igualdade nas rodas de
capoeira, sem distincdo de género, tendo objetivo social; quebramos rivalidades
entre grupos e entre mulheres, as quais nio podiam se encontrar nas rodas. Sou
muito feliz por ser Capoeira, ser mulher, e fazer parte da coordenacdo desse
movimento, que serve de inspiracdo para outros estados do nosso pais [...] Com
toda certeza ja fazemos parte da Histéria da Capoeira do Estado do Pard. (CAR-
VALHO. 2104)

Este sentido de cooperagao mais amplo foi um dos pontos observados por Mestre Walcir
durante a sua entrevista: “o problema da capoeira hoje é a falta de unido entre os capoeiristas”.
Segundo ele, com unidao, muitas conquistas sociais para a capoeira seriam possiveis. A unido e o
companheirismo que percebo entre as mulheres capoeiristas é uma conquista importante e nos
remete aos valores civilizatorios citados anteriormente. Esta capacidade de se unir e de se organizar
sempre fol uma das caracteristicas marcantes e uma forma de agregar forcas e valores no sentido
de resisténcia da cultura negra. Por outro lado, esta capacidade de agregacao sempre foi motivo
de preocupacao para as elites governantes em diversos periodos historicos, pelos seus impactos

na organizacao social — e as maltas de capoeira em nosso estado sio um exemplo marcante disso.

2. A cosmovisdo africana e o jogo de identidades presente na capoeira

As reflexdes sobre aspectos culturais e discussoes de temas referentes a identidade, sobretu-
do da populacio afro-brasileira, exigem muito mais que a analise sob uma o6tica alheia aos valores

civilizatérios afro-brasileiros e indigenas. E preciso considerar as formas historicas de dominagao e
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de exclusao desses povos no Brasil, como afirma Oliveira (2003).

Os afrodescendentes sempre foram negados pela representacio dominan-
te da histéria do Brasil. Considerados maquinas de trabalho na escravidao, estig-
matizados como vagabundos no periodo pés-aboli¢do e folclorizados em seus
aspectos culturais no Brasil contemporaneo, tiveram sua identidade negada pelo
sistema de dominagao (OLIVEIRA, 2003)

Portanto, para abordar a questao da identidade é preciso compreender todo o processo de-
sumano que levou a inferiorizagao e discriminagao que foram legadas aos povos afro-brasileiros.
Como forma de dominagio foi-lhes atribuida uma identidade forjada, no sentido de aprisionar o
negro aos estereotipos e preconceitos que persistem no Brasil até os nossos dias. Essa manipulagao
das identidades nao foi algo desprovido de intencionalidade. Oliveira (2003), ao citar Malcom X,

afirma que:

[.] “ndo existe capitalismo sem racismo”, isso contribuiu e “fossilizou
uma representaciao negativa da populaciao afrodescendente. Condenou os ne-
gros a viverem alheios a seus proprios codigos culturais, na tentativa malograda

de forca-los a reproduzir o sistema de dominacio que lhes mantinham cativos
(OLIVEIRA, 2003).

Mas essa populagao dominada soube muito bem dar respostas a esse sistema de dominagao,
recriando seus proprios sistemas e codigos em solo brasileiro. Neste aspecto, preservaram suas
tradi¢oes culturais, mesmo tendo sido estigmatizadas suas manifestagdes culturais como folclore,
notadamente no perfodo pods-aboligao, e que persistem até a atualidade. No entanto, o sentido de
resisténcia do povo negro, a exemplo do que vem ocorrendo por meio das diversas formas de
organiza¢ao e dos movimentos sociais e populares — que é uma pratica marcante do povo negro,
especialmente com a organizagdo dos Movimentos Sociais Negros ou simplesmente Movimento
Negro.

Neste processo, as lutas feministas também contribuiram de forma relevante. Hall (20006),
ao discutir a identidade cultural na pés-modernidade, apresenta algumas contribui¢Ges para o en-
tendimento de como essas multiplas identidades se encontraram e convergiram para o redimen-
sionamento do movimento negro. Ao se referir ao impacto do movimento feminista, enquanto
movimento social, considerado novo, que “comec¢ou como um movimento dirigido a contestagao
da posi¢ao social das mulheres expandiu-se para incluir a formagao das identidades sexuais e de gé-
nero” (Ibid., p. 45-46), também “questionou a nog¢ao de que os homens e as mulheres eram parte da
mesma identidade, a ‘Humanidade’, substituindo-a pela questao da diferenca sexual” (Ibid., p. 46).
Com esse processo, 0 movimento feminista, que se opunha a politica liberal capitalista ocidental,
conseguiu estender o seu apelo “as mulheres, a politica sexual aos gays e 1ésbicas, as lutas raciais dos
negros, o movimento histérico do que veio a ser conhecido como a politica de identidade — uma
identidade para cada movimento” (Ibid., p. 45). Trata-se de um momento importante na organi-
zacao, mobilizacao e fortalecimento da luta dos movimentos sociais, visando a construcao de “ww
outro mundo possivel”. Sio inegaveis as contribuigdes positivas das agdes coletivas no processo de luta
contra as hegemonicas.

Porém, ¢é preciso compreender como uma expressao cultural que tem origem na diaspora

africana e, portanto, com todas as manifestagoes impregnadas dos valores civilizatérios ancestrais
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da cosmovisao africana, que, segundo Trindade (20006), estao incorporados as manifestagoes cul-
turais negras, como a Capoeira e o Candomblé, tais como: circularidade, oralidade, energia vital
(0 axé), corporeidade, musicalidade, ludicidade, cooperatividade/comunitarismo, meméria, religio-
sidade e ancestralidade. Segundo Oliveira (2003), dentre estas caracteristicas, a ancestralidade é
considerada o coragdo vigoroso da cosmovisdao africana — a maior e mais importante referéncia
dessas sociedades. F. considerada como a l6gica que organiza os demais elementos do pensamento

africano recriado no Brasil.

E o epicentro do regime semiético afrodescendente que engendrou, con-
cretamente, as formas culturais africanas e sua dinamica civilizatéria. A ances-
tralidade ¢ a referéncia no tempo, no espago, no orun € no Asyé Ela é portadora
privilegiada da Forga Vital, é o centro da familia, quem da a dire¢do na produgio
e a fonte maxima de poder. Os ancestrais, com efeito, sdo a representacao gené-
rica da sociedade africana (OLIVEIRA, 2003).

Para o autor, a cosmovisao africana redefine as concepg¢oes filoséficas a partir de sua propria
dinamica civilizatoria, de acordo com o escopo de sua forma cultural. Assim, nesta perspectiva
> b >

discutir a “identidade ¢ crucial para se estabelecer um dialogo acerca da falacia da globalizagao e de
possiveis alternativas frente ao Capitalismo Mundial Integrado”. E nao se trata de se estabelecer a
hegemonia negro-africana, invertendo os polos de dominag¢ao, mas de se criar novos regimes so-

) g > ¢ao, g

ciais fundados na solidariedade e na justica, que sao valores marcantes nas sociedades tradicionais

africanas.

[..] onde o universo é pensado como um todo integrado; a concepgao
de tempo privilegia o tempo passado, o tempo dos ancestrais, e sustenta toda a
no¢ao histérica da cosmovisdo africana; ja a nogao de pessoa ¢ vista de modo
muito singular, cada qual possuindo seu destino e procurando aumentar a sua
Forca Vital, o seu axé; a Forga Vital que é a energia mais importante dentre esses
povos, insufla vitalidade ao universo africano. A palavra, por sua vez, é tida como
um atributo do preexistente, e por isso mesmo, promovedora de realizagoes e
transformacgdes no mundo, veiculo primordial do conhecimento. A morte, por
seu turno, nio significa o fim da vida, mas parte do processo ciclico da existéncia
que tem como teferéncia maior os ancestrais. A morte é a restituicio a fonte
primordial da vida, a lama que esta situada no orun. A famflia é a base da orga-
nizagio social. Os processos de socializagdo forjam coletivamente o individuo,
fundamentando o objetivo a ser atingido socialmente: o bem-estar da comunida-
de. Por fim, o poder, que ¢é vivido coletivamente, tem o objetivo de promover a
comunidade e garantir a ética africana. (OLIVEIRA, 2003).

Considero que para compreender a dinamica do envolvimento da mulher na roda de capo-
eira, precisamos voltar a nossa aten¢ao para este universo até entio nao considerado nas pesquisas
académicas, onde as expressOes culturais frutos das didsporas africanas somente sao analisadas a
partir de olhares estranhos ao universo das culturas de origem. Se hoje reconhecemos a Africa
como o ber¢o da humanidade, entao se faz necessario e urgente a necessidade de atentar para este
outro processo civilizatério que ainda se encontra “invisibilizado” no campo do conhecimento

cientifico e académico.
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Dentre essas urgéncias, situo a necessidade de voltar o olhar para a compreensao do “ethos”
matrilinear das sociedades africanas, desde os tempos mais remotos, onde, segundo Nascimento
(20006, p. 39), “a mulher desempenha importantes fungoes, goza de direitos sociais, economicos,
politicos e espirituais. Seu papel era marcante na sucessao real, na heranca de bens materiais, e no
exercicio do poder politico”. A autora observa que nestas sociedades os sistemas matrilineares fo-
ram profundamente comprometidos pelas influéncias patriarcais do islamismo e do colonialismo
europeu. No entanto, é preciso compreender como, mesmo num sistema patriarcal a mulher pode
ser considerada como protagonista e nao apenas coadjuvante, para poder entender como esses
valores ancestrais foram perdidos ou modificados na dinamica das diasporas africanas no Brasil.

Ressalto que niao se trata de se criar métodos apaixonados, romanticos ou idealistas para
reviver esse passado, mas de analisar de forma critica e dialdgica as diversas contribuigdes culturais
que vieram a se cruzar ou a se chocar para a formagao da sociedade e das identidades das mulheres
brasileiras. E é com esse proposito que volto minha aten¢ado novamente sobre esta tematica tio cara

para mim, e que me desafia a conhecer os meandros da historia afrodescendente.

CONSIDERACOES FINAIS

O interesse na realizagao do estudo “Identidade de Género: mandingas, malicias e o jogo de
poder nas rodas de capoeira paraense” surgiu no sentido de refletir sobre a questao de género a
partir das rodas de capoeira. E, para tal, é¢ necessario considerar desde a figura da mulher africana,
enquanto um elemento civilizatério significativo, uma vez que em Affica diversas sociedades e
reinos foram dirigidos por mulheres, e essa estrutura matriarcal apresenta-se como um forte ele-
mento da diaspora africana no Brasil. A exemplo disso, situo aqui a figura de uma mulher forte e
determinada, Felipa Aranha, que esteve a frente do mocambo de Alcobaga, o qual abrigava mais
de 300 habitantes, onde hoje se encontra o municipio de Tucurui, além da forte presenca feminina
nos espagos e nas praticas religiosas recriadas no Brasil.

Penso que trazer a discussdo sobre as multiplas identidades dos sujeitos presentes nas rodas
de capoeira, a luz dos pressupostos e aportes tedricos de varios campos do conhecimento, como
a histéria anterior as influéncias patriarcais do islamismo e do colonialismo europeu no continente
africano, onde a manifestagdo cultural da capoeira tem sua origem profundamente enraizada, ¢ de
fundamental importancia para a compreensao das situacOes vividas e percebidas pelas mulheres na
histéria e nas rodas de capoeira.

Ressalto que este estudo foi realizado preliminarmente com a inten¢ao de encontrar cami-
nhos para uma possivel pesquisa académica a ser empreendida no futuro curso de mestrado, o
que atualmente tornou-se realidade, no ambito do Programa de Pés-Graduagao em Educacio e
Cultura da UFPA (PPGEDUC), na linha de pesquisa Educacao, Cultura e Linguagem, no Campus
do Tocantins/Cametd, aonde venho assumindo outras identidades como discente e pesquisadora
desta tematica.

Para concluir, afirmo que o meu objetivo ¢ apontar situagdes no mundo da capoeira que me-
recem uma reflexdo, niao sé sobre a formagao étnica do povo brasileiro, mas, sobretudo, no sentido
de refletir sobre a condigdo e a participagdao da mulher nas rodas de capoeira, fortemente marcadas
por valores sexistas e machistas, que levam a discriminac¢ao e a exclusao, visto que os valores civi-
lizatérios que permeiam as rodas de capoeira nao s6 estdo presentes, mas se relacionam entre si,
influenciando uns aos outros. Ademais, esses valores sio pautados em elementos da natureza — e

nas sociedades africanas a mulher representa a natureza, ¢ a roda de capoeira, tal qual o pantedo dos
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orixas iorubanos, segundo Trindade (20006), “contemplam mulheres, homens jovens e idosas(os),
criangas, alegres, guerreiras, dengosas, brigonas, pessoas capazes do maior bem e do maior mal,

portadoras de doencas, de necessidades especiais, encrenqueiras, homossexuais, bissexuais”.
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