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SIMBIOSE ENTRE TEXTO E IMAGEM: UMA ANALISE CRITICA DO MANTO
DO CiRIO DE 2024

Marcia Goretti Pereira de Carvalho'
RESUMO

Este artigo objetiva a analise da relagdo do texto com a imagem (o manto) e as relagdes sociais no
discurso oficial de um dos simbolos do Cirio de Nazaré: o Manto do Cirio de 2024. Ha mais de dois
séculos, ele ¢ representativo aos paraenses como o manto da imagem peregrina de N. Sra. de Nazar¢.
Cada ano tem-se um manto diferente relacionado ao tema do Cirio do ano corrente e que sera usado por
meses para cobrir a imagem peregrina da Virgem de Nazaré. A representagdo e significagdo do manto
na festividade do Cirio e para os paraenses serdo analisadas segundo os estudos dos tedricos da Analise
Critica do Discurso (ACD) na relagdo do texto com o contexto socio-cultural no qual foi produzido e
reproduzido e uma analise do manto com base na teoria da tradugdo intersemiotica, por ser a traducao
de um texto escrito (implicito) na confec¢do do manto. Como arcabougo tedrico para a essa analise,
temos os trabalhos de Plaza (1987), Fairclough (1989, 1992, 1993, 1995, 2001 apud Heberle, 2008),
Meurer (2005), Caldas-Coulthard (2007), Heberle (2008), Alves (2012) dentre outros e textos de jornais
e sitios de noticias na Web sobre o Manto do Cirio de 2024. O estudo critico do Manto de 2024 mostra
a identificagdo do paraense com o Cirio e com a ideologia catodlica.
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SYMBIOSIS BETWEEN TEXT AND IMAGE: A CRITICAL ANALYSIS OF THE MANTLE
IN THE 2024 CiRIO PROCESSION

ABSTRACT

This article aims to analyze the relation between the verbal text and the image (the mantle) and the social
relations present in the official discourse of one of the symbols of Cirio of Nazareth: the Mantle of Cirio
2024. Over more than two centuries, it is, to Para’s people, representative as the mantle of the image of
Our Lady of Nazareth. Every year, there is a different mantle related to the theme of Cirio in that specific
year and it will used, for months, to cover the image of Our Lady of Nazareth. The representation and
signification of the Mantle at Cirio and to Para’s people will be analyzed according to the theoreticians
of Critical Discourse Analysis (CDA) who study the relation between the text and the social-cultural
context in which the text was produced and reproduced and it also be analyzed according to some aspects
of the intersemiotic translation, because of being the translation of a text (implicit) into the production
of a mantle. As theoretical framework, we have the works of Plaza (1987), Fairclough (1989, 1992,
1993, 1995, 2001), Meurer (2005), Caldas-Coulthard (2007), Heberle (2008), Alves (2012) among
others and the printed texts in newspapers and electronic texts in the Web about the Mantle of Cirio.
The critical study of the Mantle shows us the identification of Para’s people with the Cirio.
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INTRODUCAO

O Cirio de Nazaré, com a grande procissdo acontecendo no 2° domingo de outubro em
Belém do Para, ¢ uma manifestagdo religioso-cultural que mistura os rituais oficiais da Igreja
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Catolica com o catolicismo popular e o surgimento dessa devocdo estd envolta em lendas e
mitos ligados ao imaginario Amazonico. Esse evento sdcio-religioso-cultural esta envolto em
simbolos?, ou icones para alguns estudiosos do Cirio, como a Imagem da Santa (original e a
peregrina), o Cartaz do Cirio (renovado a cada ano), a Berlinda (que transporta a imagem em
varias procissdes), a Corda (polémica e emblemadtica, mas resistente as inovagdes da
contemporaneidade) e o Manto® da Imagem peregrina, tradicional e significativo elemento de
propagagao da festa, criado a cada ano de acordo com o tema do Cirio.

Para o estudo do Manto de 2024, recorreu-se aos estudos sobre tradugao intersemiotica
por se tratar de uma imagem, com signos verbais e ndo-verbais, a ‘traduzir’ o sentido do Cirio
para a Igreja e para o povo. Este artigo também tem como base tedrico-metodoldgica a Anélise
Critica do Discurso que compreende o texto como uma relacdo entre o linguistico e as inter-
relagdes ideoldgicas politico-sociais dos atores sociais envolvidos no discurso do texto
produzido para refor¢car ou modificar relacdes de poder e de dominagdo na sociedade atual.

1 TRADUCAO INTERSEMIOTICA

A tradugdo, para alguns estudiosos, seria uma recriagao do original (CAMPOS, 1981,
p. 24), com uma relacao reciproca entre o significado e o significante do signo (verbal e nao-
verbal). O tradutor, para Benjamin (1979, 2008), teria como tarefa descobrir, na tradugdo, a
correspondéncia entre estruturas de idiomas diferentes, com culturas diferentes, e entre signos
diferentes. A traducao intersemiotica, segundo Plaza (1987, p. 30), chama a atengao para o fato
de que “os signos empregados tém tendéncia a formar novos objetos imediatos, novos sentidos
e novas estruturas que, [...], tendem a se desvincular do original.”, ou seja, novas formas e novos
conteudos no texto traduzido tentam separar-se do texto original em estruturas semidticas
diferentes, porém, em algum ponto, o texto traduzido se identifica com o texto original, em
uma “traducao criativa, isto €, iconica” (PLAZA, 1987, p. 30) que percorre o seu proprio
caminho.

De acordo com Plaza (1987, p. 39), a tradugdo intersemidtica, com seus meios €
transmutacdo de formas, apresenta trés espécies de signos: o icone, o indice, e o simbolo e,
consequentemente, trés tipos de tradugdo: a Iconica, a Indicial e a Simbolica. Destaca-se, para
fins de analise do Manto da imagem peregrina, a tradu¢ao simbolica (transcodificacdo) e a
relacdo de seu objeto por forca de uma convencao, consistindo numa regra que determina sua
significacdo. A traducdo, como processo simbdlico ird determinar as leis de como “um signo
da surgimento a outro” (PLAZA, 1987, p. 94). O Manto da imagem pode ser considerado como
uma traducdo simbolica ja que existe uma convengdo entre o simbolo (o manto) e o que ele
representa (a devocdo a Virgem de Nazaré na identidade do povo paraense)

Segundo Diniz (1998, p. 313), sobre a traducdo intersemiotica, o processo de traducao
de signos de um sistema semidtico para outro ocorre quando a linguagem nao-verbal (artes
plasticas e produgdes dudio-visuais) € “transmutada” para a linguagem verbal ou vice-versa.
Alguns escritores/poetas compuseram suas obras inspirados em quadros, fazendo uma leitura
das imagens. Para Yuri Lotman (1990 apud Diniz, 1998, p. 314), cada pintura ou poema
possuem elementos de ambas as linguagens. Ha textos, inclusive, com palavras e imagens
simultaneamente, sendo, entretanto, um deles preponderante, e os tradutores procuram por
elementos de um determinado sistema de signos com uma fun¢do correspondente em outro
sistema de signos.

2 No site oficial do Cirio de Nazaré (www.ciriodenazare.com.br) encontramos a palavra “simbolo” para esses
objetos.

3 A palavra “manto”, referindo-se ao manto da imagem peregrina, serd grafada com letra maitscula para especificar
que se trata de um manto confeccionado para o Cirio de Nazaré e para todas as procissdes e manifestagoes
religiosas em que a imagem peregrina se faz presente, ha varios anos na cultura paraense.
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Deve-se considerar também a cultura nos processos tradutdrios. Nem sempre o tradutor
conhece os contextos historico-social-culturais nos quais os textos de partida foram produzidos
e na traducdo desses textos, segundo Alves (2012, p. 22-23). Sdo muito relevantes “as relagdes
entre os sentidos, 0os meios e os codigos”, com destaque para o codigo cultural, para os sistemas
de valores e para a linguagem verbal e ndo-verbal, elementos importantes para a interpretagao
dos textos por parte dos leitores em potencial.

Os tradutores, portanto, deveriam considerar, na tradu¢do, elementos culturais e
histéricos de um dado momento ja que os significados dos textos variam de uma cultura para
outra dentro de contextos diferentes de produgao e de recepgao desses textos. A tradugdo recebe
os significados de uma cultura e representa materialmente os sentidos do texto original, que
representam relacdes particulares com as experiéncias culturais do autor desse texto, obtendo-
se um melhor entendimento da cultura do outro.

Alves (2012) chama atenc¢ao também para o fato de que a cultura ndo pertence a um
determinado espacgo, mas ¢ compartilhada e experimentada em diversas partes do mundo devido
a trocas de informagdes pela internet € & maneira como os homens vém se relacionando com a
sua propria identidade local. A cultura estd em constante movimento na comunica¢gdo humana
e depende diretamente dos meios de socializagdo. A sociedade moderna vive em transformagao
e as transposi¢cdes de um contexto a outro constroem novas representacoes. Nesse sentido, a
cultura permite que os seres humanos se preencham de significagdes e se representem com uma
cultura local que se distancia de si mesma.

Homi K. Bhabha (1998, p. 19) afirmou que as pessoas estavam passando por um
“momento de transito em que espago € tempo se cruzam para produzir figuras complexas de
diferenca e identidade.” O contato entre culturas ndo se reduz a simples troca de informagoes,
mas ao compartilhamento de experiéncias realizadas historica e socialmente num determinado
tempo e espago por um individuo ou varios com novos signos de identidade e com novas
maneiras de colaboragdo e de contestagdo. Os intercambios feitos de uma cultura para a outra
permitem reconhecer elementos oriundos da cultura de um lugar e sua adaptagdo em outro lugar
como as imagens nos textos de uma determinada cultura e posteriormente traduzidos.

Os tradutores, segundo Alves (2012, p. 62), podem usar as imagens como forma de
traducao para representar, por meio de fungdes equivalentes, o texto nao-verbal em outras
linguagens. Isso interessa aos pesquisadores no processo de interpretacdo de textos que
envolvem as artes. Os textos, desde algum tempo, sdo acompanhados por imagens como as
ilustracdes e as fotografias que permitem ao leitor a interpretacdo do texto em niveis
diferenciados. Algumas vezes, as ilustracdes e as fotografias apresentam informagdes que sdo
sugeridas, mas nem sempre concretizadas no texto escrito. As imagens se constituem em um
universo de significagdes que ndo se limitam a uma leitura ‘simpléria’ do signo, como um todo.

O texto, em forma de palavra escrita, traduz codigos que pertencem a sistemas
linguisticos diferenciados e a imagem traduz as ideias. O pensamento, em si, ja instaura um
processo de traducdo. Como afirma Plaza (1987, p. 18) “[...] qualquer pensamento ¢
necessariamente uma traducdo. Quando pensamos, traduzimos [...] sejam imagens, sentimentos
ou concepgdes [...]”". Quando um texto € traduzido em outras formas de linguagem, ¢ possivel
que as escolhas do tradutor ndo sejam totalmente evidentes para o leitor. Em certos casos, o
proprio tradutor ndo € consciente das escolhas que faz por valer-se de estratégias intuitivas da
comunicagdo ¢ a traducdo em/de imagens pode ser considerada mais livre, dependente
diretamente da leitura do ilustrador que recria um texto escrito por meio de uma obra de arte
visual com possibilidades ou ndo de serem expressas por palavras.

A imagem se torna uma representacdo com significado irrestrito e ilimitado que pode
ser interpretado por uma convengao sociocultural (ALVES, 2012) que existe entre o texto e a
imagem como acontece na leitura do cartaz do Cirio. A teoria semiotica permite captar a forga
da comunicacao da linguagem visual. Deve-se considerar a imagem como um texto composto
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de diversos tipos de signos e como uma linguagem, uma mensagem para o outro, uma forma
de expressao humana em seu espago cultural.

O tradutor se torna um mediador entre o texto (palavras e/ou imagens) e seu leitor,
articulando as tradugdes, em uma relagao intertextual, com conteudos proximos que apontam
para o texto de partida. Ele deve, dentre as suas escolhas, considerar também os correspondentes
na cultura que recebera o texto traduzido, além de situd-lo no tempo e no espago historico. Ele
adapta os contextos e cria estratégias para traduzir a cultura do outro de forma eficiente
conforme Alves (2012, p. 42). O contato com a cultura do outro, como menciona Alves (2012,
p. 57), por intermédio da tradugdo, proporciona também a aproximagdo entre os sistemas
comunicativos em que a cultura local interage com as adaptagdes de outras culturas, de acordo
com Hall (2011) como acontece com o Cirio de Nazaré que tem sofrido mudancas e adaptagdes
a cultura dos povos amazdnicos ao ser trasladado de Portugal para o Para no século XVIII.

2 ANALISE CRITICA DO DISCURSO

A Analise Critica do Discurso (ACD), interpretativa e explicativa, propde-se a examinar
os diferentes discursos sob trés dimensdes interconectadas: a analise textual que inclui o estudo
do léxico, das escolhas gramaticais, da coesdo e da estrutura do texto; a analise da pratica
discursiva com o estudo da coeréncia e da for¢a ilocuciondria do texto e dos aspectos
intertextuais e interdiscursivos no texto; e a analise da pratica social com o estudo do modo
como as estruturas sociais moldam e determinam os textos e como os textos atuam sobre essas
estruturas. O conjunto dessas analises forma uma construgao tedrica que percebe a realidade
em seus varios aspectos (MEURER, 2005, p. 83). O analista do discurso analisa os textos com
interesse em questdes sociais, em manifestacdo de identidades e em relagdes de poder
(MEURER, 2005, p. 81).

Fairclough (2001 apud Meurer, 2005) critica as outras abordagens de analise do discurso
pela auséncia de uma teorizagdo mais complexa em relacdo a interacdo entre discurso e
estruturas sociais € a0 modo de produgdo e interpretagao dos textos. Segundo os analistas
criticos do discurso, as pessoas vivem em ambientes institucionalmente organizados, com
praticas e valores especificos expressos por meio da linguagem e desses ambientes. A
linguagem e os ambientes ndo podem ser ignorados pelos pesquisadores da linguagem. O
discurso, articulado na linguagem, expressa valores e significados das diferentes instituigdes
socio-politicas presentes em um grupo social e o texto € a realiza¢ao linguistica na qual se
manifesta esse discurso.

Conforme os pressupostos metodoldgico-teoricos gerais da ACD adotados por
Fairclough (2001 apud Meurer, 2005), Meurer destaca que a linguagem ¢ uma relagdo entre
textos e sociedade que se influenciam mutuamente e a interligagdo entre poder e ideologia esta
em textos usados nas praticas sociais. O discurso cria, refor¢a ou desafia conhecimentos ou
crengas, ideologias, relagdes sociais, identidades e/ou posi¢des sociais.

Os textos, com tragos e pistas investigados pela ACD, podem tornar visiveis as relagdes,
muitas vezes, ndo percebidas pelos individuos e ¢ fundamental investigar como a linguagem ¢
usada para manter ou desafiar tais relagdes atualmente. Todo texto se acha em uma corrente
continua de outros textos e ¢ localizado historicamente e os individuos, por meio de uma analise
critica desses textos, podem ser conscientizados sobre a possibilidade de mudangas sociais, em
beneficio de uns e prejuizo de outros, resultantes do poder constitutivo e ideoldgico dos
discursos (MEURER, 2005, p. 82-83).

A pesquisadora Caldas-Coulthard, a ACD, conforme a visao de Fairclough (1992, apud
Caldas-Coulthard, 2007, p. 07), analisa o texto dentro de uma teoria social do funcionamento
da lingua em processos ideoldgicos e politicos e os Discursos como praticas sociais
relacionadas a lingua e ao letramento, e como modos de comportamento das pessoas (interacao,
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modos de avaliagdo, pensamentos, crengas, conversas, producdo e recep¢do de textos) com
papéis particulares desempenhados por determinados grupos sociais (GEE, 1990, p. 19 apud
CALDAS-COULTHARD, 2007, p. 30).

O grupo social determina as praticas discursivas a que temos acesso ¢ todo grupo
cultural tem seu proprio discurso, como sua identidade (Gee, 1990, p. 19 apud Caldas-
Coulthard, 2007, p. 30). Quando interagimos, expressamos e reproduzimos a estrutura social
do nosso grupo e as praticas discursivas representam os nossos pontos de vista. O uso da lingua
relaciona-se as ideologias especificas, as nossas identidades sociais € aos varios grupos
culturais, étnicos, religiosos aos quais pertencemos. Para Fairclough (1989, 1992, 1993, 1995
apud Heberle, 2008, p. 294), os discursos contraditérios podem coexistir numa mesma
instituicdo, integrados a muitas relagdes sociais e influenciados por varidveis como classe,
género, idade, etnia, ocupagdo, status econdmico e intelectual e normas de diferentes
instituicdes como as religiosas.

Todo texto tem seu proprio ambiente, ou como Malinowski (1935 apud Caldas-
Coulthard, 2007, p.31) ja dizia, seu “contexto de situagdo” no qual é sempre inserido. Quanto
ao contexto cultural, Caldas-Coulthard (2007, p. 32) afirma que os textos produzidos e
consumidos por qualquer pessoa sdo determinados por redes de relacionamentos e previsiveis
conforme a estrutura social e institucional em que estdo inseridos. Segundo Kress (1995 apud
Heberle, 2008, p. 291), um texto “¢ um microcosmo do mundo social em que € [produzido].” e
pertence a cultura de quem o produziu, independente do género textual.

A Analise Critica do Discurso (ACD), ao considerar os fatores sociais e ideologicos
envolvidos na produgdo dos textos, contribui para desconstruir ideologias contestaveis e
produzir, assim, uma sociedade melhor ou, pelo menos, propor essa sociedade. Essa tipo de
analise esta voltada para a investigacao de fendmenos discursivos diversos, ligados a questdes
como as injusticas sociais; a opressao; as relagdes de poder; as questdes de género e de raga; as
desigualdades étnicas, socio-econdmicas, politicas e/ou culturais (Van Dijk, 1993 apud
Heberle, 2008, p. 290) assim como o estudo da linguagem como instrumento para reforgar
desigualdades sociais e para a andlise de mudangas em organizagdes sociais (FAIRCLOUGH,
1995 apud HEBERLE, 2008, p. 290-291).

Consideram-se, portanto, aspectos sdcio-culturais que vao além de estudos tradicionais
de descrigdo e analise linguisticas, mostrando como o discurso reforga e ¢ reforgado pelo “status
quo” da sociedade (Van Dijk, 1993; Fairclough, 1995 apud Heberle, 2008, p. 291) e que pode
modifica-la. A ACD procura analisar as formas, as cores ¢ a composi¢do das figuras, dos
desenhos e de outras formas de comunicagao visual que expressam diferentes interpretagdes da
realidade e formas de interacao social, criando significado ideologico relacionado as condigdes
histérico-culturais em um determinado contexto (HEBERLE, 2008, p. 292).

Para Voloshinov (1973, p. 21 apud Caldas-Coulthard, 2007, p. 23), a ideologia esta
relacionada a realidade material dos signos (significante) que estdo relacionados as formas
concretas da interagdo social, essencial para qualquer analise semiotica. Para Voloshinov, a
sociedade ¢ caracterizada por conflitos, e as pessoas estdo constantemente renegociando seus
papéis e suas relagcdes em sociedade, e criam outros significados pela sua interagdo com outros
signos.

3 0 MANTO DO CIiRIO

Segundo dados historicos (VASCONCELOS; BONNA, 2009), o primeiro manto do
Cirio estava presente na imagem original de Nossa Senhora de Nazaré no seu achado em 1790,
porém o manto na imagem peregrina foi confeccionado no século XX. O langamento oficial,
organizado pela Diretoria da Festa de Nazaré (DFN), é aberto ao publico. Ocorre alguns
dias antes da grande procissao do Cirio de Nazaré no segundo domingo de outubro, na Basilica
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de Nazaré, apos uma missa na Basilica. A pecga de arte ¢ revelada em uma cerimdnia com a
presenca de membros da Igreja Catolica, da Diretoria da Festa, dos patrocinadores e
apoiadores oficiais do Cirio e de centenas de devotos.

Em 2024, segundo informacgdes dos sitios gl Para, DOL, CangcaoNova (2024), a estilista
responsavel pela arte e pela confeccdo do manto foi Leticia Nassar, com bordados de Antonio
José de Souza e Rosa Brito, ¢ metais de Marcelo Monteiro, da Ourogema. Esse manto foi
inspirado no tema “Perseverar na oragdo, com Maria, a mae de Jesus” que, segundo declaracdes
da Igreja Catodlica, “desde o primeiro sim, na anunciacao, Maria foi grande exemplo de
perseveranga [...]. Maria responde ao anjo Gabriel: ‘Eis aqui a serva do senhor, faga-se em mim
segundo a tua palavra’”.

O langamento oficial d4 inicio as grandes procissdes em outubro como o “Traslado para
Ananindeua”, a mais longa das procissoes na programag¢ao do Cirio. O manto ¢ apreciado pelos
devotos como obra de arte, cobrindo a pequena imagem peregrina de N. Sra. de Nazaré, com
pouco mais de 30 cm de altura. Sua principal fun¢do, segundo fontes oficiais, ¢ divulgar
o Cirio e a evangelizagdo propagada pela Igreja Catdlica. Para a Igreja Catolica, o
manto ¢ um dos instrumentos de propagacdao da ideologia catolico-cristd entre os
paraenses, reproduzindo para esse grupo social especifico, o discurso ideologico da Igreja.

O Manto do Cirio, segundo Vasconcelos ¢ Bonna (2009), transformou-se, ao
longo dos ultimos anos, num importante instrumento de impulso e dinamismo para a
evangelizagao da Igreja Catolica e refor¢o a devogao local a Mae de Jesus, denominada Virgem
de Nazaré. A sua presenca ¢ percebida na imagem peregrina (encobrindo a imagem de Maria
segurando o Menino Jesus no colo) que participa de todas as procissoes oficiais em outubro e
em outros eventos religiosos ao longo dos anos de 2024 e 2025 além de estampar, em primeiro
plano, o Cartaz do Cirio em 2025 e inimeros itens de consumo como roupas € acessorios.

4 DESCRICAO DO MANTO

O tema do Cirio 2024 foi anunciado em 2023 pelo arcebispo metropolitano de Belém,
D. Alberto Taveira. A frase e a mensagem do tema é “Perseverar na oragdo com Maria, a mae
de Jesus”. O Manto do Cirio tem como propdsito traduzir um texto escrito para uma imagem
bordada em tecido. Os fiéis sdo incentivados a se colocarem debaixo do manto de Maria, um
lugar de carinho e protecao e a perseverarem na oragao a Deus como fez Maria ao dizer “sim”
ao projeto de Deus.

A frente do manto (ver imagem 1 e 2), ha dois grandes lirios. Em todo o manto podemos
ver arabescos em fios de ouro. Em cada um dos arabescos, ha flores. O fundo do Manto é
bordado com 240 metros de fios de ouro, revestidos de cristal transparente. Os arabescos sao
feitos a mao com 12 tipos de linhas diferentes.

Na parte posterior (ver imagens 1 e 2), tem ao centro o “M” de Maria envolvido por
uma moldura de arabescos, com flores. Abaixo do “M”, a frase “Eis aqui a serva do Senhor”,
gravado em uma flamula de prata com acabamento dourado. Mais abaixo uma medalha
comemorativa dos 50 anos da Guarda de Nossa Senhora de Nazaré. Acima do “M”, a cruz de
Cristo.

O manto conta também com mais de 200 zirconias de 1 quilate cada, em toda a borda.
As flores sao feitas de materiais nobres como cristais, pérolas e prata e pétalas de tecido
bordadas a mao. O broche tem a imagem de Nossa Senhora da Divina Providéncia. A imagem
esta envolta em um terco azul de topazios.

O Manto foi inspirado na propria imagem de Maria e no seu papel na concepgdo de
Cristo e no Cristianismo € comegou a ser concretizado em fevereiro de 2024 com o inicio da
confec¢do do Manto.
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Imagem 1 —- MANTO DE FRENTE E NA PARTE POSTERIOR

Fonte: Foto divulgacdo do sitio gl Para A

Imagem 2— Manto Aberto

Fonte: Foto divulgacdo do sitio gl Para

6 ANALISE DO MANTO

O Manto da imagem peregrina ¢ uma semiotica de doutrina e dogmas da Igreja Catodlica
com um tema diferente a cada ano relacionada a ideologia religiosa e a figura de Maria e seu
papel e relevancia na Igreja Catdlica. Neste ano de 2024, o tema do Cirio esteve envolto na
ideia da oragdo e de perseverar na sua vida terrena em seguir a vontade e aos designios de Deus.
Dom Alberto Taveira, arcebispo metropolitano de Belém, salientou que “O mundo precisa



SECAO LIVRE 119

dessa protecdo de Nossa Senhora”, concretizada no manto. Os fiéis sdo incentivados a se
colocarem debaixo do manto de Maria, um lugar de carinho e prote¢do e a perseverarem na
oracdo a Deus como fez Maria ao dizer “sim” ao projeto de Deus. Uma verdadeira missdo de
evangelizar pelos simbolos do Cirio e pelo alcance do Cirio de Nazaré no universo catdlico.

Os dois grandes lirios transmitem a mensagem da pureza de Maria e da vida pos- morte
em um mundo terno e sem sofrimentos. Os arabescos em fios de ouro representam as béngaos
da Cruz de Cristo que se encontra na parte posterior superior do Manto. Os fios de ouro dos
arabescos se dirigem ou emanam da Cruz de Cristo, simbolo catolico de sacrificio e redengao.
As flores bordadas, bengdos e gracas recebidas, simbolizam a intercessdo de Maria entre os
humanos e Deus, ente divino superior para os cristaos.

Na parte posterior do Manto, o “M” de Maria estd envolvido por uma moldura de
arabescos em flores com o formato da berlinda, reportando-se a outros dois simbolos do Cirio:
a imagem peregrina na berlinda nas procissdes em outubro. Abaixo do “M”, o tema do Cirio
em um enunciado biblico, registro no Novo Testamento: o sim de Maria “Eis aqui a serva do
Senhor” na anunciagdo do anjo Gabriel sobre a vontade de Deus de Maria ser a mae de Jesus.
Mesclando mensagens de transmitir a doutrina da Igreja e seu papel missionario, homenagens
sdo prestadas na medalha na parte posterior e no broche na frente do Manto: os 50 anos da
Guarda de Nossa Senhora de Nazaré e a imagem de Nossa Senhora da Divina Providéncia, de
devogao pelos Barnabitas.

Com mais de 200 zirconias de 1 quilate cada, em toda a borda do Manto, ha o
simbolismo das Aves Marias do rosario (4 ter¢os marianos com 200 oragdes da Ave Maria),
simbolo maximo da oracdo no mundo Catdlicos. Observa-se também que esse Manto ¢ repleto
de flores, na frente e na parte posterior, confeccionados com cristais, pérolas, prata. Essas flores
direcionam o publico a ideia da pureza, da figura de Maria, terna e mae dos catélicos.

6 CONSIDERACOES FINAIS

Em uma espécie de “traducao” das tradigdes culturais populares, pode-se considerar que
uma marca do Manto do Cirio em suas edi¢des anuais ¢ estar impregnado de referéncias a Maria
e a seu filho Jesus, homem e divino, como pode ser observado em outros Mantos em anos
anteriores. O Manto do Cirio também apresenta um “toque” regional, uma referéncia a
instituicdes, a objetos e a lugares de Belém relacionados a Igreja e ao Cirio. Essa tendéncia de
particularizar o Manto em caracteristicas locais tem o proposito de ser o discurso da identidade
entre o Manto e o povo paraense na sua devo¢ao mariana, reforgando as relagdes de poder e a
ideologia da Igreja Catdlica na Amazonia.

A identidade do povo com a Santa chega a um certo grau de intimidade entre o devoto
e o objeto de devogao a ponto de muitas pessoas tratarem a imagem como alguém da familia e
chama-la carinhosamente de “Nazinha” ¢ como dizem os promesseiros da corda: “Quem faz o
Cirio andar ¢ o povo.” O Manto, a cada ano em uma cerimonia pomposa, passa pela aprovagao
dos devotos em admira-lo como objeto de arte, como uma peca que “cobre” a imagem
peregrina. Nota-se, assim, a referéncia do manto no Novo Testamento. Tocar no manto ou na
roupa de Jesus levava a cura de muitos doentes durante as caminhadas de Jesus em terras da
Judeia e da Galileia.

A ideia da evangelizacdo na Amazodnia e, em especial, no Pard, estd muito entrelacada
com a figura de Maria e nos simbolos do Cirio: Manto, Cartaz, imagem de Maria. A questao da
mudanga de temas a cada ano tem como motiva¢do o discurso do Vaticano, representante oficial
da doutrina e da ideologia da Igreja Catdlica e em séculos da presenga dessa Igreja na regido
Norte do Brasil. Afinal, vale lembrar que o Cirio nasceu, em 1793 com a imagem original com
um modesto manto azul, e cresceu no Para ao longo desse tempo, € se mantém vivo e renovado
cada vez mais pela enorme devogdo dos paraenses a Maria com o discurso de ser a mae de



120 NOVA REVISTA AMAZONICA - VOLUME XIII - N° 02 - DEZEMBRO 2025 - ISSN: 2318-1346

Jesus, a intercessora dos homens junto ao seu Filho nos momentos mais dificeis na vida de cada
promesseiro-devoto.

O Manto do Cirio, além de ser o discurso de uma institui¢do religiosa, ¢ a identidade do
povo com um trago religioso-cultural muito forte no Para. Além de ser fruto da criatividade de
um/uma estilista e sua equipe, ¢ a ‘traducdo’ de uma tradigdo e resultado de varias conversas e
documentos (textos verbais orais e escritos) entre a equipe da confeccao do Manto e a Diretoria
da Festa e membros da Igreja sobre o tema a ser abordado no Manto daquele determinado ano.
O Manto poderia ser considerado uma “transcriagdao” de textos verbais para uma imagem (uma
montagem fotografica) transformada em uma peca de arte em tecido, bordados e pedras
preciosas. Ele ganha destaque com a figura central da imagem peregrina e sua ligagdo com o
povo paraense e sua cultura local, tendo o Manto o papel de evangelizar e embelezar a figura
de Maria a cada ano.
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