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RESUMO: Este artigo tem como objetivo analisar a maneira pela qual o discurso religioso de carater
popular, também chamado de discurso folclérico, constréi o logos argumentativo. Para isso, partimos da
andlise de duas cancbes da Marujada, procissdo religiosa que tem lugar na cidade de Braganca, no estado
do Parj, a partir da Retorica de Aristételes e do trabalho de pesquisadores atuais sobre a argumentagéo no
discurso, entre os quais podemos citar Amossy (2006) e Charaudeau (1992, 2000, 2004, 2008). De
Aristoteles (2005) tomamos as nog¢des de ethos, pathos e logos e de Charaudeau a no¢do de modo de
organizacdo descritivo do discurso (1992), visada discursiva (2004) e racionalizacdo (2008). Com este
trabalho, esperamos demonstrar como, em certos discursos, o religioso, o logos ndo é construido a partir
de uma racionalidade légica, mas por emogdes do produtor do discurso, que levam a composi¢do do
logos.
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ABSTRACT: This paper aims to analyze the way in which the religious discourse of popular character,
also called as folkloric discourse, builds the logos argumentative. For this purpose, we start from the
analysis of two songs of Marujada, religious procession that takes place in the city of Braganga, in the
state of Para, from Rhetoric by Aristotle and from the work of current researchers about argumentation in
discourse, among which we mention Amossy (2006) and Charaudeau (1992, 2000, 2004, 2008). From
Aristotle (2005) we take the notions of ethos, pathos and logos and from Charaudeau the notion of
descriptive mode of organization of discourse (1992), visée discursive (2004) and rationalization (2008).
With this work we hope to demonstrate how, in certain discourses such as the religious, the logos is not
built from a logical rationality, but by emotions of the producer of the discourse, which drive the
composition of the logos.

Keywords: Argumentation. Logos. Pathos. Religious discourse.

Introducéo
Os estudos de argumentagdo constituem uma importante vertente da Anélise do

Discurso (AD), no entanto boa parte desses trabalhos se volta para discursos juridicos ou
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midiaticos (jornalistico, publicitério, politico-eleitoral etc) dando um papel marginal a outros
géneros dentro dos estudos argumentativos. Maingueneau (2008, p. 199), por exemplo, chama a
atencdo para o fato de que parte desse negligenciamento se deve ao fato de que esses textos
“mantém com a realidade social uma realidade muito mais indireta do que a encontrada em
textos vindos de outros discursos.” Desse modo, segundo o autor, o discurso religioso nao ¢
percebido em sua relagdo com um impacto social mais imediato.

De maneira geral, os termos folcldrico e popular designam um conjunto de textos sem
distinguir maiores caracteristicas destes. Por textos folcloricos poderiamos entender tanto as
cantigas oriundas de festejos religiosos de pequenas comunidades quanto um repertorio variado
de lendas, como a da mula-sem-cabeca ou a do boto que se transforma em homem para seduzir
as mocgas. Essa generalizacdo promovida pelo adjetivo folclérico ndo oferece maiores
particularidades com as quais pudéssemos ter um melhor conhecimento sobre o contexto de
producdo desses textos, menos ainda sobre suas peculiaridades, as quais, muitas vezes sdo
encaradas apenas como exaticas, ou como trago pitoresco da cultura brasileira.

Nessa perspectiva, encontramos sob o conceito-tampdo de folclérico um numeroso
conjunto de textos, aos quais teriamos certa dificuldade em atribuir-lhes o carater de discurso
pelo fato de desconhecermos a situagdo social de sua producdo, seus propdésitos, seus meios de
circulagdo e suas recepcdes possiveis. Ndo sendo textos de ampla circulagdo, como 0s
midiaticos, tal conjunto, por sua vez, pode representar um rico acervo propicio a analise de seus
modos de construcdo de sentido.

Uma das caracteristicas que consideramos relevantes nesses textos folcléricos é sua
natureza argumentativa: uma lenda, um causo, um provérbio popular, uma cantiga religiosa,
mobilizam ndo apenas uma ampla rede interdiscursiva e/ou intertextual, mas também uma série
variada de procedimentos de argumentacdo que transparecem dos mais variados modos. Contar
uma simples historia, por exemplo, pode evocar a intengdo de provocar um posicionamento a
respeito do mundo.

No caso de cantigas religiosas, observamos que esses procedimentos de persuasdo se
manifestam de maneira bastante clara nas letras das composic¢Ges. Essas cantigas folcloricas, tal
como poderiam ser chamadas a principio, apresentam tracos elaborados de uma organizagdo
argumentativa, o que se traduz na construgdo de um logos muito caracteristico que os distingue
de outros discursos religiosos ao mesmo tempo em que os torna singulares.

Um bom exemplo desses procedimentos argumentativos se encontra nas cantigas de
Marujada, uma tradicdo tipica do estado do Para. Embora, em boa medida, essas cantigas
apresentem caracteristicas recorrentes em qualquer discurso religioso, eles também mostram
aspectos proprios derivados de sua situacao social de producdo: os sujeitos que o produziram, 0s
objetivos desses sujeitos, 0 assunto que retratam e também a oralidade que serve como suporte

desse discurso. Neste trabalho, recorremos a analise de duas pecas oriundas da Marujada: uma
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folia e uma ladainha, as quais serdo apresentadas subsequentemente a abordagem tedrica do

trabalho.

Como definir o discurso e o discurso religioso?

A definicdo de discurso é tdo variada quanto as diversas teorias que dele se ocupam.
Grosso modo, o discurso pode ser entendido como a encenagdo de um ato de linguagem: é pelo
e no discurso que um individuo representa um dado papel social que se materializa na
linguagem através de um texto. Na perspectiva da teoria Semiolinguistica de Charaudeau (2013,
p. 1), o discurso é o resultado de um conjunto de restricdes que sdo dadas pela identidade dos
parceiros, pela finalidade do ato de linguagem, pelo contetido dessa troca e de um suporte
material. Assim, o discurso € um conjunto formado por quem fala (médico, professor, padre,
politico?) o que (qual o assunto da troca verbal?) e com que propoésito (qual a finalidade do
discurso?) para quem (paciente, aluno, fiel, eleitor?) com base em um dispositivo material
(impresso, site, interacdo face a face, locugéo radiofonica). Observa-se que discurso tem o texto
como materialidade, mas ele (o discurso) é esse texto e a0 mesmo tempo o conjunto de
circunstancias que levaram a sua produgéo.

Desse modo, o discurso religioso é necessariamente aquele produzido dentro de
circunstancias de um contrato comunicacional religioso, ja que, ainda segundo Charaudeau
(2004, p. 32), essa nogdo “remete a uma teoria do género, pois pode-se dizer que o conjunto de
coergdes trazido pelo contrato é o que define um género de discurso”. Por sua vez, o discurso
pode ser classificado enquanto género tendo em vista a visada discursiva que nele se apresenta.
Para Charaudeau (2004, p. 32), as visadas sdo uma intencionalidade psicossociodiscursiva que
determina a expectativa (enjeau) do ato de linguagem do sujeito, e, por conseguinte, da propria
troca linguageira. As visadas levam em conta tanto o sujeito produtor do texto (EU) quanto o

sujeito receptor (TU) e sdo distribuidas em seis tipos principais que apresentamos a segulir:

.visada de prescri¢do: EU em posi¢do de mandar-fazer, TU em posicéo de dever-fazer;

.visada de solicitagdo: EU em posicdo de querer-saber, TU em posi¢do de dever-

responder;

.visada de incitacdo: Eu em posicao de fazer-crer, TU em posicdo de dever-crer;

.visada de informacéo: EU em posicao de fazer-saber, TU em posicéo de dever-saber;

.visada de instrucdo: Eu em posicdo de fazer-saber-fazer, Tu em posicdo de dever-

saber-fazer;
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.visada de demonstracédo: EU em posicdo de dever-mostrar-saber, TU em posicéo de

dever-julgar e dever-avaliar.

O discurso religioso se caracterizaria, nesse ambito, por uma visada de incitacdo, na
qual o locutor pretende estabelecer um fazer-fazer ndo tendo, no entanto, uma posi¢do de
autoridade que lhe permita simplesmente ordenar que esse algo seja feito, de modo que “néo
estando em posicdo de autoridade (...) ndo pode sendo incitar a fazer; ele deve entdo © fazer
acreditar’ ao TU que ele serd o beneficiario de seu proprio ato; TU esta em posicdo de dever
acreditar que se ele age é para seu bem” (CHARAUDEAU, 2004, p. 23).

Com base na visada de incitagdo, encontramos pelo menos dois tipos de discurso
religioso: primeiramente aquele no qual o locutor se dirige a propria divindade, em segundo
lugar aquele no qual o locutor se dirige diretamente a outros fiéis. Como exemplo deste, temos o
sermdo, e como exemplo do primeiro, temos 0s hinos e as ora¢des. Ndo podemos deixar de
mencionar também que, mesmo se dirigindo a divindade, os discursos religiosos do primeiro
tipo que apontamos também se dirigem aos demais fiéis como uma forma de reafirmar e
assegurar a crenca.

Em relacdo ao primeiro tipo de discurso religioso, acrescentamos que 0 produtor
estabelece um fazer-interceder, por meio de suplica e/ou de louvagdo, de modo a incitar a
entidade a um dever-interceder, por ser esta divindade dotada dos atributos capazes de fazé-la
compreender a problematica do devoto e interceder por ele junto a uma entidade superior. J& em
relagdo ao segundo tipo, o fazer-fazer incide sobre outros fiéis como uma forma de manter neles
uma devocao e/ou uma crenga, 0 que se resume a um fazer-crer, mobilizado pelo produtor do
discurso, que tem como finalidade instaurar um dever-crer por parte do devoto. Mas vejamos a

seguir como essas visadas se relacionam com procedimentos retérico-argumentativos.

A argumentacdo no discurso

Segundo a Retédrica de Aristoteles o orador pode persuadir o auditério com base em trés
tipos de provas: o proprio carater desse orador, as disposi¢Oes que ele cria no auditério e o
discurso que é proferido. Esses elementos correspondem respectivamente ao ethos, ao pathos e
ao logos. Esses conceitos, por sua vez, foram incorporados e retrabalhados pela AD,
especialmente nas Ultimas duas décadas, sob o viés de varias teorias. Mas se encontramos uma
numerosa quantidade de trabalhos, tedricos e analiticos, sobre o ethos e o pathos, ha um nimero
reduzido voltado para o logos, dentre as quais poderiamos mencionar o de Charaudeau (2008).
Vejamos cada um desses elementos, a comecar pelo ethos.

A nocdo aristotélica de ethos é retomada por Amossy que o designa como uma mise en

scéne do orador, uma encenacdo ou representacao de si, que pode ser dada tanto pelo discurso
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quanto por elementos prévios ao discurso, como a reputagao do orador: “é exatamente a imagem
que o locutor constréi deliberadamente ou ndo, em seu discurso, que constitui um componente
da forca ilocucionaria (AMOSSY, 2006, p. 79). Por sua vez, “a imagem elaborada pelo
locutor se apoia sobre elementos pré-existentes, como a ideia que o publico faz do locutor antes
de sua tomada da fala, ou a autoridade que a ele confere sua posicdo ou seu estatuto®”
2006, p. 79).

Ja em relacdo ao logos, encontramos algumas consideraces sobre esse elemento em

(Amossy,

Charaudeau (2008, p. 4), segundo o qual o logos é formado pelos modos de organizacdo do
discurso (descrever, narrar, argumentar) e por modos de raciocinio, que sdo relacionados ao
argumento empregado. Os modos de raciocinio (CHARAUDEAU, 2008, p. 9-10), sdo quatro:
deducdo: relacdo entre uma assercdo e sua causa; analogia: aproximacao entre fatos; oposicao:
evidéncia de contradi¢des ou incompatibilidades; calculo: relagdes matematicas de igualdade.

J& os modos de organizagao do discurso sdo um conjunto de procedimentos mobilizados
pelo produtor do discurso em relacdo aos propdsitos (narrar, descrever, argumentar) deste em
relacdo ao seu interlocutor, e podem ser entendidos como um recurso estratégico para suscitar a
adesdo a uma tese. Para este trabalho importa-nos, sobretudo, 0 modo descritivo, que consiste
em nomear, localizar/situar e qualificar os seres do mundo (CHARAUDEAU, 1992, p. 633).
Nessa perspectiva, descrever é ndo apenas nomear os seres, mas certificar-lhes a existéncia e, ao
mesmo tempo, certos atributos dentro de um recorte de mundo que pode ser temporal ou
atemporal, este Gltimo especialmente no caso do discurso religioso.

Cabe enfatizar que o logos é tanto o discurso do orador quanto o meio através do qual
temos acesso, a maneira como esse orador constréi sua imagem discursiva. E também pelo
logos que encontramos os tracos das disposi¢cfes que esse orador pretende provocar no
auditorio, bem como as emocgfes que o proprio orador experiencia em seu discurso. Dessa
maneira, a analise de uma argumentacdo comeca pelo logos, embora, especialmente em AD,
ndo possamos negligenciar a situacdo externa, ou contexto, na qual determinado discurso foi
produzido.

Como nos diz Amossy (2006, p. 31), “a construcdo de uma argumentacdo, a sua
articulacéo ldgica, ndo pode ser dissociada da situacdo de comunicacgdo dentro da qual ela deve
produzir seu efeito®.” Desse modo, o estudo sobre a argumentagdo em um determinado género
de discurso deve levar em conta que tal argumentagdo é produzida dentro de um quadro amplo
de circunstancias que incluem tanto a situacdo social quanto os propdsitos individuais desse
discurso.

Tradicionalmente, o logos é entendido como o lugar da racionalizacdo do discurso. No
logos estariam presentes 0s argumentos com 0s quais se busca persuadir o auditdrio,
argumentos construidos através de uma racionalizacdo légica. Desse modo, o logos seria

constituido essencialmente pela razéo, as quais poderiam mobilizar determinadas emoc¢des no
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auditorio, mas de forma deliberada: uma vez que essas emogdes também seriam fruto de um
objetivo racionalmente elaborado.

Entretanto, encontramos em uma diversidade de discursos (depoimentos, sermdes,
manifestos, debates etc) indicios de que ha certos tipos de logos construidos com base nas
emocgOes, as quais em seguida serdo elaboradas ainda que minimamente no processo de
discursivizacdo pelos modos de organizacdo do discurso. No discurso religioso, por exemplo,
notamos que o sentimento de devocdo, a fé, € constitutivo desse género. Embora seja operada
uma racionalizacdo na qual tal discurso pode ser dialetizado e racionalizado através de
argumentos logicos, seu logos apresenta tracos das emogdes que o instituem.

Os tragos dessa pathemizacdao inerente a construcao do logos podem ser observados, em
um nivel mais superficial através da selecdo lexical, tal como nos lembra Charaudeau (2000, p.
139) a0 alegar que “as palavras em si mesmas sdo de uma tonalidade pathémica®’. As palavras
do discurso abrigam uma certa carga pathémica, a qual mostra ndo apenas o resultado das
escolhas conscientes do produtor do discurso na sua construgdo, mas a maneira através da qual
as emocOes desse locutor norteiam a apresentacdo do logos. Dessa maneira, o logos ndo é
apenas o lugar de uma elaboracao racional do discurso, mas também da materializagdo de certas

emocOes ou disposicGes que motivam e norteiam a construcdo do discurso.

As emogdes e as emocdes do discurso religioso

Conforme mencionamos anteriormente, o pathos designa tanto as emog¢des ou
disposicdes que se busca suscitar no auditdrio quanto o préprio auditorio ao qual o orador deve
se adequar para criar essas mesmas disposi¢des. O pathos também corresponde as paixdes
trabalhadas no discurso. Para Aristoteles (2005, p. 160), as paixdes “sao as causas que fazem
alterar os seres humanos e introduzem mudangas nos seus juizos na medida em que elas
comportam dor e prazer”, e que, por essa via, pode levar a adesdo a uma tese. No caso do
discurso juridico, a compaixdo pode ser mobilizada para se inocentar um réu, ao passo que a ira,
ou célera, para incrimina-lo. J& no caso do discurso religioso, a compaixdo pode ter como
destinatario uma divindade, no caso das suplicas, e a reafirmacdo da fé como fim, no caso de um
sermdo, por exemplo.

No caso do discurso religioso, encontramos paixdes comunitarias, nogdo derivada do
trabalho de Danblon (2008, p. 100) que faz referéncia a “sentimentos comunitarios” e também a
um pathos de cumplicidade. Na perspectiva desse trabalho, chamamos de sentimentos
comunitarios aqueles partilhados e intercambiados pelos membros de um grupo, podendo ser
reelaborados, dialetizados ou ndo. A esse sentimento comunitario, definimos como comunhéo, a
qual consiste em uma identificacdo com um grupo determinado e/ou com uma causa que este
grupo sustenta. Ela pode se manifestar em uma diversidade de situagdes, como no caso dos

discursos totalitarios ou nos discursos altruistas. Assim, o sujeito estabelece um sentimento de
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pertencimento a uma coletividade mantendo, por exemplo, um sentimento de fraternidade, ou a

necessidade de um engajamento a uma causa.

O papel da doxa

As emoc¢bes no discurso, ndo sdo manifestacdes individuais e psiquicas de um
sentimento, ja que elas se relacionam com as conveng@es sociais, ou, em outros termos, com as
opinibes partilhadas: a doxa. Trata-se de um termo de diferentes acepcbes que, geralmente,
designa uma opinido comum, ou “o sentido comum, isto é, a um conjunto de representacdes
socialmente predominantes, cuja verdade ¢ incerta” (PLANTIN, 2004, p. 176), o que a torna
diferente da episteme: enquanto esta € um saber de conhecimento (a0 menos de dentro um
quadro de circunstancias) aquela é um saber de crenca.

Nessa perspectiva, para Amossy (2006, p. 90), a doxa “possui um valor nem de
probabilidade nem de verdade, a doxa se situa no fundamento da verossimilhanca sobre o qual

> Em certa medida, a doxa se relaciona com os discursos sociais, como um

se apoia o discurso
ja dito e de certa forma com o interdiscurso, este tomado como “o espago discursivo global no
qual se articulam a opinides dominantes e as representacdes coletivas®” (AMOSSY, 2006, p. 89-
90). Enquanto um determinado tipo de saber de crenca, a doxa estabelece que emogdes podem
ser experienciadas ao mesmo tempo em que podem estabelecer como essa emocdo sera
trabalhada no discurso. Assim, por exemplo, a morte de um lider carismatico gera um

sentimento comunitario de luto e tristeza.

Um pouco sobre o corpus

A Marujada, conforme Azevedo (2013, p. 1) é um festejo de origem luso-afro-brasileira
em louvor a Sdo Benedito cujas origens remontam ao final do século XVIIl. Conforme a
tradicdo popular, a Marujada surgiu quando os senhores de escravos 0s autorizaram a
organizarem uma irmandade de homens negros. No caso, com a fundagdo da irmandade de S&o
Benedito, foi realizada uma festa na qual os negros, em cortejo, foram dancar nas casas de seus
senhores em sinal de agradecimento pela dadiva recebida.

Uma descrigdo precisa do aspecto desses grupos pode ser dada por Azevedo (2013, p.1)
segundo a qual:

As mulheres usam blusa branca, pregueada e rendada, saia rodada vermelha
ou branca com ramagens de diversas cores. A tiracolo usam uma fita azul ou
vermelha. Na cabeca, um chapéu todo emplumado e cheio de fitas de varias
cores. (...) Ao alto, plumas e penas de aves de diversas cores formam um
largo penacho. No pescoco, colares de contas ou cordfes de ouro e medalhas.
Os homens usam calga e camisa branca ou de cor, chapéu de palha revestido
de panos e com uma flor em uma de suas abas.

A essa descrigdo verbal acrescentamos, com a Fig.1, uma imagem que permite ilustrar

essa informacgéo:
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Figura 1: trajes da Marujada de Braganca®.

Parte das festividades ocorre com as prociss@es, que percorrem as casas no interior, no
periodo de maio a dezembro, com o intuito de arrecadar esmolas para a festa, cujo apice ocorre
em dezembro. Nesses cortejos sdo entoadas cantigas chamadas folias, e também rezadas
ladainhas, ambas com fortes tracos do dialeto local. Para esta andlise selecionamos uma
ladainha de Sdo Benedito e uma folia, as quais foram registradas no CD Ladainhas de S&o
Benedito da Marujada de Braganga (2002).

Texto 1:

Folia de S&o Benedito

Deus vos salve quem ja estava
Deus vos salve quem adora
Deus salve Séo Benedito

Que veio chegando agora

O nosso Pai eterno
Ele é nosso Senhor
E 0 nosso advogado
E 0 nosso redentor

E vamos adorar a Deus com alegria
E adorar Sdo Benedito filho da Virgem Maria.

A folia de S&o Benedito € cantada durante os cortejos que percorrem areas rurais
e litoraneas visitando casas dos devotos a fim de recolher donativos para a festa. Além
de grupos de instrumentistas, formados por homens, o cortejo leva também uma

imagem de S&o Benedito do qual o grupo é representante.

! Disponibilidade em: < http://www.flickr.com/photos/tarsosarraf/3065735657/>.
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Primeiramente, podemos observar nos dois primeiros versos a expressao “Deus
vos salve” através da qual o grupo se dirige aos moradores da casa. Trata-se de uma
saudagdo que ¢ dirigida a um interlocutor especifico: “quem ja estava (em casa)/ quem
adora (a Sao Benedito)”. Depois de se dirigir a esse interlocutor demonstrando o
conhecimento e o reconhecimento dele com as expressdes supracitadas, seguem-se dois
Versos nos quais se observa a construcdo do ethos desse grupo: “Deus salve Sdo
Benedito/Que veio chegando agora”.

Nesse caso, 0 grupo se coloca como representante de Sao Benedito, ao passo que
a imagem trazida com o cortejo atesta que é o proprio Sdo Benedito que chega a casa, e
que por isso deve ser louvado e ofertado um donativo. O ethos construido é de
santidade: o cortejo € integro e deve ser respeitado como os proprios condutores do
padroeiro da festa. Pelos dois Ultimos versos se nota, entdo, como é construido, tanto
pré-discursiva quanto discursivamente a imagem de credibilidade e sacralidade do
grupo.

No refrdo, encontramos a repeticdo do pronome possessivo no plural “nosso”
sucedido por nominalizagdes e qualificagdes como “Pai eterno”, “Senhor”, “advogado”,
“redentor” caracterizando a énfase sobre o modo de organizacdo descritivo através de
uma mise en description de Sdo Benedito. O uso do pronome “nosso”, por sua vez,
evoca o efeito pathémico de comunhdo entre os membros da Marujada e também de
cumplicidade com o santo padroeiro: trata-se da partilha da crenca e da fé em S&o
Benedito entre os devotos.

Por sua vez, ao descrever S&o Benedito, o devoto atribui a ele determinados
estatutos através dos quais o0 santo pode agir como defensor e/ou intercessor junto
aqueles que sdo colocados como servos de Deus. Mencionamos ainda a carga pathémica
do termo “Pai” que denota um ethos filial do devoto com o santo padroeiro. Ao mesmo
tempo, esse ethos filial denota a comunhdo com os demais ja que se trata de “nosso
Pai”.

Nos dois ultimos versos, observamos como ocorre um chamamento a adoragéo
sustentado em um efeito pathémico de felicidade: “E vamos adorar a Deus com
alegria”. O uso do verbo na primeira pessoa do plural reforca esse efeito de comunhao,
dado pela partilha de um sentimento comum. Ja no Gltimo verso encontramos um outro
qualificativo para Sdo Benedito: “filho da Virgem Maria”, o qual ressalta a natureza
santa do padroeiro.

Conforme essa pequena analise permite demonstrar que o texto da folia
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evidencia a complexidade de procedimentos argumentativos, usados de maneira
consciente ou inconsciente, procedimentos que ndo sdo constituidos necessariamente
por uma elaboracédo logica, mas pelas emocdes dos devotos. Nota-se que, nesse caso, a
argumentacdo presente nesse discurso ndo é sustentada apenas pela elaboracéo da l6gica
do discurso, embora assim aparente, mas nas do sentimento partilhado de filiagdo com

uma entidade celestial. Vejamos agora o texto seguinte:

Texto 2:

Quiria Lazon (Ladainha de S&o Benedito)

Quiria lazon, Crista lazon de no, Patre de sela dé, oh!
Misaré de nobe
R. Filho Redentor, Mae de Deus 6 me misaré iaré nobe

Espirito Santandés ¢, santa trere nds santa nés Deu 6,
Santa Maria e ora pro nobe
R. Santa de ginitré, ora pro nobe

Santa Virgo Vigina, Mater em cristian, Mater devine gracié
E ora pro nobe
R. Mater purissima, ora pro nobe.

Mater castissima, mantem violata
Madre de intermerata e ora pro nobe
R. Mater amabile, ora pro nobe

Mater admirabile, Mater criatério
Mater de salvatorio e ora pro nobe
R. Virgo prodentissima, ora pro nobe

Virgo veneranda, virgon pé de candida

Virgas um pote e ora pro nobe

R. Virgas um crime, ora pro nobes

Virgo fidéli expré com enjusticias, filho de sapiens e ora pro nobe
R. causa nds estrela antissirré, ora pro nobe

Vs espirituale vés oanarabile, vds e signo devocione
E ora pro nobe
R. rosa mistica, ora pro nobe

Tore da vistica, torre zebanié, dai-me nos arié e ora pro nobe
R. Fidelizaca, ora pro nobe

Januacele, estrela matutina, salos infermério e ora pro nobe
R. Refugion pecatdrio, ora pro nobe

Consolates aflitorio ao senhor cristionério
Regina vagilario e ora pro nobe
R. Regina patriacario, ora pro nobe

R. Regina confessario, ora pro nobe
Regina Vigina, Regina santaroane

Regina silima, vés concepta e ora pro nobe
R. Regina do santisimo rosario e ora pro nobe
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E Agnos Deus, que ta nos pecater Mae de Deus
Que ta nos pecater Mée de Deus
Passe-nos dignos domine

R. E agnos deus, que ta nos pecater Mée de Deus
Passe-nos dignos domine
Misaré ieré nobe.

Para efeito de comparacgéo, apresentamos na tabela a seguir o texto da ladainha

analisada com uma versdo em portugués.

Tabela 1: a ladainha da Marujada e uma verséo tradicional em portugués:

LADAINHA DA MARUJADA

LADAINHA EM PORTUGUES

Quiria lazon, Crista lazon de no, Patre de sela dé,
oh!

Misaré de nobe

R. Filho Redentor, Méae de Deus 6 me misaré iaré
nobe

Espirito Santandés 6, santa trere nos santa nés Deu
éy

Santa Maria e ora pro nobe

R. Santa de ginitré, ora pro nobe

Santa Virgo Vigina, Mater em cristian, Mater
devine gracié

E ora pro nobe

R. Mater purissima, ora pro nobe.

Mater castissima, mantem violata
Madre de intermerata e ora pro nobe
R. Mater amabile, ora pro nobe

Mater admirabile, Mater criatorio
Mater de salvatério e ora pro nobe
R. Virgo prodentissima, ora pro nobe

Virgo veneranda, virgon pé de candida

Virgas um pote e ora pro nobe

R. Virgas um crime, ora pro nobes

Virgo fidéli expré com enjusticias, filho de sapiens
e ora pro nobe

R. causa nds estrela antissirré, ora pro nobe

Vs espirituale vés oanarabile, vés e signo
devocione

E ora pro nobe

R. rosa mistica, ora pro nobe

Tore da vistica, torre zebanié, dai-me nos arié e ora
pro nobe
R. Fidelizaca, ora pro nobe

Januacele, estrela matutina, salos infermario e ora
pro nobe
R. Refugion pecatdrio, ora pro nobe

Senhor, tende piedade de nés.

Jesus Cristo, tende piedade de nos.

Senhor, tende piedade de nos.

Jesus Cristo, ouvi-nos.

Jesus Cristo, atendei-nos.

Pai Celeste que sois Deus, tende piedade de nés.
Filho Redentor do mundo que sois Deus, tende
piedade de nos.

Espirito Santo que sois Deus, tende piedade de
nos.

Santissima Trindade que sois um s6 Deus, tende
piedade de nés

Santa Maria, rogai por nds.

Santa Méae de Deus,

Santa Virgem das virgens,

Mae de Jesus Cristo,

M@ae da divina graga,

M@e purissima,

Méae castissima,

Méae Imaculada,

Méae intemerata,

Mae amével,

Mae admiravel,

Mée do bom conselho,

Méae do Criador,

Mée do Salvador,

Virgem prudentissima,

Virgem veneravel,

Virgem louvéavel,

Virgem poderosa,

Virgem clemente,

Virgem fiel,

Espelho de justica,

Sede da sabedoria,

Causa da nossa alegria,

Vaso espiritual,

Vaso digno de honra,

Vaso insigne de devocéo,

Rosa mistica,
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Consolates aflitorio ao senhor cristionario Torre de David,
Regina vagilario e ora pro nobe Torre de marfim,
R. Regina patriacario, ora pro nobe Casa de ouro

Arca da alianca,

Porta do Céu,

Estrela da manhg,

Regina silima, vés concepta e ora pro nobe Saude dos enfermos,

R. Regina do santisimo rosério e ora pro nobe Reflgio dos pecadores,
Consoladora dos aflitos,
Auxilio dos cristéos,

Rainha dos Anjos,

Rainha dos Patriarcas,

R. E agnos deus, que ta nos pecater Mae de Deus | Rainha dos Profetas,

Passe-nos dignos domine Rainha dos Apostolos,

Misaré ieré nobe. Rainha dos Martires,

Rainha dos Confessores,
Rainha das Virgens,

Rainha de todos os santos,
Rainha concebida sem pecado original,
Rainha assunta ao Céu,

Rainha do sacratissimo Rosario,
Rainha da Paz,

R. Regina confessario, ora pro nobe
Regina Vigina, Regina santaroane

E Agnos Deus, que ta nos pecater Mée de Deus
Que ta nos pecater Mée de Deus
Passe-nos dignos domine

Cordeiro de Deus que tirais os pecados do mundo,
perdoai-nos Senhor.

Cordeiro de Deus que tirais os pecados do mundo,
ouvi-nos Senhor.

Cordeiro de Deus que tirais os pecados do mundo,
tende piedade de nés.

A ladainha é um texto tanto litdrgico (usado nas celebragdes das missas) quanto
paralitirgico (usado em festividades e novenas, por exemplo) amplamente difundido.
Sua estrutura tradicionalmente se inicia com um ato penitencial no qual se invoca o
perddo de Deus e de Cristo: “Quiria lazon, Crista lazon de no, Patre de sela dé, oh!
Misaré de nobe” (Senhor tende piedade de noés, Cristo, tende piedade de Noés). Em
seguida, ttm-se uma série de invocacOes a Virgem Maria, a quem se pede a intercessdo
pelos fiéis. Essa invocacdo é feita de maneira laudatoria: sdo atribuidos varios
qualificativos a Virgem enfatizando sua majestade celestial e seu poder de intercessdo
junto a Deus: “Ora pro nobe” (Rogai por nos).

Um elemento caracteristico encontrado na ladainha de Sdo Benedito do grupo de
Marujada € o uso do dialeto local, em detrimento do portugués corrente e do latim,
mesmo nos dias atuais. Aparentemente, esse trago poderia ser caracterizado como
indicio da inaptiddo ou incapacidade de as comunidades de escravos reproduzirem o

texto da ladainha na lingua oficial da liturgia catdlica: o latim. Por outro lado, a
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manutengdo desse dialeto em consonancia com o latim nos mostra a marcacdo da
identidade do grupo.

Dessa maneira, encontramos um ethos coletivo, que podemos caracterizar como
ethos identitario, na medida em que ele estabelece uma identidade social de uma
comunidade de modo a distingui-la de outros grupos de catolicos. O uso do linguajar
local, por sua vez, estabelece um efeito pathémico de comunh&o no qual a comunidade,
reconhecendo-se em sua propria identidade, demarca seu propoésito de ser reconhecida
como tal, diferenciando-se em meio a olhares homogeneizantes que tomam as
manifestacdes do catolicismo como Unicas e homogéneas.

Trata-se de um discurso no qual se pode observar com mais clareza como as
emoc0Bes direcionam a construcdo do logos discursivo. No inicio da ladainha, temos
além do mencionado ethos identitario, a apresentacdo de um ethos de humildade no qual
o produtor do discurso é representado como um pecador que partilha ndo apenas do
reconhecimento de sua condicdo pecadora, mas também de um temor por causa de suas
faltas. Nota-se, conjuntamente, um efeito pathémico comunitario, por um lado, de
devocgéo, e por outro, de vergonha pelas agdes pecaminosas, 0 que leva aos repetidos
pedidos de intercessao da Virgem.

O efeito pathémico do temor coexiste com uma doxa segundo a qual os homens
sdo pecadores e, portanto, devem se submeter ao pedido de perddo. Esse elemento
ddxico, por sua vez, suscita o pathos de temor, o qual € a emocdo que mobiliza os
procedimentos argumentativos que se manifestam no logos do discurso. Logo, € esse
temor que o leva a mobilizar uma visada de incitacdo pedindo, ao longo do texto, que
haja misericordia para com os pecadores, e que a Virgem Maria interceda por estes
através de rogativas.

Nas qualificagdes que recaem sobre a Virgem Maria é chamativa a tonalidade
pathémica dada pela palavra “Mater” e suas qualificagdes: “Mater purissima”,
“castisima” (castissima), “amabile” (amavel), ‘“admirabile” (admiravel). Essas
qualificacbes evocam o carater virtuoso daquela a quem os pecadores recorrem com
seus argumentos e, conforme se pode observar, tendem a operar como elementos
argumentativos que visam levar a uma certa disposicdo pela qual se espera que a
Virgem possa agir maternalmente em favor dos fiéis.

Outros nominalizagcbes e qualificagbes chamam a atencdo por evocar a
majestade e soberania daquela a quem recorre o produtor do discurso: “Regina

profetario” (Rainha dos profetas), “Regina apostelario” (Rainha dos apdstolos), “Regina
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confessario” (Rainha dos confessores) ¢ a0 mesmo tempo reafirmam o ethos de
humildade do fiel, j& que o termo rainha pressupde a existéncia de seres submissos.
Outras mostras desse procedimento sdo sugestivas por outorgarem a Virgem atributos
necessarios para que ela atenda a visada dos fiéis: “Refugion pecatorio”, “Consolates
aflitorio”. Respectivamente como reflgio dos pecadores e consoladora dos aflitos
prevé-se que Nossa Senhora possa atender as suplicas dos fiéis, como se fosse esse seu
estatuto e, a0 mesmo tempo sua funcéo.

Ao longo do texto nota-se como se estabelece uma pathemizacdo constante que
explora a relacdo maternal e filial entre a Nossa Senhora e os fiéis. Desse modo, a
Virgem Maria é representada tanto como aquela que protege maternalmente quanto

aquela que intercede pelos fiéis, sensibilizada pelo temor destes.

Considerac0es finais

No discurso religioso, especialmente naquele observado em tradicdes populares,
observamos que o pathos de comunhdo com o divino e de comunhdo com outros
devotos ndo sdo apenas sentimentos que se busca suscitar no interlocutor, mas o
elemento de onde parte a elaboracdo do discurso. Nesse caso, ndo se trata de separar o
logos, tradicionalmente caracterizado como o0 oposto do pathos, das emogdes que,
guando ndo o constituem totalmente o motivam e o orientam.

Nessa perspectiva, o logos religioso nem sempre € construido racionalmente,
mas pathemicamente de modo a motivar as operacGes argumentativas que melhor se
adéquam a intencionalidade do(s) sujeito(s) produtor(es) do discurso. Por sua vez, tal
como procuramos evidenciar, esses procedimentos se encontram nos discursos
religiosos em geral, demonstrando que sua recorréncia é caracteristica.

Esperamos assim ter demonstrado que o discurso religioso popular, ou
folclérico, apresenta complexas operac@es discursivas de argumentacdo que o tornam,
assim, semelhante a outros exemplares de discurso religioso. Entretanto, notamos
também modos particulares relacionados ao uso dessa argumentacdo gque, sendo ou nao
estratégicas, apontam tragos importantes que justificam um olhar tedrico-analitico mais
cuidadoso, mais atencioso para com esses discursos tidos como minoritarios, ja que, ndo

sendo veiculados midiaticamente, ndo causam largo impacto social.
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Notas:

Traducéo nossa de: “c’est bien I'image que le locuteur construit, délibérément ou non, dans son discours,
qui constitue un composant de la force illocutoire”.

? Tradugdo nossa de: “I'image élaborée par le locuteur s'appuie sur des éléments préexistants, comme
I"idée que le public se fait du locuteur avant sa prise de parole, ou I"autorité que lui conférent sa position
ou son statut. ”’

¥ Tradugdo nossa de: “la construction d'une argumentation_son articulation logique ne peut étre dissocié
de la situation de communication dans laquelle elle doit produire son effet. ”
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* nossa tradugdo livre de : “les mots eux-mémes sont & tonalité pathémique.

% Tradugio nossa de: “posséde une valeur nem de probabilité, nem de verité, la doxa se situe au
fondament de la vraisemblance sur laquelle s appuie le discours.”

® Tradugdo nossa de “I'espace discursif global dans lequel s articulent les opnions dominantes et les
représentations collectives.”
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