“BATIDA” PRA ELAS, CACHACA PRAELES: O RITUAL DE BEBERAGEM
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RESUMO: Esse artigo procura analisar o ritual de beberagem na festa de todos os santos na comunidade quilombola de
Jurussaca em Tracuateua/PA. Refletindo sobre essa pratica, onde o ritual de beberagem, considerado ndo sagrado, ganha
caracteristicas religiosas embrenhado na festa como elemento constitutivo de um corpo modelado pelo catolicismo popular.
E discorrendo acerca dessas tradicionais dicotomias entre sagrado e profano, se prop8e observar e refletir sobre as
beberagens observadas dentro da festa que acontece anualmente na comunidade em questdo. Para a pesquisa entrevistas
semi estruturadas e observacdo participante foram utilizados. Compreender os elementos ressaltados na fala dos moradores
da comunidade de Jurussaca sobre suas tradi¢Ges religiosas ligadas a vida em comunidade nos conduz para as reelaborac¢des
constantes que o catolicismo popular vem sofrendo em sua vivéncia, seja no cotidiano ou no momento ritual das festas.

PALAVRAS-CHAVE: Beberagens; Festas religiosas; Comunidade Quilombola.

ABSTRACT: This article analyzes the brew ritual on the feast of all saints in the quilombo of Jurussaca in
Tracuateua / PA. Reflecting on this practice, where the brew ritual, considered not sacred wins religious
characteristics embroiled the party as a constitutive element of a body shaped by popular Catholicism. And
discoursing about these traditional dichotomies between sacred and profane, it is proposed to observe and reflect
on the concoctions observed within the party that takes place every year in that community. For the research semi-
structured interviews and participant observation were used. Understanding the elements highlighted in the speech
of residents Jurussaca community about their religious traditions linked to community life leads us to the constant
reworkings that popular Catholicism has suffered in his experience, whether in daily life or in ritual time of
holidays.
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INTRODUCAO

A discussdo sobre a negritude esteve por muito tempo encoberta pelos escombros de uma
sociedade preconceituosa e intolerante, principalmente quando se trata das questdes religiosas. No que
se refere as comunidades remanescentes de Quilombo esse processo pode ser compreendido dentro de
uma tradicdo pautada nas lutas pela liberdade de negros e indios escravizados contra a estrutura
opressora da sociedade colonial brasileira.

Falar desses quilombos e dos quilombolas e de suas lutas no cenério politico brasileiro hoje, €

falar de uma luta politica sem previsdo para terminar, que, nessa visao reflexiva cientifica, é um processo
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em constante construcdo e reconstrucdo. E, embora pareca diferente, essa luta pela questao das terras de
quilombos e de indigenas é similar quanto aos desafios e conflitos pelo direito a posse e a demarcacao
dessas terras. Esses embates, freqlientemente, voltam as midias e aos tribunais, pois esta relagdo
problematica entre as lutas dos afro-descendentes pela titulacdo das areas que ocupam e os indigenas
pela demarcacéo de terras, ja perdura por mais de um século.

O resultado dessa intensa luta por sobrevivéncia levou a recriacdo de novos modos de vida dentro
dos conhecidos quilombos. Essas lutas levaram as atuais comunidades quilombolas espalhadas pelo pais,
a serem reconhecidas pelo seu passado historico, visibilizando na luta pela posse da terra e na
manutencdo das estruturas socioculturais, econémicas e religiosas, as afirmacfes que as caracterizam
enquanto grupos étnicos. Deste modo, estas comunidades comecaram a sair da margem social e a

aquisicdo definitiva dos territorios deu novas formas representativas a essas familias remanescentes.

A COMUNIDADE QUILOMBOLA DE JURUSSACA: TRACUATEUA/PA

A comunidade de remanescentes de quilombo de Jurussaca, l6cus de nossa pesquisa, esta
localizada na regifo nordeste do Pard, municipio de Tracuateua/Pard. E uma populacio com
caracteristicas afrodescendentes, remanescentes de escravizados que, segundo depoimento de moradores
mais antigos da localidade, fugiam das fazendas nos arredores de Braganca e embrenhavam-se mata
adentro.

Estes povos que viviam em regime de escraviddo e em busca de liberdade, fugiam para as
florestas onde se reuniam formando pequenas comunidades chamadas Quilombos ou Mocambos®.
Locais onde foram mantidas as tradi¢des culturais e religiosas e, as vivéncias trazidas de suas terras, na
Africa. Atualmente, como pontua Bezerra Neto, “existem mais de oitenta mil pessoas vivendo de um
modo parecido com o de seus antepassados” (BEZERRA NETO, 2001, p. 60), espalhados por todo o
territorio nacional e, em algumas comunidades, a lingua falada conserva o vocabulario africano.

O artigo 215 da Constituicdo Federal, pelo Ato das Disposi¢Ges Constitucionais Transitérias —
ADCT protege “as manifestacdes das culturas populares, indigenas e afro-brasileiras e de outros grupos
participantes do processo civilizatorio nacional” (C.F.,1988, p.123). No entanto, para se chegar a esses
direitos, muita dgua passou pelos moinhos da incompreensdo elitista e segregadora deste pais, como
aponta Leite (2000).

Em relacdo as Leis de Terras, as noticias primevas séo datadas de 1850, escritas e lavradas no

Brasil, as quais “exclui os africanos e seus descendentes da categoria de brasileiros, situando-os numa

8 Mukambo, que significa “esconderijo” na lingua quimbundo.



outra categoria separada, denominada “libertos” (LEITE, 2000, p. 334). Os negros foram ainda,
“sistematicamente expulsos ou removidos dos lugares que escolheram para viver, mesmo quando a terra
chegou a ser comprada ou foi herdada de antigos senhores através de testamento lavrado em cartdrio™.

Ocorre que as lutas ndo se estancaram, principalmente sobre a aproriacdo das terras, essas, muitas
vezes distantes dos grandes centros urbanos, pois o simples ato dessa apropriacao do espago para viver
passou a significar um ato de luta e de guerra®. E dentro desta percepcéo, que evidencia-se as praticas da
comunidade quilombola de Jurussaca.

A comunidade quilombola de Jurussaca esta inserida nesse contexto histérico e localiza-se a 11
km da sede do municipio de Tracuateua, melhor visualizado nas figuras 1 e 2 (abaixo). Observando que,
segundo informagdes do Sr. Joaci Pinto®, em 2002 a comunidade obteve o titulo de reconhecimento de
Dominio Coletivo certificado pelo Instituto de Terras do Estado do Para — ITERPA.
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Figura 1: Projecdo Geografica do municipio de Tracuateua/Pa.
Fonte: Mércio Pinheiro

4 Um exemplo ocorrido na virada do século XIX para o XX sobre terras ocupadas secularmente foi o do Quilombo de Carmo
da Mata, Minas Gerais, pesquisado por Beatriz Nascimento: “forasteiros brancos vindos de S&o Jodo del-Rei, a procura de
terras para café e gado, apossaram-se das ali existentes, expulsando os negros e 0s puris — primeiros habitantes da regido.
Houve desde massacre até reescravizagao” (Lopes, Siqueira e Nascimento 1987: 35).

5 As terras de heranga, deixadas pelos senhores para os seus ex-escravos foram, sem divida, uma forma de

compensacdo ainda que pouco discutida pela literatura — talvez porque 0s casos até agora encontrados constituem raras
excecdes e mesmo estas doacOes ndo foram respeitadas pelos parentes dos doadores.

® Nome ficticio para manter o anonimato na pesquisa. Lider comunitario e um dos coordenadores da festa de todos os santos,
como voluntario e promesseiro.
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Figura 2: Vista aérea da comunidade quilombola de Jurussaca no municipio de
Tracuateua/Pa.
Fonte: Marcio Pinheiro

A histéria do municipio de Tracuateua esta inserida no circuito que “abriga” comunidades
afrodescendentes e indigenas e, sua origem esta ligada a construcdo da ferrovia Belém-Braganca,
inaugurada em 1908, quando o processo de povoamento se intensificou com a vinda de trabalhadores
nordestinos para a regido nordeste do Para.

Assim, surge uma cultura diferenciada pelas tradicGes e reelaboracGes dos simbolos e
significados como, a relacdo entre o sagrado e o ndo sagrado ou o profano, como se esta mais
rotineiramente acostumado a ouvir. Ou ainda, nesse artigo, a questdo das beberagens’ que fazem parte
do corpo constutivo da festa de todos santos na comunidade de Jurussaca. Essas simbologias e rituais
construidos pelas sociedades que as forjam em consonancia com as praticas representativas,

transformam a vivéncia desses grupos (CHARTIER, 1988, p. 17).

A FESTA DE TODOS OS SANTOS NA COMUNIDADE QUILOMBOLA DE JURUSSACA

Para melhor incorrer sobre essa temética, permite-se falar da religido como parte fundamental
para que o ser humano se ritualize e como define Geertz (1973), a importancia da religido esta na sua
capacidade de servir como “modelo de” e “modelo para”. Os conceitos religiosos servem aos fiéis um
arcabouco de ideais, ndo apenas as questdes metafisicas, mas a grande parte da existéncia humana.

Assim, a partir do entendimento do papel da religido no social e no psicoldgico é possivel alcancar a

" Ritual da bebida alcoolica entre homens e mulheres, observado por ocasido da festa de todos os santos
na comunidade quilombola de Jurussaca em Tracuateua/Pa.



compreensdo de como o “verdadeiramente real” (GEERTZ, 1973, p. 135), e as disposicdes se colocam
na vida cotidiana da comunidade onde vivem.

A religido, os simbolos, o ritual e os siginificados para o autor, além de induzirem motivagdes e
disposicdes, formulam ideias gerais de ordem, caso contrario, seriam apenas um conjunto de normas
morais. Nesse sentido, a religido, tem sempre a necessidade de explicar a ordem geral das coisas,
independente de como esta explicacdo se desenvolva. Mantendo assim, suas tradi¢Oes e traducfes nos
mais diversos espacos habitados pelo ser humano. E por esse caminho que se pretende enveredar-se
quando foi proposto analisar o ritual de beberagem dentro da festa de todos os santos sob o olhar hibrido
das pesquisadoras, numa perspectiva sociocultural e religiosa.

Entende-se a festa como elo de manutencdo de vinculos e a exterioriza¢do desses vinculos que
ligam os sujeitos entre si e com a sociedade. Desse modo, compreender os elementos constitutivos da
festa ressaltados na fala dos moradores de Jurussaca, sobre suas tradicdes religiosas ligadas a vida em
comunidade nos conduz para as reelaboracGes constantes que o catolicismo popular vem sofrendo em
sua vivéncia, seja no cotidiano ou no momento ritual das festas da comunidade.

O catolicismo popular de acordo com Maués (1995, p. 132) é caracterizado por ter “um aspecto
essencialmente ludico, onde as festas de santo, apresentadas como folguedos populares, associam
elementos ludicos pagdos ou profanos ao calendario litirgico catdlico oficial”, principalmente nas
comunidades amazonicas. Esse aspecto ludico ao qual Maués se refere, ndo esta afastado de outras
manifestacdes religiosas como a Umbanda e os rituais de Pajelancga. Essas tradicionais dicotomias entre
sagrado e profano, tradicdo e modernidade sdo ora sobrepostas pelos novos elementos incorporados da
vida urbana, noutra sdo reafirmadas.

Para essas reafirmacdes, Maués pontua que:

Rituais de pajelanca, torneios de futebol, festas de santos, levantamentos ou
derrubadas de mastros, tiracGes de reis, apelos ou esmola¢es para 0s santos,
festas dangantes, [...], ladainhas (sobretudo as de estilo antigo, dirigidas por
capeldes e as cantadas em latim), [...], tudo isso constitui motivo e faz parte da
diversdo popular, especialmente do povo do interior. [...] Festas religiosas
populares constituem, ademais, por sua propria natureza ritualistica, momentos
extraordinarios na vida das populagbes ou comunidades que as realizam,
possuindo aquele carater de fato social total (MAUES, 1995, p. 316).

A festa de todos os santos de Jurussaca se encaixa nas apelacOes feita ao santo padroeiro da
comunidade, Sdo Benedito, caracterizando-se como festa do catolicismo popular com raizes nas religides
de matriz africana, visto que, para fundamentar essa analise seja necessario aprofundar-se nessa

abordagem que ainda esté na superficie.



Segundo relato de moradores e registrado no site Portal Amazonia, a origem dessa festividade,
teve inicio em uma promessa — Benedito Antonio de Araljo, ja falecido, para escapar ao “pega-pega”,
quando os jovens eram engajados compulsoriamente para treinamento na Forga Expedicionaria
Brasileira, durante a Il Guerra Mundial. Benedito fez uma promessa: se caso ficasse livre da guerra,
reuniria todos os santos da regido de Tracuateua e em homenagem a eles passaria a organizar uma grande
festa. Benedito Araujo foi atendido e passou a cumprir a promessa. Ele presidiu a festa e recepcionou os
santos até a sua morte, na década de 80. A comunidade ndo deixou a tradi¢cdo morrer e todos 0s anos se
repete, sob a lideranca de um juiz escolhido pela comunidade, um ano antes pela ocasido da festa.

Durante cinco dias, no final do més de outubro os quilombolas dangcam, fazem Ladainhas e
procissdes para agradecerem seus intercessores pelas gragas alcancadas, principalmente ao Sao
Benedito® (padroeiro), ou como o chamam intimimamente, “Meu Pretinho” (Figura 4).

A Ladainha, em sua etmologia vem do grego litanéia, derivada da palavra grega lite, significa
suplica, segundo a tradicdo catolica. A Ladainha faz parte de um rito, é utilizada em cerimdnias religiosas
para dar ordem as relagfes entre os deuses e os homens (SILVA, 2014). A Ladainha entoada na CQJ
tem a funcéo de estabelecer um elo de ligagédo e harmonia entre os moradores e Deus por intercesséo de
Sdo Benedito e todos os santos juntados, como ato solidario dos homens e mulheres entre si.

O processo ritual da festa de todos os santos ou festa dos santos “juntados” tem inicio com uma
grande procissdo nas comunidades em torno de Jurussaca, onde a imagem de S&o Benedito, padroeiro
da comunidade e dos negros, € conduzida a frente da procissao.

/) \ b
Figura 3: Procissdo da Buscacao na festa de todos Figura 4: Imagem de S8o Benedito: o santo
0s santos — OUT/2014. “Pretinho”, o Padroeiro — OUT/2014.
Fonte: Helena Aviz Fonte: Helena Aviz

8 A imagem de S&o Benedito é a original desde a época da promessa feita pelo Sr. Benedito Aradjo, como mostra a figura 4.



O processo ritualistico que culmina nos cinco dias de festividade faz parte de um ciclo de ritos
que tem inicio com dois dias de antecedéncia com a chamada “Buscacdo™® (Figura 3). E no ritual de
buscacéo e da “Deixacdo”, que encontra-se outro rito, o da beberagem. Nesse sentido, Amaral (1998, p.
28) aponta fortemente “para os elementos presentes em todas as festas: musica, bebidas, comidas
especificas, comportamentos ritualizados, dancas, etc.”, mantendo as relacdes ténues entre a sacralidade
da festa e os ritos ditos profanos, mas que ndo se separam, porque sdo partes integradas, uma
complementa a outra.

Assim, a procissdo ja vai longe, passou pela casa onde foi servida a merenda e seguiu viagem
por caminhos estreitos, cortando rogas e atravessando riachos, buscando as imagens de santos andnimos.
Santos e Santas que estdo nas casas de seus devotos, nas comunidades mais distantes, nas igrejas, nas
casas ao longo dos caminhos. Ao final do dia, quando chegam de volta a comunidade, sdo colocados no
altar montado especialmente para o evento e onde ficardo até o final da festa.

»10 que “pagam” suas promessas cozinhando para os

Destacam-se também os “mordomos
convidados durante a festa. A ladainha, a festa dancante e o leildo sdo alguns elementos que constituem
o0 corpo da festividade de todos os santos. No encerramento da festividade ocorre a deixacdo, onde a
comunidade acompanha esses santos de volta as suas comunidades com cantos e oracdes de béncéos e
prosperidade até o ano seguinte.

Em conversa com os moradores mais antigos e conforme relata o atual lider da comunidade,
apesar da preocupacdo com a manutencdo dos aspectos tradicionais da festividade, as mudancas
acontecem paulatinamente, com a insercdo de novos elementos tecnologicos e a influéncia da cultura
massiva. Da cultura massiva a tecnocultura, do espaco urbano e rural a tele participacdo, essa tendéncia
leva ao risco provavel de uma perspectiva historica linear, como sugere Canclini (1997, p.44) que, “as
tecnologias substituam as herangas do passado e as interagdes publicas transformadas”.

E possivel compreender que as mudangas estruturais da comunidade (melhoria do acesso, energia
elétrica, mudanca do padrdo das casas, entre outros) ao longo dos anos constituem fator prepoderante
para que o festejar ganhe novas formas e leituras, tornando a memaria de outros tempos mais demarcada

e rememorada, como pode ser visualizada abaixo, no relato melancolico e ao mesmo tempo feliz de uma

9 E o ritual da festa em que os santos s&o buscados para participarem da festa, assim como, a Deixacao, é quando os santos
sd0 levados de volta as suas comunidades. “Convidados” para a festa do ano seguinte.

10 pessoas voluntérias, promesseiros da festa que se “oferecem” para “guardar” os santos e também contribuem
financeiramente para a realizacdo do almoco e do jantar que acontece nos cinco dias de festa.



idosa da comunidade que atualmente mora na sede do municipio, sobre as festas de outrora. D. Virgulina
(104 anos)*, diz,

eu era moca bunita e facera, depois da ladainha, (primero a devocao) ndis ia pra
festa e todos os homi daqui queria danga cumigo. Meu pai (hum) eta homi brabo,
preto de quase dois metro de artura num levava disaforo pra casa. O homi pra
dangd cumigo tinha que pedi primero pra “ele” e dispois nois rodopiava nu
terrero. Eta tempo b&o... Num tinha violenca.

Entende-se que as diferentes culturas deram ao Brasil uma formagdo miscigenada, sincrética,
facilmente percebida nas palavras de Salles (2003), pois a presenca do negro no cotidiano amazonico foi
de fundamental importancia, principalmente para a forma¢ao da sociedade paraense, no entanto, o “forte
controle das manifestacOes religiosas por parte do Estado ainda se manifesta nas formas de pensar
expressoes da religiosidade na comunidade” (SALLES, 2003, p. 26) , sendo de um lado, a leitura
reverenciada do padroeiro da comunidade (um santo negro — Sdo Benedito), em um rito do catolicismo
popular, incorpora no inconsciente coletivo aspectos positivos, do outro lado, sua presenca é

estigmatizada em outros espagos.

“BATIDA”'2 PRA ELAS, CACHACA® PRA ELES: O RITUAL DE BEBERAGEM NA FESTA
DE TODOS OS SANTOS

Entende-se que as praticas socioculturais e religiosas de grupos étnicos no Brasil, configuram
caracteristicas proprias de uma historia das mentalidades, como afirma Chartier (1988), sdo praticas
diferenciadas e coletivas, mas sdo representacdes coletivas elevadas a uma sé existéncia. Assim, essas
praticas também traduzem visualmente o significado de uma linguagem dos grupos étnicos, como se vé
no ritual da buscacéo e deixacdo €, o uso de bebidas alcodlicas em todo o percurso da procissao.

Essas simbologias para Croatto (2001, p. 81), “é a chave da linguagem inteira da experiéncia
religiosa”, além de serem essenciais dentro da religiosidade, esses, traduzem as manifestacGes religiosas

tornando-se uma figura de tradicional da fé. Para o autor, a experiéncia religiosa do ser humano,

1 Nome ficticio para manter o anonimato na pesquisa. Sua idade € incerta. D. Virgulina foi “Maruja Capitoa” na Marujada
de Tracuateua — a festividade de S&o Benedito e Sdo Sebastido que acontece todos os anos entre 18 e 21 do més de janeiro,
por muitos anos até o dia de sua morte. Ela faleceu em 26/02/2014, mas felizmente tivemos a oportunidade de conversar
bastante sobre suas lembrangas e seu bau rico de memorias, que embora cega, enxergava com o0s olhos da alma.

12 Bebida alcodlica produzida artesanalmente durante a festa de todos os santos, por mulheres e homens que participam da
Buscacdo de santos. A bebida é feita com cachaca, frutas e acgtcar. Exemplo, batida de liméo, batida de maracuja, batida de
laranja, etc.

13 Cachassa, expressao quinhentista lusa que vai sofrer alteracdes na escrita quando chega ao Brasil. E até seu uso corrigueiro
entre os sertanejos, passando por formas de preparo e fungdes sociais, econdmicas, e politicas atribuidas a aguardente.



individual ou coletiva, traduz a realidade transcendente onde o nucleo do universo € religioso. O que se
procura compreender é esse universo religioso, onde o sagrado e o profano numa bricolagem simbolica
e constante, se mantém imbricados nas manifestac@es religiosas de um povo, observando que o “simbolo
é na ordem da expressao, a linguagem originaria e fundante da experiéncia religiosa, a primeira, e a que
alimenta todas as demais” (CROATTO, 2001, p. 81).

Figura 5: O “Pingueiro”, carregador da cachaca e Figura 6: O “Pingueiro” distribuindo a cachaga e
da batida durante a procissdo da Buscacdo e da a batida durante a procissdo da Buscagdo e da
Deixacéo na festa de todos os santos — OUT/2014. Deixacéo na festa de todos os santos — OUT/2014.
Fonte: Helena Aviz Fonte: Helena Aviz

Figura 7: Promesseiros levando os santos e o Pingueiro acompanhando durante a procissdo da Buscagdo

— OUT/2014.
Fonte: Helena Aviz

Dessa forma, o ritual de beberagem que acontece durante a procissdo de Buscacdo e Deixagédo
dentro da festa de todos o0s santos se incorpora ao que o autor chama de experiéncia religiosa, pois
analisando essas préaticas nao se vé uma sem a outra, observada nas figuras 5, 6 e 7 (acima). A experiéncia
gue esta sendo analisada é a que vai trazer o entendimento sobre o rito da beberagem na procissdo que

compde a festa e como as pessoas se percebem vivendo esse momento religioso que, aos olhos dos
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visitantes se traduz como uma acéo profana e desrespeitosa a “presenga” dos santos como se 1€ na fala
de uma senhora que estava visitando a comunidade pela primeira vez e foi acompanhar a procisséo da

deixacao:

Meu Deus! Eles estdo bebendo dentro da igreja...Eu acho isso uma tremenda falta
de respeito desse pessoal...Como € que pode todos 0s santos aqui embaixo da igreja
e eles distribuindo bebida alcodlica...Olha! Até as mulheres bebem, meu Deus!**

Para clarificar a fala da visitante, descreve-se esse rito entre homenes e mulheres que participam
do evento, ou seja, antecipadamente, as mulheres preparam a batida de frutas e as colocam em garrafas
descartaveis, depois guardam na geladeira durante a noite. Ao amanhecer do dia, levam para ser
consumida durante a procissao.

Ao olhar exdgeno, as praticas culturais e religiosas parecem um estranhamento inaceitavel, no
entanto, € necessario vestir-se de nativo para que seja feita uma aproximagao e assim, entender o “outro”
sem questionamentos infundados ou carregados de preconceito e discriminagdo. Nesse sentindo, Santos
(2013) informa que a existéncia da bebida alcodlica nas festas de quilombo remonta desde os tempos de
senzala, quando os escravos saiam do labor extremamente cansados e a noite para afastar o cansaco,
bebiam a pinga ou a aguardente, dancavam e cantavam até a madrugada.

Cascudo (1962), é enfatico quando diz que, a cachaca € dos negros, do Zumbi no quilombo dos
Palmares, do conspirador abolicionista e do gritador republicano, a cachaca ganha fama de elixir
nacional e, embora haja contradi¢fes sociais envolvendo a beberagem dessa, a cachaca mediou a
construcdo da identidade nacional em cada regido desse imenso pais.

A cachaca, a partir do século XVIII chama a atencdo da academia, ndo somente por circular entre

a sociedade popular brasileira, mas pelo seu uso em outras areas do cotidiano como aponta Scarano,

De um lado se considerava o alcool bom, curativo, valioso presente para pagar favores ou
trabalhos recebidos, e de outro, viam-se apenas os maleficios produzidos. Esses
maleficios, entretanto, ndo diziam respeito aos males trazidos para o indiviuo em si, ou
seja, sua salde. [...]. Nesse sentido, o &lcool era considerado um produto que, pela sua
producdo e distribuico, escapava do controle de Lisboa, sendo muitas vezes trabalho de
marginais, de quilombolas e de clandestinos (SCARANO, 200, p. 480).

Embora a autora, em seu diurso, se favoreca das benevoléncias da cachaca, o que se observa é
uma contradicdo no comportamento de alguns proprietarios de escravos que forneciam bebidas

alcoolicas aos mesmos no momento do trabalho, que funcionavam como energético, mas, nos momentos

14 Esta senhora estava sentada dentro da igreja aguardando o inicio da procissdo, e enquanto os rezadores esquentavam o0s
tambores, as mulheres entregavam as toalhas para guardar os santos, o pingueiro passava distribuindo batida e cachaca.
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de festas e comemorac6es condenavam 0 seu consumo para evitar arruacgas, desordem e exaltacdo por
conta da gente de cor.

Na comunidade de Jurussaca, a bebida alcodlica, assim como o ritual da entrega das toalhas,
entre outros, é importante no processo de manutencdo das tradicbes e reelaboracGes das préaticas
socioculturais e religiosas. Nesse sentido, as bebidas e as comidas especificas da época sdo partes

integrantes nas festas populares e religiosas, e como informa Santos que,

nas festas profanas e até nos velorios, apresenta carater ambiguo: por um lado,
representava o perigo demonstrado nas arruacas; por outro, era tolerada e compreendida,
mesmo no caso de excesso (embriaguez) se a intengdo fosse de “homenagear o santo,
valoriza-1o”, no caso das procissdes. Constituia-se também como elemento integrador,
capaz de instituir elos de companheirismo e alegria. Entre os escravizados e pobres,
favorecia a solidariedade, desagradando as autoridades (SANTOS, 2013, p. 265).

Embora a autora sinalize para uma ambiguidade em relacdo ao uso da bebida como consequéncia
”perigosa” para a sociedade e por outro lado, o uso como forma de homenagear o santo, percebe-se na
comunidade quilombola de Jurussaca que o uso da bebida alcodlica segue o ritual simbdlico de
homenagem aos santos, principalmente ao santo pretinho — Sdo Benedito. Essa relacéo é de intimidade
entre o ser humano e o Divino que, por intermédio dos santos, aos olhos dos moradores estabelecem
uma unido, uma forma intima, coletiva e individual de chegar ao inefavel — é a experiéncia religiosa de
um povo que tem em seu amago a esséncia da fé. Dessa maneira, a beberagem se configura como
elemento simbdlico sagrado e ndo como motivo de bagunca e arruacas entre os moradores da
comunidade.

Nesse entendimento, Chartier (1991, p. 91), afirma que os simbolos sdo representacdes do
sagrado, “¢ o produto do resultado de uma pratica simbolica que se transforma em outras
representagdes”, ou seja, os simbolos sagrados funcionam para sintetizar o ethos de um povo. Seja qual
for o discurso ou 0 meio, a representacdo do fato € uma referéncia e assim, temos que nos aproximar
dela. Essa aproximacao do sagrado é visivel na festa de todos o0s santos na comunidade, seja na buscacéo,
na deixacdo, na ladainha, na festa dancante, nas promessas ou nas comidas €, no ritual de beberagem
como parte integrante e indispensavel no corpo constitutivo da festa, permitindo dessa maneira, reflexdes
sobre essas representagdes que ddo sentido ao mundo.

Sobre a festa, independente do seu teor comemorativo, Durkheim (1968), Amaral (1998) e Santos
(2013), apontam para uma funcdo de divertimento e rapida fuga da monotonia do cotidiano, do trabalho
e da vida rotineira, pois a sociedade vive uma “vida séria” demais e, Sem essas escapadas para 0 mundo
ludico, a vida em sociedade se tornaria impossivel. E o individual de dissolvendo no coletivo, na

multiplicidade.
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Em Geertz (1973, p. 103-105), pode-se entender que a existéncia multipla é “um padrio de
significados transmitido historicamente, incorporado em simbolos”, por meio dos quais, os homens
comunicam-se, perpetuam-se e desenvolvem seu conhecimento e suas atividades em relacéo a vida. Os
rituais, evidenciados aqui, por Geertz, mais elaborados e mais publicos sdo os que costumam definir a
consciéncia espiritual de um povo. O ritual e seus significados, ¢ 0 mecanismo que faz com que todo
esse sistema simbdlico religioso, adquira autoridade sobre os individuos, pois é nesse momento que se
efetiva a fuséo entre a visdo do mundo e o ethos e, a intransponibilidade.

Para o autor, as pessoas podem viver sem “percepgao artistica, cientifica ou religiosa, mas nao
sem um entendimento do senso comum”. Desse modo, o impacto mais importante dos rituais esta fora
dos limites da duracdo do seu acontecimento e, mesmo ligado a religido, é uma experiéncia individual
com o transcendente, que estd na influéncia exercida na concepcao individual de mundo, usada

cotidianamente.
CONSIDERACOES FINAIS

A festa de todos os santos na comunidade de Jurussaca segue de ano a ano e, os mais velhos
procuram passar para 0s mais jovens o que se guardou na memoria, orientando 0s mesmos a manter as
tradicGes de seus bisavds, avos e pais, envolvendo-os no seio social e procurando pelas raizes culturais
que mantém as estruturas da fe.

Os ritos, dentro da sociedade tem um papel fundamental e privilegiado com carater universal que
permitem transmitir e reproduzir a linguagem religiosa ao ser humano, individual e coletivamente,
relativando-se ao mundo real. No entanto, o caminho para chegar aos rituais percorre 0 mundo abstrato
da dramatizacdo que levam a fuga da “vida séria” e adentram as festas alegres e com energias positivas
e vibrantes. Sair do cotidiano € desligar-se mesmo que temporariamente, da rotina impiedosa e
hierarquizada pelos comportamentos sociais e hormativos.

Dessa forma, os rituais como a beberagem, as comidas, a entrega das toalhas entre outros,
encontrados na festa, fazem a manutencdo da experiéncia religiosa que envolve as comunidades
tradicionais, quilombolas e indigenas. Percebendo-se que o conjunto ritualistico que engloba a festa se
apresenta como momento essencial onde as relagdes que pautam a vida na comunidade se expressam,
seja na énfase da organizacao estrutural, socioeconomica, cultural e religiosa, ou nas expressdes da vida
religiosa coletiva e individual que estdo imbricadas nessas comunidades.

As festas populares e religiosas servem também como resisténcia cultural ao processo de
desmemorizagdo que o Brasil vive nessa unificagdo nacional, impondo-se como objeto de “manejo

cultural e religioso” nas sociedades contemporaneas.



13

Nesta analise sobre o ritual da beberagem dentro da festa de todos os santos na comunidade
quilombola de Jurussaca, procurou-se evidenciar a relacdo que ha entre a religido e as festas, o sagrado
e 0 ndo sagrado ou profano, aos quais considera-se estarem ligados por uma linha ténue. E o que aponta
Durkheim (1968), nos dias de festa, a vida religiosa atinge grau de excepcional intensidade, assim, as
festas para o autor, surgiram da necessidade de separar o tempo em dias sagrados e profanos, referindo-
se ao descanso religioso que existe dentro das festas.

O autor lembra que, esse descanso tem um carater distintivo dos dias de festa e em todas as
religibes acontece a pausa no trabalho, a suspensdo da vida rotineira para a entrada no mundo ludico,
nas festas que levam as pessoas ao éxtase que tramitam entre a realidade e a fantasia, o religioso e as
praticas socioculturais que reelaboram as vivéncias diarias de um povo. Desse modo, os rituais que
fazem parte do corpo constutivo da festa de todos os santos promovem a manutencgéo das tradigdes. A
beberagem nesse sentido, esta entrelacada a festa e ao cotidiano que a alimenta, que reiventa a cada ano,
as praticas desses homens e mulheres andbnimos no processo que mantém os lagos socioculturais e
religiosos em consonancia com a experiéncia religiosa.

O reforgo dos lagos com as experiéncias religiosas do ser humano ressalta a nostalgia das festas
aliadas aos beneficios das inovag¢bes enquanto mecanismo de negociacao e incorporacdo do sagrado e
profano na expressividade dos elementos da festa, que vai além das procissdes, das ladainhas, das
promessas, da beberagem e das comidas tipicas, as vivéncias religiosas nas falas desses moradores
reforcam os modos de ser dos quilombolas dentro de uma construgédo de identidade em constante
transformacéo, que busca a superacéo de estigmas sociais.

Dessa forma, Geertz (1973) demonstra que, entre 0s rituais, simbolos, cultura e praticas sociais,
as comunidades se reconhecem e se reafirmam enquanto grupos étnicos especificos. Assim, 0s aspectos
ritualisticos observados na festa de todos os santos na comunidade quilombola de Jurussaca em
Tracuateua/Pa, nos levam a reflexdes a cerca das tradicGes e reelaboracdes socioculturais e religiosas e,

a um interessante debate sobre as experiéncias tedricas e empiricas dentro dessas comunidades.
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