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RESUMO: Aborda a religiosidade dos Indios Tuxa, que vivem na ci-
dade de Rodelas, no norte do Estade da Bahia, a margem do Rio
Sao Francisco. Revela que esses indios, embora se confessem ca=-
tolicos, consideram-se fiéis presesrvadores dos mitos e dos ritu-
ais de seu passado tribal; analisa as influencias de outras ma-
nifestagoes religiosas, que se exercem sobre os Tuxa, tais como
de ritos afro-brasileiros e do pentecostalismo, havendo, tambem,
entre eles um expressivo numero de penitentes, integrantes de um
movimento mistico que teve sua origem no catolicismo medieval.

(]

ABSTRACT: This paper deals with the religiosity of the Tuxd, In-
dians, inhabitants fo the city of Rodelas, located in the North

of Bahia State, at the backs of SZo Francisco River. It shows
that these Judians, al though declearing themselves catholico ,

also regard themselves as lougal preservers of their past-tribal
muths and rituals. It analyses the infleuence of ather religions
manifestations that act upon the Tuxa such as afro-Brasilian
rituals and protestantism, existing among them even an  expres-
sive number of Penitentes, mumbers of a mistic movement with
origins on Medieval Catholicism.

* Pesquisa realizada entre os Tuxa em *res visitas,realizadas em

1975 e 1976, Rodelas se encontra no sertdo baiano de baixo medio

_Rio Sao Francisco.
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1 INTRODUCAO

O contato prolongado dos Tuxa com o mundo dos
brancos gerou, nesse grupo indigena, uma fusao sa-
cral na dimensao rellglosa. Sofreram influencia do
catolicismo, atraveés das missdes; tracos dos ritos
afro-brasileiros a eles chegaram através do contin-
gente negro que se incorporou a populagao de Rode-
las - cidade em que vivem -, vindo uma parte desta
parcela dos habitantes do mun1c1p10 a se mesc1genar
com oS lemlthOS ocupantes indigenas da area. En=
tre estes ha uma fragao de pentecostais e outra ma-
ioria de penitentes. Os Tuxa de hoje se consideram
fiéis preservadores dos mitos e dos rltos indigenas
do passado, mas tambem se confessam catolicos.

-

2 A RELIGIOSIDADE DOS TUXA

Presentes em uma sociedade dlferente, que os
" envolveu ha muitos anos, os Tuxa se confessam cato-
llcos, em quase sua totalidade.l Foram submetidos'
a catequese e ao trabalho doutrinador por missiona-

1 No censo demografico de 1980 - IBGE -, constata-se que, alem

de 15 habitantes do municipio de Rodelas, dos quais n3o foram
registradas as confissoes religiosas, na populagdo total ( ndo
indigenas e indigenas), foram assinalados 4.397 catolicos roma-
nos, 38 "protestantes tradicionais" e 36 protestantes pentecos-
tais. Nao foram registrados kardecistas e umbandistas, nem se-
guidores de outras manifestagdes religiosas. Populagdo total:
4,486 habitantes.
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rios catdlicos, ao longo de séculos.? ¥ inevitavel
que se considerem catolicos, porém com uma ressal-
va: "Nao somos muito de igreja, nao gostamos _ muito
de padre" (cf. um informante indio). Hoje, nao ha
um unico sacerdote sediado em Rodelas, cidade que,
no passado, foi sede de missao, Un padre da cidade
baiana de Paulo Afonso da assistencia rellglosa aos
rodelenses. Ele vai a Rodelas a intervalos irregu-
lares. Alem desse fato,soc1ologlcamente relevante §
os Tuxa apresentam algumas queixas, em uma perspec-
tiva historica, contra religiosos que, no passado,

trabalharam em Rodelas. Esses religiosos, em momen-
tos diferentes, interviram na dinamica das familias
Tuxas, através de proibigOes e indugbes de comporta
mentos sociais, que contrariavam os costumes da so-
c1edade em questao, provocando, no grupo indigena,
reagoes de 1nsat15fagao.

Os informantes Tuxa narraram alguns episédios
relacionados com imagens de santos catolicos, nos
quais estiveram envolvidos, no passado. Pela mobili
dade espacial que se verifica nas pessoas que deles
participaram e por sua importancia na religiosidade
desses indios, sera transcrita uma dessas narrati-
vas, a seguir.

2 Sendo os Tuxa uma populagdo indigena que se encontra partici-
pando do prolongado processo de caboclizagio, estando ha mais'
de tres seculos em contato com a sociedade colonial, e que con-
vive com a sociedade, inclusive na propria cidade em que tem seu
aglomerado de habitagdes, & pertinente citar WAGLEY (1957) que,
estudando uma pequenz populagao cabloca da Amazonia, oferece 3
seguznta informagao sobre sua religiosidade: "A populagao de Its
e catolica como a maioria do povo brasileiro" (p. 296) e "... os

habitantes professam ser 'bons catolicos' e, a seu modo, o sao
(p. 298).

Cad. Cent. Fil. Ci. Hum., Belém (14): 1-28, out/dez, 1987



——rr T T

SILVA, Sampaio Orlando

"tles (o informante se refere aos indios Tuxa da epo-
¢a das missbes catolicas) iam pra Bahia encontrar os
padres e 12 no convento dos padres davam os santos,
para trazerem para a capela, para adorar. Al eles fa-
ziam um andorzinho, botavam eles nas costas e traziam
pra ca". "Esses santos - S3o Jod3o Batista, S3o Paulo,
Nossa Senhora do Rosario e Santa Quiteria - todos s3o
nossos e quando nos for embora, nos quer™ (o informan
te demonstra preocupagao com o problema da mudanga de
corrente da inundag3o da area em que vivem, face a
construgao da Hidroeletrica de Itaparica). ™ Entonce,
eles disseram que marcaram da boca do Pajey ate a bo-
ca da barra do Tarrachi e deixaram a marcagao no ria-
"cho do Sonho; tirando dal ao pé de pau‘ferreira, gque
tem na ilha do Cabago & tiraram a ilha de Santo Anto-
nio e a ilha do Rodrigo pra Nossa Senhora do 0, ela
sendo moradeira aqui na igreja de Surubabe. 0s cabo-
cos iam numa barca al descendo, al ela estava boiando
dentro d9gua, estava dentro dagua boiando; al, eles
pegaram ela e levaram para Jatoba, a imagem de Nosse
Senhora do 0, que mora ali em Itacuruba. Levaram para
Jatoba. De Jatoba, o pessoal de Tacarati levaram pra
12; de 12 os itacurubanos foram buscar pragui. Esta
agora em Itacuruba™.

Esta narrativa, nem sempre clara, que obtlve do
informante Alexandre Luiz da Silva - indio TUXa, sa-—
cristao da igreja de Sao Joao Batista, de Rodelas -

é mais ou menos coerente com o registro de PINTO

(1956, p. 44-5), quando esse autor se refere a zona
em que se encontra Rodelas, as ilhas gue a integram,
a gramde enchente de 1972 e as mudangas da imagem,
que saiu da igreja de Surubabel (situada na ilha em
que viveram os antepassados dos indios Tuxa, segundo
sua convlcgao) devido a enchente. Como no 1endar10

dos Pankaru (cf estudo que realizei entre esses in-

Cad. Cent. Fil. Ci. Hum., Belém (14): 1-28, out/dez, 1987

Aspectos Empiricos e Interpretacao da Religiosidade, . .

dios, que vivem na mesma regiao dos Tuxa, p:mem no
territorio pernambucano), entre os Tuxa, também es=-
tao presentes as estorias sobre as imagens de san-
tos, sempre relaciocnadas com a cidade pernambucana
de Tacaratu, onde teria sido a sede de uma missao
catolica. Nessa area, essas estorias, envoltas em
atmosfera lendaria, registram sempre encontros e mo
bilidades milagrosas de imagens de santos, bem co-
mo, a disputa pela posse das mesmas por diferentes'
comunidades, que se atribuem sua propriedade.

3 OS PENTECOSTAIS

Ha na aldeia Tuxa nove indios protestantes, fi
liados a seita Igreja Crista ou Igreja de Cristo,
pentecostal manlfestandc -se a tendencia de outros
indios virem a se filiar a citada seita. A origem
desse grupo de_ Tuxas que plofessam o pentecostalls-
mo se reporta a ida de uma india a Sao Paulo, em vi
sita a sua filha 12 residente. A fllha se havia tor
nado pentecostal, em Sao Paulo. A mae, naquela cida
de, também se converteu a seita protestante, "ela
que era toda da rellglao dos indios,® que era de den
tro, abandonou ate a data de hOje” (cf um informan
te). A mae convertida voltou a aldeia, provocando ou
tras ccnversoes, a saber: de sua neta, do marido da
neta, "eu sei que ja contei nove", revelou um infor
mante.

Nao ha templo prctestante nem pastor residin-
do na cidade, "mas o pessoal tem o pastor que vem
de fora" (mesmo informante).

' ®Existe uma religiaoc dos indios. 0 pastor di? que nao

precisa deixar a religigo dos 1nd1ns, mas 0s protes——
tantes nao participam. Os indios tem os trabalhos de-
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les, que os crentes cabocos podem usar, mas eles nao

querem. Fizeram deixagao. 0Os crentes vao ao espiritis

© mo, 2 sessao espirita. £ igualmente os indios,que tém
aquele trabalho deles, que eles podem tambem  usar.

Mas nao querem. Os nove cabocos, que sao crentes, dai

xaram 2 religi3o dos indios e nem dangam o tore. Ma-
noel se afastou de tudo, n3o danga mais o tore. A ve-
lha Antonia, que era do centro da jurema, do particu-
lar dos indios. Ela deixou; mas ela acreditava  de-
mais! De1xuu. 0 pastor diz que pode procurar, que e
uma ciencia, por causa de uma doenga, e uma forma de

trabalho dos indios; quando haja qualquer coisa, qual

guer falta, procura. Mas a velha deixnu, procurou ou-
tra lei, que Ja tinha lutado muito, ja tinha pelajado
muito. E achou esta mais tranquila, que agora esta
bem. Ela mora na aldeia. Os protestantes vem de  S%o
Paulo todos para a casa dela. Ja fizeram tudo por e-
la. Ja botaram agua encanada, luz. Quando vem, tra-
zem a despesa, para ela cuidar de todo mundo®.

Este relato de um indio Tuxa, ac mesmo  tempo
triste e em tom de queixa, expoe, claramente,a in-
satisfagao do grupo indigena (na medida em que o in
formante pode estar refletindo o sentimento coleti-
vo do grupo), pela perda dos companheiros, que en-
veredaram por outros caminhos misticos. Eles nao se
importariam que os desgarrados se considerassem
"crentes", desde que nao abandcnassem os rituais in
digenas. Mas, para os conversos, a ruptura foi to-
tal. Os Tuxa temem que as conversoes se multipli-
quem, ante as formas de agao insinuantes e com gran
de poder de convencimento dus protestantes. No inti
mo, Os TUXa, face a essa 51tuagao, sentem—se ameacga
dcs em sua identidade étnica, que tem para eles um
significado especial e importante, na situagao de
contato com a spciedade inclusive, em gue se encon-
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tram. Para eles as atitudes religiosas dos indios
convertidos a seita pentecostal ameagam d sobrevi-
véncia dos rltuals indigenas, que dao a tonica de
sua identidade étnica e, em conseqUenc1a, podem al-
terar a imagem do grupo face a sociedade inclusive,
pondo em risco, por um lado, a unidade tribal, e,
por outro, os direitos que lhes sdo assegurados pe-
la leglslagao brasileira, em sua condigao de grupo
indigena.

4 OS PENITENTES

Se © grupo protestante traz aos Tuxa preocupa-
gdes no nivel examlnado, outro grupo mistico, que
existe na aldeia, € aceito, com muita naturalidade
e tranquilidade, pela comunidade. Trata-se dos pe-
nitentes.

Alguns Tuxa, lado a lado com outras pessoas
nao 1ndlas, participam desse movimento religioso o-
rlglnarlo de um cat011c1smo, arcaico, medievo. Esse
movimento, se bem que nac seja tipicamente nordes-
tino 3, & intensamente disseminado no sertio do Nor
teste. Encontrei penitentes e entre os indios Pan-
karu (também conhecidos como Pankarari), nesta mes-
ma area do rio Sao Francisco; assim me pronunc1e1
sobre essa ocorrencia:

®Na categoria catolicismo popular arcaice se inscre-
vem os rituais dos penitentes, manifestagao religio™

sa originaria da Igreja Catolica portuguesa e espa-

3 Consultar QUEIROZ "La 'Guerre Sainte' au Brésil: Le Mouvement

Messianique du 'Contestado'™, 1957, e ™0 Messianismo no Brasil
e no Mundo™, 1965.
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nhola do periodo correspondente aos primeiros secu-
los da colonizagao portuguesa no Brasil™. "™No agru-
pamento dos Pankarard ha dois grupos penitentes, o
dos homens e o das mulheres, um n3o admitindo a pre-
senga do outro em seus cerimoniais™. "0s penitentes
praticam a auto-flagelagao. As manifestagdes de sua
religiosidade sao centradas principalmente na Semana
Santa™ (SAMPAIO SILVA, 19785 p.116)k.

SILVA (1962, p. 16), que estudou o fenomeno so
cial dos penitentes,em um lugarejo baiano, assim se
refere a essa manifestacac de misticismo:

b Em CUNHA ( 1981, p. 96), encontra-se a sequinte explanagio de
carater ﬁlstnrlcu, pertinente: 'O povoamento do Brasil fez-se,
intenso, com D. Jodo III, precisamente no fastigio de completo
desequilibrio moral, quando "todos os terrores da Idade  Media
tinhameristalizado no catolicismo peninsular™. "Imovel o tempo
sobre a rustica sociedade sertaneja, despeada do movimento geral
da evolugao humana, ela respira ainda na mesma atmosfera moral
dos 11um1nadns que encalgavam, dnudns, o Miguelinho ou o Bandar-
ra. Nem lhe falta, para completar o simile, o misticismo politi-
co do sebastianismo. Extinto em POrtugal, ele persiste todo, ho-
je, de modo singularmente impressionador, nos sertdes do Norte™
(p- 97). E, em ROSARIO (1985), p. 5) que estuda, presentemente,
") Selvacionismo Brasileiro™ , ha um registro correlacionado, a
saber: ™0 messianismo na Amazonia encontra sua expressividade no
"Cirio de Nazare™, a grande romaria trissecular dos paraenses.
Nascida da inspirago dos naufragos. Ou dos que do naufragio flu
vial ou oceanico, espiritual ou material se salvaram. 0 culto a
Virgem de Nazare resulta de um intenso processo civilizatorio em
que a fonte cultural doadora (...) encontra identificagoes ecolo
g1cas permanentas com a area receptora ou seja, o litoral amazo-
nico, Grao Para, area de agau colonizadora do imperio luzitano,
1nclu1da na geografia catolica da Europa". ;
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"A devo;ia dos 'penitentes', ou dos devetos flagelan
tes nao e, contudo, privilegio de quuex1que. Ainda
em 1952, havia em Pilao Arcado e em Cabrobo, ainda
no Vale do S3ao francisco, organizagoes de peniten-
tes. Anos atras, existia ainda nas cidades de Barra,
Remanso e Joazeiro™, para logo 3 seguir dizer: "Da-
da sua distribuigao pelo Nordeste e pelo Vale do Sao
Francisco, & de se acreditar que a devogdo dos peni-
tentes tenha-se originado, no Brasil, dos rituais
trazidos pelos missionaries catolicos do Velho Mun-
do™ (p. 17). ;

O mesmo autor refere- se a que os penitentes fo
ram testemunhados, no Ceara, por Lourenco Filho, em
1920. Sua manifestacao nos sertoes do Cariri, naque
le mesmo Estado, em 1850, foi referida por CUNHA
(1981, p. 100), que assim relata: ’

"Em 1850 os sertoes de Cariri foram alvorotados pe-
las depredagoes dos Serenmos, exercitando o roubo em
larga escala. "Aquela denominagao inidicava ompa-
nhias de penitentes que 3 noite, nas encruz'»F das

ermas, em torno das cruzes misteriosas, se  agrupa-
vam, adoudadamente, numa agitagao macabra de flage-
lantes, impondo-se o cilicio dos espinhos, das urti-
gas e outros durcs tratos de penitencia. Ora, aque-
les agitados sairam certo dia, repentinamente, da

matriz do Crato, dispersos, em desalinho - mulheres'

em prantos, homens apreensivos, criangas trementes -
em procura dos flagicios duramente impostos. Dentro

da igreja, missionarios recem-vindos haviam profeti-
zado proximo fim do mundo. Deus o dissera - em  mau’
portugues, em mau italiano e em-mau latim - estava

farto dos desmandos da terra..."

SILVA (1962, p. 15, 16) identifica a origem
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historica dos penitentes flagelantes, entre os se-
culos XI e XII, na Europa. Para esse autor, "a sei-
ta dos penitentes flagelantes e as devogoes das 'la
mentagoes' ou 'alimento das almas' constituem um as
pecto desse apelo sobrenatural, numa tentativa de
superar a incerteza de um mundo aparentemente i16-
gico"

Segundo o informante Antonio Vieira, o unv%-
mento dos penitentes foi introduzido entre os Tuxa,
pelo indio Joao Domingos, ja falecido. De sua narra
tiva extraimos o seguinte trecho elucidativo:

PEy ainda era menino. Ele morreu novo. Naguele tempo
nao rezavam nem aqui; eles faziam viagem. Iam longe,
por Pernambuco, no Araticum, arredado uma legua. De-
pois foi que eles juntou-se e comggaFam a rezar a-
qui. Rezavam naquelas cruz, que tem nos meios dos ma
to, podia ser onde for. Na cruz onde ha um falecido.
Ainda e assim. V3o visitar as cruzes de gente faleci
da, que tem por al a fora. Durante a quaresma. Via-
jam uma lequa®.

Ai se encontram alguns tragos caracteristicos
dos rituais dos penitentes, tais sejam: peregrina -
goes durante o periodo cristao da Quaresma; - culto
aos mortos junto a seus tumulos situados as margens
das estradas e dos caminhos, na caatingg.

Um dos pm1n01pals 1nformantes Tuxa, 1ntegrado
nos rituais do "centro da jurema e, também, peni-
tente, ofereceu-nos informagoes extremamente lnte-
ressantes sobre o movimento dos penitentes, na area
de Rodelas. O depoimento que transcreyeremos a se-
quir € uma testemunho da maior 1mportanc1a no es-

tudo dos penitentes do Nordeste do Brasil. A origem

‘historica dos penitentes encontra-se, sg. o infor-

- mante, em S3o Vicente e seus seguidores, de acordo
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com os registros seguintes:
"luando Sao Vicente fez essa fe juntou grupo de
homens e, entonce, vistiram batina e fizeram uma
capela e cuidaram nessa penitencia®

Na realidade, o eplSDle lembra mais Sao Fran
cisco, de Assis, do que S3ao Vicente 5.

"Entonce, quando ele terminou, se mudou (signifi-
ca, na concepgao dos Tuxa, morreu), ele santifi-
cou-se, mas ficou sempre os penitentes, os homens
que acompanhou, entance foram se acabando,mas vem
vindo dos troncos toda a vida com essa penitencia.
Eles usavam antigamente, os padres mandavan ague-
la forma de Cristo, quando estava no Calvﬁrin,que
aga1tavam ele, que derramava sangue".

Neste eplsodlo do sacrificio de Cristo,os
nitentes - conforme se depreende da narrativa do in
dio Tuxa - encoptraram o modelo para as diversas for
mas de flagelagao, que praticam.

"Entonce, fizeram uma forma, em tempos passados,era
uma- forma mais lenta, se agoitavam com um certo 1i-
mite. DEpois, eles passaram a se aqaitar fora do co
mum. Se agoitavam ajoelhados dois, tres, quatro, no
salao, que tinha vezes que o sangue daqueles homens
se uniam e, entonca, dava vert1gem, ! gante acompa-
nhava. £ entonce, dal os padres veio, a mlssau do
Frei Jose e frei Isidoro chegaram por aqu1 M te-
ve, pai mesmo supos, teve uma moga aqu1, D. Dulclna,
de Rodelas, que era dona de todos os sinos aqui de
Rodelas e ela informou que quase todo homem detsa
aldeia, junto com os morenos, quase todos eram penl
tentes. Tinha vezes de andar ate 60 homens na peni-

5 Com a colaboragao de seus amigos, S3o Vicente multiplicou ‘as
obras de caridade, os hospitais, as congregagdes de irm3es de ca-
ridade, que objetivavam socorrer pobres e doentes, bem como recu-
perar prostitutas, educar cr1anqas e exaltou o espirito de peni-
tencia. Sao Vicente de Paulo viveu de 1622 a 1688.
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tencia.

Conforme revela o depoimento, © grupo de pgni—
tentes eva formado por negros ('morenos") e indics.

"Todos eles bonitos, bem trajados. Nesse tempo  ti-
nham conceito. Hoje, com o tempo nosso, esta uma de-

vassidao demonha, ninguem esta ligando mais para peni

tencia. Mas nesse tempo, eles trabalhavam com fe. En
tonce, eles agoitavam, faz isso. Mas os padres foram
em cima e eles foram se afastando™.

A interferencia da Igreja - ela propria, fonte
arcaica do movimento dos penitentes - contribuiu pa
ra reduzir a intensidade das praticas sacrificais ,
diminuindo o numero de participantes e alterando o
proprio ritual.

"loje eles estdo andandn, mas nao se agoitam mais.
hqueles dois missionarios estlveram agui, quandn eu
era garoto novo, gsta com muitos anos, meu pai ainda
era homem novo. Meu pal fez uma confusao com eles,en

. tonce eles ficou ensistindo para ele dizer que era
penitente. Entao, os padres disseram que quem pode
fazer a penitencia s3o os homens ricos. Os pobres,se
vao para a penitencia, passam a noite inteira e, no
dia seguinte1 estao com sono, cansados, nao poden
trabalhar, nao vai pescar e, asszm, val faltar comi-
da para os filhos, e isto e que e pecado, e deixar
seus filhos passar fome. A penitencia a gente faz
conforme suas posses™.

A sensibilidade para a percepgaoc do  problema
social incluso no movimento dos penitentes, demons-
trada por esses padres - cf. o informante - oferece
indicios evidentes de que sao divergentes as ideolo-
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gias religiosas e os pr1nc1plos teologlcos que ori-
entaram as duas influencias, ou seja, aquela que in
troduziu ¢ movimento pgnltente, no passado, e a que
chegou aos penitentes atraves dos conselhos dos pa-
dres, em um passado recente. Sao dois os conceitos
de pecado, nas duas teologias. Na primeira influen-
cia, isto e na ética contida no movimento peniten-—
te, o pecado ‘€ conszderado no plano da moral indi-
vidual; o pecador € o ator soeial que, enquanto uni
dade, individualmente, ofende, transgride uma norma
moral, devendo, por esta razéo purgar, expiar 50—
frer, para purlflcar se; dai a auto- flagelagao Na
egunda concepgao teologlca que permela a ultlma
1nf1uenc1a, (o) Qggado tem uma conotagao social, "isto-
€, esta vinculado a responsabilidade social da pes—
soa em relagao ao trabalho e a sua familia.

Al pai nunca foi. Eu, também, cuidava, rapazinho
nove cuidava, tambem, dessa peniténcia. Al,tambénm,
eu devagarzinho fui deixando. Deixel a penitencia,
tambem, por causa disso. Hoje eles vivem al, mas
eu ndo. Eu cuido, as vezes de ter uma peniténcia |,
na minha casa, que a gente precisa ter um certo con
ceito, de lembrar que um dia morre. Entonce, eles
vivem cuidanda da penitencia ate o dia de hoje,mas
nesta .forma.

Note-se que, sendo o informante "iniciado" no
"centro da jurema", ao manifestar-se, na condicao
de participante (ainda que a seu modo) desta outra
forma de religiosidade, utiliza a idéia da morte,
segundo © concelto cristao, desvinculada da concep- «
gao indigena Tuxa. Nesta, a morte tem o significade
de passagem, de mudanca do individuo, sem dissocia-
Gao, na plenltude de seu ser, em sua integridade,pa
ra o "reino encantado", onde vivem os "gentios".
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" na épaca da quaresma. S30 sete semanas que eles
trabalham. Ate sabado da Aleluia. Na semana Santa,
e toda noite. Ha penitentes que toma cachaga, mas
no periodo das penitencias (quaresma) n3o tomam™.

Os sacrificios da peniténcia continuam ligados
aos eplsodlos que, em uma perspectiva historica, lhe
deram orlgem ou seja, as ocorrencias relacionadas
com a paixao de Cristo, tanto que as praticas dos
penitentes sao centradas no periodo de preparacgao
da Semana Santa, sendo exacerbadas nesta ultima se-
mana.

As praticas e representagoes ritualisticas dos
penitentes Tuxa estao ligadas a exaltagao e a "ado-
racao perpetua" de Jesus (preconizadas por Sao Vi-
cente de Paulo), centradas em sua paixaoc. Eles, os
penitentes, querem sofrer fisicamente, enquanto in-
dividuos, como Jesus sofreu; a pratica da auto-fla-
gelagao, como ja foi assinalado acima, tem sionifi-
cado exatamente neste contexto mistico e ideoldgi-
co. E como se procurassem, assumindo a culpa, pu-

nir-se pelos padecimentos infringidos a Jesus e, tam

bem, pelo proprio sofrimento, se redimirem de seus
pecados, purificando-se e, consequentemente, sal-
vando-se, como Jesus se sacrificou, para salvar os
homens. A ideologia da auto-salvagao pelo sofrimen-
to infringido a si mamso pemeia o pensamEnto e © Comportamen—
to ritualistico dos penitentes. Se, em um nivel de
expectativas mais geral e distante, a salvagcao se-
ria cogitada e desejada, em outro nivel, mais ime-
diato, as crengas e as esperangas estao relaciona-

. das, ao se punirem, com a obtengac de algo mais pal

pavel, que corresponde a uma necessidade de agora,
como sejam: saude, boa viagem, boa colheita etc.

Os penitentes tem seus lideres formais, que o-
cupam fungoes de organizagao e comando,.sem, no en-
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tanto, serem lideres carismaticos, como soem ser os
lideres messianicos. Sao pessoas simples, que se i-
gualam e se confundem com oS demals 1ntegrantes do
grupo. O movimento ggnltentg entre os Tuxa, nao é
um movimento messianico, nem tem as caracteristicas
de um movimento milenarista ©. N3o sdo liderados por
novos Messias, que anunciam catastrofes apocalipti-
cas € acenam com a salvagao aos que o0s seguirem ;
nem se encontram anciosos ante a.possibilidade de*
quiliasmo“ milenarista ou, temerosos ante a apro-
x1magao do novo milenio. Enflm, os lideres dos pe-

nitentes Tuxa sao penitentes como os demais, dos

quais se diferenciam, no interior do movimento, a-
penas por somarem mais responsabilidades no setor
organizativo. Eles sao denominados "decuricdes", con
forme constata-se no depoimento, a seguir:

"i.m um rapaz que e o decurio, Antonio Vito, que,
no tempo da quaresma, nao bebe, mas fora dela, be-
be, que faz pena. Decurido ¢ 0 homem que &0 adnl-
nistrador dagueles homens todos. Este decurizo
moreno (negro), casado com uma india. J3 morou na
aldeia, onde ele tem uma casinha, mas agora mora
na cidade. Ha dois decurides. 0 outro & o le Ribei
ro. Tambem moreno. Este e casado com branca  (nZo
¢ indio)" 7

6 Sobre lideres carismaticos, consultar WIBER (1944). Sobre mo-

mentos messianicos e milenarista, inclusive, entre populaghes
indigenas, consultar: QUEIROZ (1957, 1965); MAIR (1979); SCHA-
DEN (1965); QUEIROZ (1963) SAMPAIO SILVA (1974);0LIVEIRA (1979).

7 Entre os indios Pankaru (Pankararu), verifiquei, em 1975, que

"o grupo dos penitentes (...) atua sob a 1lideranga de um chefe
indio, o Decurizo" (SAMPAIO SELVA, 19785 p. 116).
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"Todos os penitentes s3o catolicos, mas nZo podem
ser crentes. Se sé tornarem protestantes, tem que
deixar a penitencia,

"s penitentes todos eles partlclpam da religiao
dos indios".

Nem todos oS Tuxa sao ggnltentes (os pentecos-

tais nao o sao, razao porque estdo excluidos desta

analise), mas todos os ggnltentes Tuxa est3ao inte-
grados, tambem, no misticismo do "centro da jure-

ma". Para eles nao ha amb1gu1dade nem incoerencia,

nem eQulvoco nessa participacao sacral dupla, pelo
contrarlo, ha plena compatibilidade. Esta nao é uma
sltuagao problematlca para os que estao nela envol
vidos. Nao cogitam de qualquer incompatibilidade nes
se seu desempenho religioso bifacial. Estabelecem
uma perfeita fusao sacral, ao nivel ideoldgico, por
participarem ora dos ritos de um tipo, ora dos de

outro tipo.

Diversos autores tem estudado, em nosso, pais,
51tuagoes sociais semelhantes a esta em analise e
tem oferecido exemplos e explicagdes tedricas sobre
as mesmas, como se verifica em NAGLEY (1957,p. 295-
6):

T 3pasil, cor sua heranca cultyral formada pela
fusao das culturas da Europa, da Africa e do Ame-
r1nd1c, possui sua parcela bem caractarlst1ca de
crengas populares e praticas de magla. A regizo a-
mazonica, isolada por tanto tempo dos centros da
tecnica e da ciEncia, conservou muitas crengas e
magias dessas tres tradlqaes culturais. Certas
crengas medievais ibéricas permaneceram muito tem-
po apos haveren desaparecido em Portugal e numero-
sos conceitos e costumes de origem amerindia  sdo
hoje conservados na Amazonia pela populagao rural.
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A despeito do pequenoc numero de escravos africanos
qué vieram para a Amazonia, os costumes da Africa
também influiram sobre as crengas populares da re-
gizo. Em muitos casos, pode-se facilmente atribuir
uma determinada serie de crengas a uma dessas tres
culturas. (...) D3o a impressao de se haverem fun-
dido nas praticas e costumes de duas ou trées des-
sas tradigoes, passando a assumir as feigoes carac
teristicas da cultura popular amazomica™.

Em BASTIDE (1945; p. 155): ™0s negros importados
para o Brasil deveriam ser, se ainda nao tivessem
sido, batizados e catequisados ao desembarcar na
nova patria. Todavia, essa evangelizagao o mais
das vezes nao ia alem de algumas preces decoradas
e de uns poucos gestos mecanicos. 0 catolicismo pa
ra a maior parte deles nao passava de uma fachada,
que dissimulava a continuagdo dos antigos ' credos
tribais. A nostalgia da Africa perdida cantava sem
pre nos canticos das senzalas e como 2 grande mor=
talidade trazia incessantemente novas levas de a-

+fricanos, a religiao fetichista podia perpetuar-
se; de fato, ela persiste, mais ou menos modifica-
da, até nossos dias™.
"Mas seria engano supor que o cristianismo fol der
rotado totalmente. 0s negros crioulos, gue viviam
e cresciam perto da capela do engenho, deixavam-se
pouco a pouco contagiar pela atmosfera religioza do
Brasil™.
Em CUNHA (1981, p. 97):

*f que,, mesmo em periodos normais, a sua religizo
¢ indefinida e varia. Da mesma forma que 0s negros
haugas, adaptando a liturgia todo o ritual ioruba-
no, realizam o ‘fato anomalo, mas vulgarsmesmo na
capital da Bahia, de seguirem para as - solenidades
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da Igreja por ordem dos fetiches, os sertanejos,
herdeiros infelizes de vicins seculares, saem das
missas consagradas para os agapes selvagens dos can
dombles africanos ou poraces do tupi. Nao espanta
que patenteiem, na religiosidade indefinida, anti-
nomias surpreendentes™.

A par das diferencas teéricas que possam nos se
parar (particularmente quanto ao ultimo autor acima
citado), os testemunhos e as anallses desses estu-
diosos contribuem para a compreensao das atitudes
religiosas em diversos setores da sociedade brasi-
leira, tal como vem ocorrendo nas sociedades indige
na e nao indigena, que se encontram vis-a-vis em Ro
delas, na Bahia. :

Na compatibilidade cultural observada, encon-
tra-se expressa a situag%o em que se enccontram O0s
Tuxa enquanto grupo indigena, que vive em um cen-
tro urbano e que procura conciliar sua partlclpagao
em duas sociedades distintas. No plano soc1ologlco
mais geral, nas relagoes mais amplas dos Tuxa com (o]
mundo dos brancos, esta situagao € bem mais ambigua
do que apenas ao nivel dos rituais sagrados.8

5 MULTIPLAS _INFLUENCIAS

Indagado sobre a existéncia ou nao de uma cren
ca religiosa t1p1ca dos Tuxa, © Egl_ (esta € a for-
ma como este lider trlbal responsavel prlnC1pal Pe
los rituais sagrados, € denominado pelos Tuxa) as-

8 Temstica analisada e explanada amplamente, em SAMAPIO SILVA.
") 'diluvio’ na historia-mito e na realidade atual dos Tuxa:
Sociedades e culturas em confronto, no sertao sao franciscano da

‘Bahia", 1983, e "0s indios Tuxa: Aspectos empiricos de sua inser

30 em sistema interetnico", 1984.
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sim se pronunciou:

"entro dessa rellglao nossa, 1a ande transam nos-
505 antepassados, e a igreja, a igreja  encantada.
Ali nos percebemos tudo, dentro daquela ciencia"
"Nossos costumes s3o aqueles que os nossos pais. ja
deixaram. Hoje tem padre, tem igreja; antigamente ,
ngo tinha. Entonce, juntava todo mundo e ia implo-
rar aps deuses, em nossos trabalhos" Desta forma e
definida, pelo lider xama Tuxa, sua crenga de cara
ter tribal. Trata-se de um sistema rel;glosu tido
pelos Tuxa como sendo tipicamente indigena; porem ,
ele esta fortemente influenciado por padroes cultu-
rais europeus e afro-brasieliros, que se misturaram
aos padroes indigenas, formando um sistema religi-
oso sincrético complexo

As seguintes palavras do pajé s3o sintomiticas
da multipla influencia religiosa sofrida pelo grupo:

") indio cré que tem Deus no ceu. Dentro das-concen-
tragGes deles, existe uma ciencia poderosa, tambem,
agora, depols do mundo de Nosso Senhor Jesus Cristo,
que & nosso protetor dos encantados. 0 indio sabe e
acredita que existe Nosso Senhor, porgue Nosso  Se-
nhor, fol quem criou e deixoua nagao criada em cima
da terra, justamente os nossos tronces velhos. Foi
obra que Nosso Senhor deixou e deixou o indio com o
saber indigena, um saber oculto, que 50 podera sa-

9 HOHENTHAL (1960, p. 82), em estudo sobre os indios Fulni-0, in
forma: "Other elements of native ‘religion include departamental
gods and tutelary beings, usually confused with African deities
and Catholic saints because of religious syncretism™. ™Such con-
fusion is not extraordinary but rather commun among these peo-
ple™.
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ber ele mesmo. Entao, eles acreditam que existe
Daus, mas dantro da ciencia deles; eles sabem que
tem uma ciencia, qua inita Nosso Senhor Jesus Cris-
to".

Apesar de se auto-classificarem, no am-
bito do sistema
cf. foi assinalado anteriormente 10 -, o ca
tolicismo dos Tuxa tem um carater predomi -
nante de religiosidade nao internalizada,su
perficial, um habito que lhes foi imposto
pela sociedade colonial, partlcularmente a-
‘traves da agao dos missionarios catodlicos,
no passado. Ao nivel das relagoes sociais
com o mundc dos brancos, o catolicismo tem,
para esse grupo indigena, a fungao de apro-

ximagao e unidade com a sociedade 1nclu81va.

Mesmo assim, a confissao catdlica dos Tuxa
& autentica - eles a sentem assim -, na am-
bivalencia social e cultural .em gue vivemes
. ses indios da cidade, em meio a complexida-
de do confronto de sociedades. Porem, suas
praticas misticas secretas, de carater miti
co, onde se comunicam com OS "gentlos" do
"reino encantado", centradas ritualistica-
mente na ingestao do vinho da jurema e no
fumo no cachimbo de barro, sac, de fato, o
nucleo essencial da vivéncia sacral desses

10 As excessoes a essa regra est@o nos que se conver
teram ao pentecostalismo.

religioso, como catolicos -
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indiosll.

Empregam determinadas expressoes e sequem al—
guns pr1nc1plos doutrinarios, gque podem ser encon-
trados na terminologia utilizada e nas pratlcas re-
ligiosas do "continuum mediunico", _que vai do karde
cismo a umbandal2, indicando 1nf1uenc1as das rellg_
oes mediunicas urbanas sobre o sistema religioso dos
Tuxd, ao qual denominam "regime". Os Tuxa langam
mao, ritualisticamente, de expressOes, objetos e
principios doutrinarios, tais como: "mesa", "terrei

ro", "trabalho", "centro", "corrente", "cavalo",
"descer", "baixar", "igcorporar", Wignha', "aparg—
lho", "prestar obrigacao aos encantados", a "viden-
cia"; as agdes liturgicas de colocar os  cachimbos

de barro na mesa junto ac paje, as "nﬁes—do—terrE1—
ro", de cada "discipulo". E possivel que as maes-
do-terreiro "Pequena" e sua filha "Maria Pequena',
dos Tuxa, sejam reprodugdes da mae-de-santo" '"Mae-
Pequena". Quando a mae-do-terreiro Tuxa faz a cruz

11 A estas praticas sacrais. HOHENTHAL JONTIOR (1960, p. 6) cha-
mou de "culto de jurema™, sends, no caso, 2 area do sertzo nor-
destino, em que se pratica esse culto, a area do culto a jurema;
T0JTLLO (1957, p. 84-5), por Sua vez, refere-se a um "complexo’
gultural ouricuriano™, que se manifestaria na mesma area social
roferida por HOMENTHAL JONIOR, enquanto o autor do presente ar—
tlgo classifica esta area como a area do complexo sociorcultural
4 durema (SAMPAIO SILVA, 1983; p. 35), por considerar que a ju-
:fill (Pithecolobium tortum Mart.; Mimosa opthalmacentra Mart.;
3 g9 _niqra Hub. ) & instrumental no culto aos antepassados{"gan

94"), nessa area, e nao o objeto do culto em si mesmo. Consul-
SAMPATIO SILVA (1983), sobre ritos e cerimoniais (p. 26-37 ),

anigmo e medicina oficial, morte (p. 38-43), e mitos (p. 5k -

9 Tuxa. .

LCAMRGD "Kardecismo e Umbanda" 1961. Consultar o glossario

00, de SAMPAIO SILVA (1983, p. 26-37).
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com a fumaga do fumo, sobre o vinho da jurema, no
centro da mesa, € provével que este ato de alguma
forma esteja articulado com o "Porito de Encruza" de
cultos afro-brasileiros. (CAMARGO, 1961 ; VELHO ,
1975)

Os Tuxa fazem questdo de distinguir, enfatica-
mente, seus "trabalhos" e seu "regime ou "particu-
lar" das sessoes espiritas e do espiritismo.

Mg espiritisma - disse um informante indio -, vem
0 asplr1tu de qualquer pessoa, que eles querem que
volte. 0 particular do 1ndlu e diferente, porque- ha
o reino encantadn, que ja ¢ da natureza, e sn quem
se manifesta e o gentio™.

O que observel e compreendi das manlfestagoes
miticas e ritualisticas, bem como do pensamento e
. das 1nterpretagoes de carater religioso elahcxados
pelos Tuxa, no setor predominante de sua vida mis-
tlca (que eles proprlos classificam como a "religi-
ao" ou a "ciencia" do 1ndlo),leva-me a propor a ca-
tegorlzagao das crengas e ritualisticas do _grupo in
digena, ou, como eles prOleOS denominam, ) "regi-
me", no "contlnuum mediinico" concebido por CAMARGO
(1961) , porem, em uma extensao estrutural do con-
tinuum que, tendo em um extremo a ortodoxia Karde-
cista, passaria pela umbanda e integraria os aspec-

13 "Levou-nos a realizar esse "corte da realidade" tanto a per-
cepgao de analogias, que explicariam o crescimento simultaneo
dessas modalidades de vida religiosa, como a vérificagao de uma
simbiose doutrinaria e ritualistica que redunda no florescimento
de uma consciencia dé unidade. Constitui-se, assim conforme nos-
sa hipotese, um "continuun" rellglosu que abarca desde as formas
mais africanistas da Umbsnda ate o Kardecismo mais  ortodoxo"
- (CAMARGO, 1961 p. Xii).

Cad.,Cent. Fil. Ci. Hum., Belém.(i‘l): 1-28, out/dez, 1987

Aspectos Empiricos e Interpretacio da Religiosidade. . . Lo

tos mediunicos do siktema religioso dos Tu-

Xa, no outroc extremo.

Ritualistica mitica

Kardecismo Umbanda Tuxa

Continuum Mediunico

. ' (Modelo hipotético de andlise).

6 CONCLUSOES

Esta articulagao entre os universos so-
ciais dos Tuxa e da sociedade inclusiva de-
corre do longo convivio desse grupo indige
na com uma cidade - Rodelas -, onde as mani
festacoes religiosas urbanas de expandem.
No gque concerne a esse aspecto especifico
. da sociedade dos Tuxa de agora, concluo,com
. base nas observagoes procedidas, que esses
{ndios, no interior do processo histdrico-
peial de que s3do participantes, consciente
Wl inconscientemente (este detalhe n3o  me
no caso),

rece relevante, adaptaram as

A8 concepcoes miticas, padrdes socio-cul-
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3 L}
turais, inclusive tragos ritualisticos, que sao ori
ginérios de outros sistemas sociais nao indigenas,
em um arranjo 1ogico e harmonioso (GALVBD 1955 ;
WAGLEY, 1957)14, A '

Os ritos dos Tuxa nao se esgotam na mediunida-
de, haja vista o papel ritualistico de grande ampli
tude social do toré, o qual, quando praticado como
lazer, esta a margem do sistema mistico meditnico,
embora, ainda assim, esteja impregnado de significa
do mitico (além das outras pratlcas rellglosas de
origem heterodoxa, como a penitencia, que nao se in
serem no continuum mediunico). Considere-se mais o
fato de que os cultos mediunicos - -do Kardecismo a
umbanda - tem nitido caréter urbanizador, na medida
em que contribuem ou sao utilizados para o ajusta -
mento das populagoes entre as quais, as oriundas
das zonas rurais, ao meio urbano. No entanto, embo—

ra a ritualistica mitica Tuxa sofra influencia hete.

todoxa das manifestagoes religiosas urbanas, esta

14 BANDEIRA (1972, p. 96-7), SCHADEN (1965, p. 217-8) assim se

pronuncia, com muita lucidez, sobre esses processos socio-cultu

rais em andamento, na area de estudo: "Casos ha, todavia, de

tribos "integradas™ no mundo dos brancos, em que, substituida ip

tegralmente, ou quase, a cultura material, persistem em alto
grau as antigas instituigoes socisis e, em particular, o sis-
tema religioso, que se transforma em reduto da cultura nativa,
embora em sincretismo com cultos afro-brasileiros e elementos de

origem crista. Trata-se principalmente de alguns grupos do Nor
deste, entre eles os xl._IKIJI“EI e os Fulnio (ou Karnijo), que afera
ram obstinadamente a suas tradicionais praticas religiosas, em”

gspecial a festa do "ouricouri", das quais s3o  rigorosamente
excluidos os moradores civilizados da regido. Entretanto, houve
al sem divida evidentes mudangas funcionais da religiﬁo‘ gue as-
sumiv sobretudo o valor de simbolo de indentidade etnica e de o-
posigio aos brancos™.
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influéncia nao tem levado esse grupo indigena & ab-
sorcao e a assimilagao na sociedade urbana inclusi-
va; pelo contrario, esta ritualistica e a crencga na
qual ela esta contida tem sido instrumentos da mmior

, eficacia no reforco da etnicidade dos Tuxa, como in

dios, contribuindo para a coesao tribal.e para es-

tabelecer claros limites sociais entre a sociedade

em processo de urbanizagao da cidade de Rodelas e a

sociedade indigena aldeada.l5

.-::
1% Late artigo corresponde a uma terceira versio de um capitulo
I

W manografia de minha autoria sobre os Tuxa (SAMPAIO SILVA,
)b y 0 qual foi publicado, tambem em forma de artigo, com ou-
8 Modificagoes, na Revista'do Museu Paulista (USP), N.S.,iul.

 Paulo, 1986.
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Sobre a proposigao de que o retardado mental-leve -
educavel e o aluno com disturbios de aprendizagem
constituem duas populagoes diferentes de estudantes
incompetentes.

W. Lee Berdel MARTIN

Ph. D, Professor Adjunto do Mes
trado em Psicologia do Departa-
mento de Psicologia Experimen-—
tal da UFPA.

RESUMD: Semelhante ao Chapeleiro Louco e a Lebre de Marge, profis
sionais psico-pedagogicos tém conjurado duas persomagens fantasio
sas - 0 aluno "retardado mental educavel (R-M-LE)" g aquele com
"disturbios de alprendizagem (D-Aps)". Como grupos no entanto, con
sideram-se os RM-LEs e D-Aps como populagoes separadas em termos
do potencial inato na aprendizagem, refletido por suas posigoes
divergentes em escalas unilineares ‘de chamada competencia neuro-
cognitiva. Mostram-se, contudo, que tanto "RM"/n3o -RM quanto a
dicotomia RM-LE/D-Ap constituem nogdes enganosas perpetuadas pela
oratica psicometica obsoleta, a qual ¢ arraigads em explicagbes
desacreditadas, bio-deterministas e mentalistas. Recomenda-se re-
fgrmulaqces dentro de uma perspectiva funclunal compartamantal que
liga analise de aprendizagem diretamente 2 melhoria de deficianci
as academicas individuais, em vez de alocar alunos as categorias'
nosologicas tradicionais

ABSTRACT: Similar -to the Mad Hatter and the March Hare, psycho-
educational pratitioners have conjured up two fanciful persona-
ges-the "educable mentally retarded (EMR)" and "learning disa-
bled (LD)" student. As a group however, EMRs and LDs are consi-
dered separate populations in terms of innate learning potenti-
al, reflected by their divergent ranking on unilinear scales of
"inferred" neurocognitive competence. Vet both "MR"/Non-MR - and
the EMR/LD dichotomy are shown to be fallacious notions perpetua
ted by obsolete psychometric pratice embedded in discrediﬁ;d big
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