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MESUMO: O tema, constitui-se uma das categorias da pesquisa: "A
Religlosidade em Dois Tempos", que propoe um estudo sobre a ori-
gem ou fundamento da Religiosidade a partir de um confronto de
experiéncias entre alguns membros da Acao CatGlica e das Comuni-
dades Eclesials de Base, Destaca o termo Intuicdo e o analisa
#ob diversas formas, porém detém-se sob o aspecto filosofico a
lug da doutrina de Henri Bergson. Alem de discorrer sobre a natu-
reza da Intulcdo, relata as inquietagOes ou dividas de Bergson
A0 empregar ou nao o termo Intuigac. E, por outro lado, mostra
que Bergeon busca uma forma de '"dizer com precisac'. A forma €
traduzida pela Metafisica Positiva que tem como referencial ou
Instrumento de conhecimento a Intuicao. O conhecimento intuiti-
w0, da=se ao nivel do espirito. £ um conhecimento do espirito pe-
10 esplrito por isso um conhecimento sem mediacdo. E um conheci-
mento que tem por ato "coincidir" e '"simpatizar" com o objeto. A
abordagen inclui com propriedade as funcoes das faculdades da In
teligéncia e do Instinto, demonstrando que ambas, apesar de dis-
tintas, completam-se e sao indispensaveis para que se possa com-
preender a Duragao, cujo _movimento so podemos atingir e acom-
panhar através da Intuicao.
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INTUITION ACCORDING TO BERGSON

ABSTRACT: The basic theme, underlying one conceptin this report,

t "Raliglousness in two periods", or a study of the origins
and foundations of religiousness, beginning with confrontations
betwean some members of the Catholic Action, and those from Grass
oty catholic group (CEB) the notion of intuition is emphasidez,
d analyzed in various ways, although remaining within the
Llosophical doctrine of Henri Bergson. Following a discourse
Uh the nature of intuition, certain concerns regarding the manner
N which Bergson employs this term, are outlined, ‘together
£l Bergson's endeaver to develop a technic for making '"pre-
o statements". Such an approach being transduced via posi-
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tivistic metaphysics, using intuition as a reference point, or
instrument of thought. In his words, Intuitive Knowledge occurs
at the spiritual level. It is knowledge of the spirit by the
spirit, thus, unmediated knowledge. It is knowledge deemed to
be "coineiding" and "sympathizing" object-related act. The
approach deals with functions of the faculties of intelligence
and instinct, indicating that bolth, despite their distinctive-
ness, complement each other; a distinetion required for wunders-
tanding temporal consciousness, whose motion may only be appre-
hended through intuitien.

(CAA),

ing=

KEY WORDS: Religiosiousness, Catholic Action Association
Grass' roots catholic group (CEB), intuitive knowledge,
tinet, intelligence, temporal consciousness.

INTRODUGCAO

Convem, inicialmente, ressaltar que este tex-—
to faz parte, como uma das categorias basicas, . da
pesquisa "A Religiosidade Em Dois Tempos..." que tem
como hipotese principal saber a origem da Religio-
sidade a partir de um confronto de experiéncias en-
tre alguns membros da Acao Catélica e das Comunida-—
des Eclesiais de Base. -

A palavra INTUIGAO, usualmente, é tomada de
modo equivoco, ou faz-se muita confusio a respeito
do seu significado conforme afirmacao de Bazarian,
que, inclusive, escreveu um livro com o 1intuito de
""colocar os pingos nos 'is'. (BAZARIAN, 1986, p. 32)

0 equivoco consiste em se empregar o mesmo ter-—
mo para designar percepgoes e circunstancias de na-
turezas diferentes. E comum atribui-lo a fendmenos
como pré-cognigao, pressentimento ou outras formas
de percepcao como a chamada 'sexto sentido' conhe—
cido como uma espécie de dom especifico da mulher,
e aquele conmhecimento que é fonte de uma investiga-
cao filosofica ou cient{fica, como testemunha Eins—
tein: "Eu penso 99 vezes e nada descubro; deixo de
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pensar ¢ els que a verdade me é revelada pela 1in-
tulgao',

Nos primeiros exemplos, temos
gratulta, ou dom; no segundo, temos
gomo conseqlléncia de um esforco discursivo, cons-
clente @ livre. Contudo, em ambos encontramos uma
relacho com o inconsciente. "Dai & que, ao lado dos

uma percepcao
uma percepgao

mot (vos da consciéncia e da razao, encontram-se
sempre normalmente influencias inconscientes em
grande quantidade, perturbando as 1intencdes da

conselencia" (JUNG, 1984, p. 60). Este outro nivel
de conllecimento que é o inconsciente, é melhor
tdentificado como tal quando JUNG o distingue das
Putras formas de percepcao como a sensacao, o sen-
Limento e o pensamento. Diz ele: "A intuicao é uma
,orcopcic imediata de certas relacoes que nao podem
#er constatadas pelas outras tres funcoes" (ou se-
J8, sensacio, sentimento e pensamento) (ibidem).
Por este outro motivo € que Bergson hesitou muito
o usar o termo dizendo: "J'ai choisi le mot intui-
fon faute d'un meilleur mot" (CHEVALIER, 1959, p.

9.

Apesar disso, nao ha ddvida a respeito da
#xilsténcia da Intuicao. Ela é uma faculdade que vem
#tuando desde os primordios até hoje, embora em

ircunstancias diferentes, como bem distingue Ba-
lard: "Com o novo espirito cientifico, é todo o
ema da intuicao que se encontra submetido. Com
0, esta intuicao nao poderia de ora em diante
primitiva, ela é precedida por um estudo dis-
Ivo que realiza uma espécie de dualidade funda-
" (BACHELARD, 1968, p. 125). Por outro lado,
¢e a dificuldade quanto a natureza da intui-
que se constata nao somente pelo fato de ser

ida em circunstancias e areas de conhecimen-

rentes mas, também, quando empregada por um
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unico autor, como € o caso de Bergson, em cujas o-
bras verificamos diferenciacoes no emprego do ter-—
mo.

de mudanga do seu objeto. Por esta razao, Bergson
hesiton multo ao tomar o termo Intuicao nao porque
" tivesne um significado proprio, mas porque gos—
tarta de toma-lo para expressar uma realidade dina-
mica, Na verdade, encontraria dificuldade com qual-
Quer outra palavra, pois intuicao é contra qualquer
£ipo de sistemasporque estes estruturam e fixam a
flllidldt. que, por natureza, e movel. Pois "a fi-
lomofia nao ¢ um sistema. E uma atitude especial
intuitiva'" (MORENTE, 1972, P 53). Mas termina op-
tando por ele uma vez que nao encontrou um outro
‘melhor para dizer o que queria (BERGSON, 1970, p.
12713 CHEVALIER, 1959, p. 79).

A preocupacao do autor nao €, prioritariamen-
te, definir ou conhecer nada, mas dizer com preci-
0 que se percebe. Coerentemente, nao define, no
sentido aristotélico, porque, segundo ele, a reali-
dade estd em Duracao e a Duracdao em seu processo
svolutivo, progressivo e irredutivel. Portanto, nao
paberia uma definicao definitiva de algo que nao €,
mas esta sendo. Se a realidade e um devenir, a pa-
lavra ¢ efémera para significa-la. Por outro lado,
mlquer definicao que aparega, de tal modo, na sua
forma logica, uma exposicao justa e coerente, no
fundo é insuficiente em relacao ao definido que e
i# do que a propria definicao. Em outras pala-
wras: "a exigéncia de precisao nao se satisfaz com
wms clareza imediata" (BACHELARD, 1988, p. 16).
JPorque o ser por tras da aparencia esta sendo. Como
{rma Bachelard '"nao se pode pensar o ser'.

Dizer com precisao nao quer dizer esgotar o
jeto, mas representa-lo de maneira dinamica, res-
tando sua natureza evolutiva, continua. Dai o
ID de Bergson usar uma linguagem metaforica em
' gua obra, e isto e facil de constatar ao evo-
por exemplo as imagens usadas para comunicar a

A nossa intencdo nao é entrar no mérito da
questéo, ou seja, tentar definir a intuigéo, nem
fazer um estudo comparativo, mas limitar-nos-emos
em considera-la em Bergson, sob diversos aspectos,
tomando como eixo fundamental o conhecimento.

A confusao, da-se pelo fato do termo revelar
um aspecto comum entre todos os tipos de intuicao
que é quanto ao seu modo de manifestacao, ou seja,
de forma abrupta.

Se consultarmos um dicionario filosofico, po-
demos constatar que o termo Intuicao tem diversas
significacoes. Todavia, vamos nos limitar ao que
diz Bergson a respeito.

0 termo em pauta, presta-se a consideragoes es-
peciais sob o ponto de vista da doutrina, pois para
Bergson esse termo foi alvo de reflexao quanto ao
seu uso ou nao. Convém lembrar que a palavra Intui-
cao ja existia antes que Bergson pensasse em seu
emprego. Mas nada impedia que o tomasse para ex-—
pressar seu pensamento ou alguma ideia alcancgada a
partir de uma experiencia pessoal. Sua preocupacao
nao é apenas dar um novo sentido a palavra, mas
tentar atraves dela exteriorizar alguma coisa que
somente pode ser captada pelo espirito. A percepcao
pelo espirito é tao precisa e profunda que coloca o
autor numa situacao dificil ao escolher um termo
que, na verdade, nao é suficiente para exprimir tu-
do, ou satisfatoriamente, o que ele atingiu. Um no-
vo sentido a palavra apenas somaria um significado
novo quando seu objetivo é algo alem disso, preten—
de expor uma realidade que é sempre nova. E neste
sentido nao poderia encontrar uma palavra que por
si s6 tivesse a capacidade de acompanhar o processo
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idéia de Duracao, para o que alude a comparacao com
0 espectro, com a orquestra sinfonica e com o relo-
gio. Também representa uma peculiaridade do autor
quando ao tratar deste assunto sua meta € somente
abrir um caminho ou estabelecer, sem eternizar, de-
terminados parametros metodologicos para facilitar
essa busca constante da verdade ou desvendar cada
vez mais uma realidade que se faz na medida em que
se busca. "A Unica vantagem do homem é perceber a
realidade, nao possui-la. Nossos conceitos nos en-
caminham para a verdade, mas nao sao a verdade"
(FRANKLIN, 1981, p. 116). Sua preocupacao é apresen-
tar um método, ummétodo intuitivo de conheciemnto.
Dizer com precisao significa atingir, por um
ato simples, a essencia do objeto. Esse ato é sim-
ples porque se da ao nivel do espirito pelo espiri-
to (BERGSON, 1970, p. 1285). E um ato sob tensio

que € a atengao absoluta (BERGSON, 1970, p. 337),
sem a qual nao haveria coerencia projetada numa
imagem singular. A imagem € outro recurso muito

usado no discurso de Bergson em virtude de sua opo-
sicao ao conceito que sempre e generalizante. A
imagem sera sempre imagem de alguma coisa. Sera es-
pecifica. Nao permitira ambigllidade. Embora nao
corresponda o objeto em si, mas o que diz, dira
sempre alguma coisa de um determinado objeto. A
imagem € tao coerente que, segundo o autor, pode,
quando multipla, desembocar numa Intuicao (BERGSON,
1970, p. 1399).

Um grande problema comega a se deflagrar quan—
do percebemos que na Intuicao bergsoniana existem
duas ordens de conhecimento, um subjetivo ou metafi-
sico e outro objetivo ou analitico. A conciliacao
dessas ordens podemos verificar a partir de um es-
tudo realizado por um dos grande interpretes de
Bergson, Georges Mourélos. Esse estudo podera ser
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wvocado mais adiante quando discorreremos sobre a
relagado entre as faculdades da Intuicao e da inte-
ligencia.

A hesitacao do autor nao procede somente da
limitacdo do significado da palavra, mas também
gquando revela a intencao velada de criticar a inte-
ligéncia no sentido de coloca-la no seu devido lu-
gar, ou seja, como uma faculdade que e somente ca-
paz de uni. ¢ desunir as coisas ou modificar o mun-
do, porém nao de cria-lo. "Ha uma suspeita da razao

daquilo que se convencionou como apreensao inteli-
gente do mundo" (FRANKLIN, 1981, p. 113). Suspei-
tar, no caso, e desconfiar da razao (COTTINGHAM,

1986, p. 58) como a principal fonte de conhecimento
como da sua representacaoc. Bergson foi, diversas
vezes, mal interpretado quando tratou deste assun-
to. Chamaram-no até de "anti-intelectualismo' e lhe
gunhavam de espiritualista. Tudo porque ndo enten-
deram o seu método intuitivo de conhecer a realida-
de. Método que, na verdade, tem suas dificuldades,
porém nao o suficiente para classifica-lo em posi-
gao extrema. Bergson nao estava preocupado com esta
pu aquela posicao. A sua grande preocupacac era
propor um método mais coerente com a realidade di-
pamica da vida. Pois para ele a vida e um devenir
gwem limites. E essa visao jamais a ciencia pode re-
velar de modo coerente e preciso.

NOCAO DE INTUICAO

Em busca de um conhecimento filosofico mais

‘?rlctso e consistente, Bergson propde restaurar a
‘Metaf{sica tomando o caminho da Intuicao. A Metaf{

4

wica que, desde Aristotéles, tem-se limitado a uma
cha-
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mada de Positiva pelo fato de ser uma concepcio a-
brangente da realidade, mas agora com certa verifi-
cacao positiva, ou seja, o Conhecimento Metafisico
nao se limita as operacdes do espirito, mas aceita
trabalhar com os resultados cientificos. F uma
ciéncia ligada as ciéncias senm, porém, depender
destas.

0 novo caminho aberto por Bergson tem como
trilha a Intuigao que poe o proprio pensamento em
situagoes comprometedoras. Quase diria que o termo
Intuicao foi tomado como um mal necessario, como um
unico instrumento disponivel e com certa condicao
para revelar o que pretendia o autor. Esse compro-
metimento e tao sério que Georges Mourélos chegou a
afirmar que "a nogao de intuicdo ndo serd a mais
indicada" (MOURELOS, 1964, p. 59), se fizermos um
balango das nogoes que possam conduzir a uma inter-
pretacao do conjunto da filosofia bergsoniana. 0
termo é tomado equivocamente e nio univocamente.
Ora refere-se a uma ordem de conhecimento su-
pra-intelectual ora a ordem dos fendomenos.

0 fato e que o termo, quando usado, tem a pre-
tensao de articular os dois niveis de conhecimento,
cuja faculdade o homem ainda nio se deu conta e que
em virtude de ainda ndo ter tido a sorte de desco-
brir um nome adequado usa a palavra Intuicao. Neste
sentido ou com estas indicagoes a Intuicao para ele
é uma faculdade (BERGSON, 1970, p. 1289) mais res-
trita ao espirito. E a realidade impregnada de es-
pirito é criacdo. Portanto a Intuicio esti direcio—
nada para a Duragao interior onde hd mobilidade, e
somente mobilidade. Para a Intuicao € essencial &

mudanca (BERGSON, 1970, p. 1275). Conseqllentemente,
pensar, intuitivamente, "¢ pensar em
(ibid.).

Antes de abordarmos os aspectos

Duracao

fundamentais
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que qualificam o ato intuitivo: COINCIDENCIA e SIM-
PATIA, convém iembrar os pressupostos do conheci-
mento intuitivo. Esses pressupostos estao relacio-
nados com o nivel de conhecimento que pretende ser
gem fronteiras, uma vez que ele se direciona para a
vida e tudo que se relaciona a ela. O§ pressupostos
pho conhecimento sem mediacao, conhecimento absolu-
to @ conhecimento singular.

0 conhecimento intuitivo, da-se ao nivel do
euplrito. £ um conhecimento do espirito pelo ﬂeSPi:
rito por isso um conhecimento sem mediacao. Nao ta
tipr.lnntacﬁo mas coincidencia ou simpatia. Neste
sentido um ato simples, indivisivel. O espirito se
fdentifica com o objeto pelo menos no ato da per-
gepeho. E certo que esse ato e absoluto .enquango
Ato @ ndo enquanto percepcao total do objeto. Do
gontrario, bastaria perceber uma vez para conhecer
totalmente o que se conhece. Na verdade, o ato 1in-
tultivo se repete infinitamente de modo. absoluto
avangando cada vez mais na essencia do objeto. E e
Hecessiria essa repeticdo em virtude do carater
svolutivo do objeto, o qual esta sempre em mudanga.

0 conhecimento intuitivo é absoluto porque se

frata de um conhecimento de profundidade, de essen-

do objeto e nao da periferia e muito menos de
pectos do objeto, como acontece com o conhecimen-—
gelativo ou analitico. E um conhecimento inte-

:7-!. percebido, interiormente, porque "o que cons-

fltul sua esséncia ndo poderia ser percebido de fo-

4+ hem ser expresso por simbolos, pois e inco-
Msurdvel com qualquer outra coisa... Somente a
@idéncia com a propria pessoa me daria o abso-
0" (BERGSON, 1970, p. 1394). Nao restaria, por-
Wio, 4 menor possibilidade de relacionar esse ato
q lquer representacao ou com qualquer outra
#4, Conclui-se que esse absoluto nao pode ser
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confundido com o conceito de absoluto teologico nem
metafisico. A idéia de absoluto € da ordem antropo-
logica ou, melhor ainda, psicologica. Produto do
sujeito embora nao se limite a ele. Em resumo, &
uma percepcao cuja qualificacao indica e justifi-
ca-se pelo fato de nao permitir qualquer tipo de
mediacao, nisto consiste sua natureza que por ser
personalizada €, absolutamente, o que &€ percebido.
Neste sentido é que entendemos a razao pela qual
Bergson identifica o absoluto como PERFEIGCAO (BERG-
SON, 1970, p. 1394).

Se quisermos considerar Deus sob o ponto de
vista da doutrina bergsoniana, a luz das obras que
antecedem a '"As Duas Fontes da Moral e da Reli-
giao", a idéia seria de um Deus diferente, inacaba-
do ou um Deus que dura, que se aperfeigoa e, por
isso mesmo, & "vida 1incessante, acao, liberdade"
(BERGSON, 1970, p. 706). Portanto o absoluto deve
ser compreendido como algo que polariza os extremos
da Duracao, o que nao significa limitar, eternizar
e materializar. Conseqllentemente, o eterno e uma
abstracao como e uma abstracao o espaco. O eterno é
movimento, vir—-a-ser, mutabilidade. 0 termo, refe-
re—-se a uma agao constante e nao a um sujeito ou
coisa realizada, acabada. E uma abstracao porque,
na verdade, 0 ser eterno nao existe mas o _que exis-
te € o Ser do Ser em acao. Por essa razao € que
Bergson defende uma eternidade de vida em contrapo-
sicao a eternidade de morte. Do contrario como po-
deriamos viver? "In ea vivimus, et movemur et su-

us'" (BERGSON, 1970, p. 1392). Nela nos realizamos
eternamente.

A materialidade diz respeito a uma direcao
oposta a eternidade. Nao seria uma negagao mas um
movimento contrario. '"Com efeito, todas as nossas
analises nos mostram na vida um esforco para subir
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a rampa que a matéria desce. Mediante isso, elas
nos deixam entrever a possibilidade, a necessidade
mesma, de um processo, inverso da materialidade,
criador da matéria tao somente por sua interrupcao

(BERGSON, 1970, p. 703). As reacoes em sentido
opostos nos indicam um principio unico que se chama
impulso vital.

0 conhecimento intuitivo engloba o passado com
o presente e enseja o futuro no sujeito e nas col—
sas em atos que duram eternamente em sucessao con=
tinua., £ a vida que se confunde com o absoluto
que, quando o consideramos em relacao aos viventes,
é supremo (LEVESQUE, 1973, p. 112).

0 conhecimento singular e um dos pressupostos
basicos do conhecimente intuitivo. A singularidade
permite, de certo modo, a precisao, a simpatia e a
coincidéncia no conhecimento. Quando, pois, intui-
se, intui-se algo de alguma coisa singular. Com a
intuicdo ndo acontece uma abstracao generalizada co
mo ocorre no conceito que diz respeito a uma repre-—
sentacdo generalizada ou revela as notas especifi-
cas dos objetos do mesmo genero, nao se compromete,
portanto, com a entidade de um objeto, daquele cuja
essencia intuiu de forma absoluta. Da para entender
que essa intuigdo ndo implica na percepgao de deta-
lhes ou particularidades do objeto, mas somente
aquilo que hd de essencial no momento em que a Dura
cao se revela como tal.

Embora ja tenhamos falado sobre a necessidade
de um conhecimento filosofico com precisao, o pres-
suposto que ora tratamos nos remete de volta a essa
exigéncia de Bergson em relacao ao conhecimento. In
tuir, segundo ele, é intuir com precisao. Para que
isso acontega € necessaria a presenca de um fenome-
no em decorréncia do confronto do sujeito consigo
mesmo através do objeto que intui. O fenOmeno € a
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tensao sem a qual nao haveria percepgcao precisa e
verdadeira. Tensao para Bergson, segundo Mourelos,
é 0 mesmo que atencaoc. Mas essa atencao significa
estar atento para a mobilidade do Ser que e perce-
bido de modo circunstancial, enquanto o sujeito for
capaz, em um estado de contemplacac que deve ser
entendido de acordo com a interpretacao de Bache-
lard: "uma vibracao feliz" (BACHELARD, 1988, p.
IX). Contemplacao na tensdo é por onde passa a In-
tuicao. Ainda o Bachelard: "uma intuicao filosofica
exige uma contemplagao na qual se persiste longa-
mente. Essa contemplacao dificil, que pode ser com—
preendida e que sem divida pode ser ensinada, nao
esta longe de ser um meétodo discursivo da intuicao"
(BACHELARD, 1988, p. 19).

Na "Introducao a Metafisica", Bergson expoe de
modo claro o que pensa da Intuicao afirmando o se-
guinte: "chamamos aqui intuicao a simpatia pela
qual nos transportamos para o interior de um objeto
para coincidir com o que ele tem de unico e, conse-
qiilentemente, de inexprimivel'" (BERGSON, 1970, p.
1395). Simpatia e coincidencia constituem as pala-
vras-chave da nocao de Intuicao. A primeira, sera
melhor compreendida se evocarmos outra passagem nas
"Oeuvres" do autor onde afirma que de inconsciente
para inconsciente, de corpo para corpo, nao ha obs-—
taculo, isto significa dizer que entre nos e as
coisas existe algo em comum. Somos, na verdade, da
mesma natureza. "A matéria e a vida que abundam no
mundo estao também em nés; as forcas que trabalham
em todas as coisas, sentimo-la em nos; seja qual
for a essencia intima do que € e do que se faz, nos
nela estamos" (BERGSON, 1970, p. 1361). Portanto,
"de nossa propria duracao podemos, pois, passar pa-
ra a duracao dos outros seres vivos e 1inclusive a
duracao da matéria" (LEVESQUE, 1973, p. 102).
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Simpatia, aqui, nao deve ser tomada no sentido
usual ou psicolégico, mas no sentido grego. Usual-
mente, a palavra é empregada para dizer uma incli-
nacao ou afeigao natural entre pessoas. No sentido
grego, porém, tem uma significacao mais abrangente
e ontologica, significa uma relacao dos vivos entre
si, como destes com as coisas materiais. ''Natural
tanto das coisas organicas como das inorganicas re-
sulta a doutrina da simpatia ou interacao mutua"
(PETERS, 1974, p. 221).

A Intuigao tanto quer dizer a possibilidade de
uma relacao - "a faculdade de intuicao existe em
cada um de nés, mas recoberta por funcoes uteis a
vida'" (BERGSON, 1970, p. 1289) - possibilidade que
exige muito esforgo e dedicagao para descobri-la
quanto quer dizer uma coincidencia que revela uma
forca especial de conhecimento. Coincidir nao €
justapor sujeito-objeto. Na Intuigao nao ha dicoto-
mia entre sujeito e objeto. "Bergson opoe uma forma
de consciéncia mais elevada, sem imagens e sem dis-
tingdo entre sujeito e objeto. Esta coincidencia do
sujeito consigo mesmo € a intuicao, comunhao que em
vez de encerra-lo em si mesmo o permite transcen-
der-se para participar das outras realidades" (ROS—
SI, 1980, p. 38). Mais precisamente € um conheci-
mento do "espirito pelo espirito" (BERGSON, 1970,
P+ 1285)%

A Intulgdo nos possibilita uma comunhao com o
interior do objeto mas nao significa que o tenhamos
sob domfnio ou propriedade. Nao devemos esquecer de
que qualquer objeto esta em plena Duracao, em mu-
danca continua, Além disso, seu interior pelo fato
de ser unico é inmexprimivel. Esta visao nos parece
um indicativo de liberdade. Se cada ser nao se
identificasse consigo e, somente, consigo mesmo,
nao haveria liberdade pols esta se fundamenta na
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virtualidade de cada ser vir—-a-ser uma surpresa.

INTUICAO E INTELIGENCIA

Atingimos, agora, um dos aspectos mais impor-
tantes da nossa reflexao sobre Intuicdo. Atingimos o
aspecto operacional. Falar sobre Intuicaoc, necessa-
riamente, temos que falar sobre inteligencia. Sao
duas faculdades, que embora independentes, contudo
sao complementares e até se interpenetram. Nao é
muito facil perceber onde termina uma e comega ou=
tra. Sabemos dizer o campus operacional de cada uma
pois enquanto a Intuicao se direciona para o movel;
a inteligencia se direciona para o imovel, para o
que é inerte. Isto significa dizer que a Intuigao
tem por objeto a vida enquanto Duracao; a inteli-
gencia a matéria enquanto imobilidade. E da compe-
tencia da Intuicao perceber a vida porque esta ¢
mutacao continua. A vida é um eterno devir ou um
vir-a-ser constante. Em resumo: é proprio da inte-
ligencia conhecer o imovel na sua imobilidade.

Enquanto constatamos essas faculdades como
distintas e independentes em relacao aos respecti-
vos objetos, em se tratando da praxis de ambas, no
entanto verificamos wuma complementaridade difusa
que dificulta ou torna obscura sua distingao ou in-
dependencia. Nao é facil, na pratica, distinguir a
acao de uma em relacdo a acio de outra. Por outro
lado, somente atraves da experiencia e que podemos
reconhecer, intuitivamente, as distincoes e separa-
coes sem estabelecer limites. Ha, na verdade, uma
interpenetracao mitua que contribui para essa fusao
entre as duas faculdades.

A Intuigao é a faculdade da interioridade, da
essencia; a inteligencia é a faculdade da exterio-
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ridade, da temporalidade. Na "Introducao a Metaf{-
sica", Bergson distingue muito bem as faculdades
quando trata do conhecimento. O absoluto é percebi-
do pela Intuigao enquanto o relativo é percebido
pela inteligéncia (BERGSON, 1970, p. 1393). Diz-se
absoluto porque se trata de um conhecimento que
atinge o objeto inteiro, na sua totalidade, porém
sem esgota-lo totalmente como se nao houvesse mais
possibilidade de conhece-lo mais a fundo. 0 conhe-
cimento é completo e perfeito no ato mesmo da In-
tuicao, ato simples e indivisivel (BERGSON, 1970,
p. 1416) porque "c'est la vision directe de 1'es-
prit par 1l'esprit" (BERGSON, 1970, p. 1273). Por-
tanto, trata-se de um conhecimento sem mediacio, ou
melhor, nao existe diferenca essencial entre sujei-
to e objeto. 0 sujeito conhece o objeto através de
si ou o sujeito identifica-se com o objeto., Dai a
expressdao de Bergson: "la métaphysique est donc 1la
science qui prétend se passer de symboles" (BERG-
SON, 1970, p. 1396). Por isso e que o denomina de
evidente (BERGSON, 1970, p. 1406). Chama de relati-
vo o conhecimento periferico, limitado e, portanto,
transitorio em virtude de se limitar a circundar o
objeto. E um conhecer do exterior e nao do interior
do objeto. "A inteligencia nao foi feita para pen-
sar a evolugao, no sentido proprio da palavra, isto
e, na continuidade de uma transformacido que fosse
mobilidade pura'" (BERGSON, 1970, p. 633). Portanto,
escapa-lhe o que ha de maior interesse e admirac3o
na historia que é o NOVO. "Elle n'admet pas 1'im-
prévisible. Elle rejeitte toute création" (ibid.)s
E um conhecimento do inerte, da matéria.

Partindo do principio de que a inteligencia se
direciona para a matéria bruta e esta se lhe apre-
senta de formas descontinuas, podemos entender a
sua funcao que é de unificacid e divisao das coisas
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materiais. Mas além de outras funcoes desempenhadas
pela inteligencia existe uma muito importante que e
de transformar as coisas em orgaos, conferindo as-
sim uma certa vida a matéria, como se determinados
objetos fossem uma especie de prolongamento do ser
humano como é o caso do computador e outras maqui-
nas que operam fazendo as vezes do homem. - 'Todas
as forcas elementares da inteligencia tendem a
transformar a matéria em instrumento de acao, isto
é, no sentido etimolégico da palavra, em 6rgaos. A
vida nao satisfeita em produzir organismos, preten-
deria dar-lhes como apendice a propria matéria
inorganica, convertida em imenso orgao pelo dina-
mismo do ser vivo. Essa é a tarefa que ela atribui
primeiro a inteligéncia. Por essa razao é que a in-
teligencia se porta invariavelmente ainda como se
estivesse fascinada pela contemplacao da materia
inerte" (BERGSON, 1970, p. 632). Em resumo: para
simplificar a relacao ou divergencia entre a Intui-
cdo e a inteligéencia, tomemos como representacado
duas linhas, uma vertical, que representa a Intui-
cao, e a outra horizontal, que representa a inteli-
géncia. As linhas téem direcoes diferentes, mas se
cruzam formando uma cruz. O ponto de cruzamento en-
tre as linhas simboliza a relacao intima entre as
duas faculdades ou a fusao das mesmas. A linha ver-
tical, simbolizando a Intuicao, &€ a linha que atin-
ge a essencia dos seres, mas nao € capaz de estabe-
lecer relacoes ou fazer inferencias, revela um co-
nhecimento profundo, porém, singular. Por esta via
tem-se um conhecimento mediante uma '"certa imagem",
ao passo que a linha horizontal, atraves de concei-
tos, oferece uma representacao generalizante. O mo-
vimento € inverso entre as faculdades. Enquanto a
Intuicao parte do "objeto" para criar uma certa
imagem, a inteligencia parte do conceito para o ob-
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jeto, que o conhece @ luz de conhecimentos anterio-
res. Portanto ao nivel da inteligéncia nao ha um
conhecimfnto puro, original como pode acontecer com
a Intuigao, Esta sim pode desembocar na analise,
jamais a inteligéncia podera desembocar na Intuicao
(BERGSON, 1970, p. 1413). Pois esta, opera de den-
tro para fora e a aquela de fora para dentro

INTUICAO E INSTINTO

Sae duas faculdades, embora distintas, estao
inteiramente ligadas. Basta dizer que jamais enten-
deriamos o instinto se ndo fosse a Intuicdo, e esta,
por sua vez, jamais compreenderia alguma coisa da
vida sem o instinto. A Intuicao é um atockiconscien
cia; o instinto € uma forga do inconsciente que tem
por objeto preservar e manifestar a vida. Conse-.
qllentemente, a inteligéncia ndo tem capacidade de
compreender o instinto, pois além deste manifes-
tar-se em diversos graus, ele € imprevisivel. Sua
forca e forma nao se enquadram a nenhum modelo que
tenha _por objeto limitar sua atuacao. A Intuicao,
sim, e capaz de compreende-lo porque é a faculdade
do interior e do mével E através dela que as per-
cepcoes do inmstinto sao direcionadas para a consci-
encia. Tudo que sabemos, de modo comsciente, do ins-
tinto € via Intuicao.

0 fato da inteligéncia nao acompanhar o proces
so e as manifestacoes do instinto como o faz a Intui-
cao nao significa umdesinteresse de sua parte, ela
procura traduzi-lo de acordo com os'seus termos. Sabe—
mos que a inteligeénciae, easencialmente, a faculdade
de manipular a matéria" (BERGSON, 1970, p. 635,670)
0 que nos leva a concluir que uma das suas caracte-
risticas é a "incompreensdo natural da vida"
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(BERGSON, 1970, p. 635). Sendo assim, sua relacao
com o instinto da-se em forma de imitacao. Apesar
disso, essas faculdades se completam. "Ha coisas que
s6 a inteligéncia é capaz de procurar, mas que, por
si mesma, jamais encontrara. Essas coisas, s0 0 ins-
tinto as encontrara; mas ele jamais ira procu-
ra-las" (BERGSON, 1970, p. 623).

A manifestacao do instinto em diversos graus
acima referido, permite-nos levantar uma questao que
tem a ver com.os objetivos de nossa pesquisa: se o
instinto é uma forca (BERGSON, 1970, p. 636) e ao
mesmo tempo é um esforco (BERGSON, 1970, p. 640) -
é uma forca enquanto se origina e se identifica com
o proprio impulso vital e é um esforgo porque capaz
de se aperfeicoar (BERGSON, 1970, p. 636), forca mno
sentido de preservar e congregar os elementos dana-
tureza humana, onde predomina o comum ou O social,
coletivo; esforgo no sentido de criar, inventar pa-
ra sobreviver em paz consigo e com a natureza - &
Religido nao seria um modelo mais amplo onde o ins-
tinto e a inteligencia poderiam conviver e desen-
volver-se de modo mais eficiente e satisfatorio as
exigencias do instinto e da inteligencia? A respos-
ta podera ser dada em outros artigos previstos como
Funcao Fabuladora e Religiao Estatica e Religiao
Dinamica.

Essa pergunta so podemos formular em virtude
do instinto se constituir uma faculdade quase inson
divel. Conhecé-lo em suas rafzes nao teriamos gran
des vantagens, pois nao saberiamos traduzir. Como
diz Bergson: "o que ha de essencial no instinto nao
poderia exprimir-se em termos intelectuais, nem por
conseguinte se analisar" (BERGSON, 1970, p. 637). O
instinto confunde-se com a vida na sua forma mais
primitiva. O instinto age, se assim podemos falar,
organicamente. Se a "consciencia que adormece mele
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despertasse, se ele se interiorizasse em conheci-
mento em vez de se exteriorizar em acdo, soubésse-
mos interroga-lo e se ele pudesse responder, ele nos
revelaria segredos mais Intimos da vida". Isto nao
significa dizer que ele nao evolui, pelo contrario
aperfeigoa-se, "manifesta-se em diversas formas d;
grau de perfeicao" (BERGSON, 1970, p. 635).

Como ja foi dito, o instinto se aperfeicoa na
medida em que cruza com a razao sem se tornar de-
pendente dela. Pelo contrario, ela é quem precisa
dele. O instinto primitivo ndo é primitivista, ele
evolui, Ha uma ascensdao evolutiva de "um estagio
pre-racional ou instintivo para uma direcdo prepon-
deramente intelectual" (...) "O que antes era diri-
gido por~inatintos puros, esta sendo sobrepujado
pelas agoes racionais. No que se refere, porém, as
elaboragoes biologicas inconscientes, o instinto di
rige a estruturacao e conservaciao organicas, sem a
intervencao da razao" (...) "Ao mesmo tempo que se
ménifesta essa miscibilidade do irracional como ra-
cional, verifica-se o aparecimento da inteligencia
superior ou "supra-intellectuelle" que avulta sobre
os processosbintelectuais discursivos e que denomi-
namos intuigao (SANTOS, 1981, e 131)5;

_ 0 cruzamento dessas duas faculdades sem que uma
se identifique com a outra, leva-nos a concluir que
elas se completam e distinguem-se na direcao tomzda
para o respecEiva objeto que constitui para cada
q?a} uma instancia diferente. Enquanto uma, a inte-
ligencia, atua ao nivel do consciente, da ;xteriori
déde, a outra, o Instinto, atua ao nivel do incons—
ciente, da interioridade (BERGSON, 1970, e HESY.

INTULGAO E DURACAO

Concluindo a nossa exposicao sobre Intuicao, uma
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das categorias tomadas como suporte da nossa pes-
quisa, resta-nos falar da sua relacao com a Dura-
cdo, cujo conteddo é complexo e extenso. Entretan-
to, limitar-nos-emos a considera-la apenas sob as=
pectos gque tem em comum com a Intuigﬁo, deixando
para retoma-la, posteriormente, de maneira mais am-
pla e destacando certos detalhes se julgarmos rele-
vantes ao nosso trabalho.

Bergson, na ultima obra, '"La Pensée et le
Mouvant", faz uma afirmacao que se adequa, sobrema-
neira, ao assunto que estamos iniciando. A expres-
sio é a seguinte: "penser intuitivement est penser
en durée" (BERGSON, 1970, p. 1275). Isto significa
dizer que o objeto da faculdade da Intuicao e a Du-
racao ou mais precisamente "a mobilidade da duracao"
(BERGSON, 1970, p. 1416) ou a propria realidade (MA
RITAIN, 1930, p. 139). Significa também dizer que
esse modo de pensar esta fora de qualquer sistema
porque ndo admite que a realidade seja estruturada
ou fixada (MORENTE, 1972, p. 53). Pensar intuitiva-
mente é pensar fora da temporalidade ou "assegurar
a passagem do psicolégico a metafisica" (ETCHVERRY,
1959, p. 104). Por que este pensar é extra-tempo-
ral? Porque seu objeto € apropriamobilidade. Esen-
do assim "é necessario viver a duracao, colocan-
do-se na sua mobilidade pela intuicao e instalan-
do-se no interior do objeto para coincidir com
aquilo que ele tem de unico, por um esforco de sim-
patia intelectual" (BERGSON, 1970, p. 1395). Colo-
car-se no interior do objeto sem nenhuma mediacao €
um ato proprio do espirito. E "esta visao direta do
espirito pelo espirito é a funcao principal da in-
tuicao" (BERGSON, 1970, p. 1285).

Intuicdo e Duracao sao dois termos que, na Ver
dade, estao intimamente relacionados. A Intuicao,
como forma de conhecimento, pende para o movel, seu
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objeto espec{fico, opera direto, sem mediacao, a-
traves de um ato simples do espirito, atingindo o
que ha de essenclal e inexprimivel = a esséncia do
objeto. A duragdio, a prépria mutabilidade, "objeto"
da intuicao nas suas miltiplas e imprevis{veis si-
tuacoes.,

Intulr é simpatizar, coincidir num dado momen-
to absoluto. Tomando o termo coincidir como o mais
explicito na sua aignificacio. ve-se que o ato in-
tuitivo, simples, indivisivel, permanece no sujeito
enquanto tal pelo fato de ser o proprio intuido no
seu "modo" dinamico mas impossibilitado de ser dito
como tal ou verbalizado.

HA coincidéncia porque ha algo de comum entre
o sujeito e o "objeto". Ha uma comunhdo porque, pa-
ra Bergson, nao ha barreira entre um e outro. 0 su-
jeito e uma sintese do que existe fora dele. Alem
do mais, a flgidez da matéria, do espirito permite
uma comunicngao direta e imediata.

A Duragao, de sua parte, dura a um nivel nao
percepE{vul pelos sentidos e pela razao. A Duracao,
como ja fol afirmado, é a propria realidade, em
constante mudanga ou continuamente progredindo. Co-
mo nao se enquadra a sistema algum ou aos modelos
cient{ficos, nao existe outra saida para ser perce-
bido ou melhor dizendo - para ser fiel ao pensamen-
to de Bergson - sentido senao a Intuicao.

Somente atraveés da experiencia € que podemos
reconhecer a comunhao e distincao entre a Intuicao
e Duragao sem estabelecer limites.

Durar e sentir-se e mover-se no ser que esta-
dentro_dl gente a progredir, ininterruptamente, em
comunhao com a realidade, que nao € conceituada,
abstraida, mas convivida.

Intuir é uma forma de percepciao que somente o
espirito é capaz de atingir.
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Ve-se que a intuicao nao € fruto da' gratuidade
e muito menos deve ser encarada como advinhacao mas
fruto de um esforco, de um desejo profundo de um
saber, com precisdao e de maneira absoluta, que so-
mente o Espirito, em estreita ligacao e participa-
cao da vida quotidiana e capaz de operar (RUSSELL,
1959):

0 ato de intuir embora distinto da atitude de
investigacao empirica, no entanto, nao atua em li-
nha paralela como se um ato fosse indiferente ao
outro, eles se cruzam e até se completam, conforme
afirmacao de Leandro Russovsk Tessler, ao refe-
rir-se ao cientista Pierre Gilles de Gennes, mere-
cedor de um grande premio: "O Premio Nobel de Fisi-
ca de 1991 representa um reconhecimento ao uso da
intuicao como ferramenta basica para o desenvolvi-
mento da Ciencia'.
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