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O Saber fora da Escola:
Notas para a Compreensio de um Processo’

Denize Genuina da Silva Adrido
Departamento de  Antropo-
logia/CFCH/UFPA.

Resumo: A instrugdo escolar tem, historicamente, um lugar de destaque entre a populagfio
de Barcelos (Rio Negro/Amazonas), especialmente a citadina, As missdes foram a mola
pro;}ulsora através da qual a catequese e a alfabetizagio de alunos internos atrairam os
habitantes dd regido. Hoje, o papel da escola é questionado entre indios e caboclos do lugar
que véem novos conhecimentos serem divulgados e, na prética, a sua cultura, o seu saber,
como um anti-saber, isto €, um conhecimento desqualificado. Neste contexto, propde-se
resgatar as formas de educagdo tradicional praticadas por indios e caboclos, admitindo que
um “repensar” sobre o modelo educacional implantado, poderd contribuir para um maior
didlogo entre os dois mundos: indio e branco.

Palavras-Chave: etnoeducagio, educagfio indigena e cabocla, etnohistoria.

Non-School Learning:
On the Comprehension of a Process

Abstract: School instruction has historically played an important role among the
Barcelos/Rio Negro Amazon populations, principally the town dwellers. The missions were
the springboard for disseminating catechism and literacy, beginning with boarding school
students and subsequently attracting interior residents. Presently, despite the spread of thiy
imported knowledge, its value, in cultural terms has come to be questioned; it is seen by
some as having acquired the status of non-practical “counter-learning”. In this M.l

proposal is set forth for recovering the traditional forms of education
and Mestizos (“Caboclos™) and reconsidering the extent to which the | I
model might contribute to a broader dialogue between the two worlds; Indian and White,

Key Words: ethnoeducation, indian and mestizo education, ethnohistory,

Barcelos, lugar escolhido para as nossas
localizado no Médio Rio Negro, entre a cidade grande (
povoados do Alto Rio Negro (Sfio Gabriel da Cachosl

" Trabalho apresentado na 18° Reunifio dn Associaghis Iivmailks de A
projeto “Estudo Preliminar das Formas Tradicionas de Hdutaghe |
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naus representa o elo de ligagdo com a “civilizagdo das cidades” e Sdo
Gabriel com as tradigdes indigenas, em virtude da maior proximidade
com os povoados ¢ aldeias indigenas propriamente ditas. Foi centro de
indios destribalizados, guardando ainda hoje fortes tragos sociocultu-
rais indigenas que se mesclam com a urbanizagdo atual (Adrido, 1991).
Podemos considerar que continua ocorrendo, nos dias atuais, o encon-
tro de etnias (Galvdo, 1959): brancos e indios convivem lado a lado na
escola, no comércio, na igreja, etc, em que os diversos espagos sio
divididos entre a tradigfo indigena e a modernidade da vida citadina.

Resumidamente, diriamos que a histéria da colonizagdo do
Rio Negro ndo foge a regra, onde missdes religiosas e fortes militares
caminhavam passo a passo disputando novas fronteiras para a Coroa.
Assim, Barcelos foi colonizado a partir da fundagio da Missdo de Nos-
sa Senhora da Conceigio de Mariud em 1728, chegando a sede da
Capitania do Rio Negro em 1758. Este processo de colonizagdo deixou
profundas marcas que até hoje sdo expressivas para a leitura e compre-
ensdo da regido: a pratica de “descimento indigena”, que era o fato de
comerciantes e regatdes subirem até o alto curso dos rios para ‘descer’
indios para os trabalhos extrativistas (Galvlo, 1979, p. 121); os “resga-
tes de prisioneiros indigenas”, que eram bandeiras escravizantes, ou
seja, batidas que capturavam indios para escraviza-los nos servigos de
construgdes de missdes, vilas e povoados (Silva, 1962); as “guerras
justas™ e o “regime das missdes”, evidenciam o caréter violento das
relagdes entre indios e colonizadores, bem como o interesse politico
das ag¢des coloniais.

Como centro de destribalizagdo indigena para onde convergi-
am diversas etnias que passaram a conviver juntas sem que a
diversidade cultural e lingiistica fosse levada em consideragio pelas
politicas coloniais, Barcelos torna-se cenério de destrui¢do étnica.
Muitos indios foram escravizados, servindo como mio-de-obra para a
construgdo da “civilidade”, das missdes e dos Fortes que entfio se er-
guiam. Do mesmo modo era a for¢a indigena que mantinha o trabalho
extrativista na regido. O deslocamento forgado destes povos era,
substancialmente, por interesse econdmico, uma vez que nio se conta-
va com €sCravos negros nesta rea, pois os custos de importacio dos
mesmos da Africa e a abundancia da mio-de-obra indigena j4 justifica-
va a inexpressiva presenga dos mesmos na regidio (Sales, 1971).

Durante os primeiros setenta anos (1616-1686) de ocupagio e
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exploragdo da Amazonia, os missiondrios disputaram aos colonos o
“governo temporal” e o dominio da mao-de-obra indigena pois, como
vimos, era o brago indigena que constituia a for¢a motriz da colonia.
Através do Regimento das Missdes, os missionarios tinham o controle
efetivo sobre os indios, inclusive com o poder decisério para definir
quais os indios que poderiam ser ou ndo escravizados. Deste modo, o
amparo juridico da “liberdade” ou “escravidio™ do indigena oscilava ao
lado da sujeigdo ora dos jesuitas, ora dos moradores civis (colonos).
Para garantir a marcha da conquista deveriam ser assegurados por um
lado o aspecto produtivo-econdmico e, por outro, todo o aspecto ideo-
logico que o justificava. Desta forma, a catequese e a propaganda reli-
giosa funcionavam como elementos de “capacita¢dio” e “enquadra-
mento” desta mio-de-obra a servigo da igreja e/ou da Coroa (Freire,
1959).

A agfio “civilizatoria™ ndo foi pacifica e, sob o véu do trabalho
catequético, houve um processo de desculturagio das populacdes indi-
genas ao longo do Vale do Rio Negro.

Nos dias atuais, da aldeia de Mariua, poucas recordagdes con-
cretas existem. Da populagdo nativa restam alguns remanescentes auto-
denominados, descendentes e caboclos surgidos do entrelagamento de
brancos e indios. Resta a meméria indigena revivida nas histérias dos
antepassados e na transmissdo de habitos e costumes tradicionais ainda
presentes na populagdo regional.

SITUACAO LOCAL

Entre o Alto e o Baixo Rio Negro, Barcelos retrata os con-
trastes das politicas indigenistas, tanto oficial quanto dos movimentos
pro-indigenas, surgidos entre os proprios indios e outros interessados
pela questdo.

Em virtude de sua localizagdo entre os pequenos povoados do
Rio Negro e o centro urbano de Manaus, Barcelos torna-se passagem
obrigatdria por todos que descem ou sobem o rio, em pequenas via-
gens de compra e venda de produtos da floresta e outros, bem como
tratamento de saude, escola, trabalho, em busca de melhores condi-
¢Oes de vida. Como porto de paragem entre estes dois mundos, recebe
influéncias tanto do mundo moderno das cidades quanto do mundo
tradicional indigena, servindo de “ponte” entre dois universos distintos.
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Centro de convergéncia sociocultural em que a cultura do indio esta
presente em diversas formas e a cultura do branco se faz atuante: habi-
tos alimentares e de cura tradicionais, bem como artefatos indigenas,
fazem parte do cotidiano e do saber que ¢ compartilhado e transmitido
socialmente contrastando com a “cultura ocidental” onde os “modis-
mos” e a industrializagdo do mundo moderno estdo presentes através
da televisdo, videocassete, antenas parabolicas etc.

Atualmente, embora em pequeno nimero, o indio continua a
ser “descido” do Alto Rio Negro, das regides do Igana, Uaupés, etc,
para o Médio e Baixo Rio Negro, a fim de trabalhar no extrativismo;
muitos descem para o servigo da empreita extrativa com a esperanga
de adquirir fortuna e melhorar de vida, trazendo a familia para a cidade
e os filhos para a escola, o que ja é considerado um progresso entre
eles. Progresso este que logo é percebido como ilusério, pois as rela-
¢bes de trabalho através da empreita extrativa sdo precdarias, criando
vinculos de dependéncia de dificil resolugdo em fungdo dos inimeros
aviamentos. E intenso o deslocamento indigena nesta 4rea em busca de
escola e melhores condi¢des de saide. Familias inteiras continuam che-
gando em Barcelos atras de uma vida melhor para os seus filhos.

Com a ampliagdo dos meios de comunicagdo (radio, televisdo
etc) e até mesmo uma certa facilidade de acesso a capital pelo acrésci-
mo e melhoria das embarcagdes fluviais que trafegam a regifio em
virtude do comércio extrativista, o processo de mudanga cultural tem-
se acelerado. Fato que certamente interfere nas relagdes entre indios e
caboclos, bem como nas formas tradicionais que estas populagdes
mantinham com o seu meio ambiente, alterando ndo apenas o contexto
sociocultural mas igualmente o meio ecologico em que vivem.

Embora a presenga indigena seja incontestavel, no ambito
urbano e nas institui¢des oficiais locais, tal fato é omisso, haja vista que
remanescentes e descendentes indigenas residem na cidade e em seus
arredores, nos chamados beiraddes, convivendo diariamente nos diver-
s0s espacos sociais urbanos sem que sua presenga seja considerada: na
escola, nas tarefas extrativistas, na agéncia bancaria, no mercado, no
hospital, etc, partilham de normas e regras impostas pela propria vida
na cidade sem que a minima atengdo seja dada para as questdes
propriamente indigenas como a diversidade lingiiistica, crengas e habi-
tos alimentares, por exemplo. Ndo ha nenhuma politica que considere a
especificidade local muito menos a presenga da diversidade étnica.
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Ao lado disso, o impacto da convivéncia indigena com a
sociedade local, aparentemente pacifico porque subjacente e nem
sempre expresso ou admitido, € percebido por um observador mais
atento, nas entrelinhas das relagBes sociais : no reservado da casa, no
meio da familia, crengas, habitos € costumes tradicionais fazem parte
do cotidiano, contrapondo-se ao meio social urbano. E como se
houvesse um mundo urbano (de fora) e outro familiar (de dentro) em
que as praticas e comportamentos sdo distintos. No “mundo de
dentro”, fala-se o nheengatu (lingua indigena), bebe-se o caxiri, conta-
se e revive-se a memoria do antepassado indigena. No “mundo de
fora”, no espago urbano, isto é negado. De certa forma, Barcelos é um
palco onde indios, ndo indios e caboclos convivem juntos, onde
tradi¢oes se mesclam com a modernidade produzida na Zona Franca de
Manaus, favorecendo um novo produto: uma cultura revisitada.

Criangas indigenas continuam chegando na companhia de seus
parentes em busca de escolas como antigamente. O “ser gente” ainda
passa pela questfio escolar. Saber ler e escrever ainda sdo fatores que
diferenciam os individuos e definem certo status quo privilegiado. Na
mala, no canto da casa, no cantinho da memdria, fica guardada a lem-
branga da aldeia e dos tempos de convivio tribal: a pimenta cheirosa, o
pente de espinhos, as sementes nas quais talhavam brinquedos imitando
figuras de animais, etc, sdo agora coisas do passado relembrado. Na
escola, no internato, passam a conviver com hordrios determinados,
com cadernos, lapis, livros, etc, que demonstram e contam de coisas
anteriormente nunca imaginadas, enfim, um outro mundo Ihes aparece.

A transmiss@io de conhecimentos através da pratica diaria pas-
sa a ser uma atividade da escola. O que antes era uma responsabilidade
desempenhada por toda a sociedade passa para a escola e se perde nos
corredores urbanos. O saber instituido muitas vezes torna-se uma inje-
¢éo de valores distintos que acaba desrespeitando os valores locais. A
“Instituicdo do saber” deixou de fora muito do que se quer saber, se
nega o que ndo se conhece, desconsidera a diferenga quando ndo a
admite,

CONSIDERACOES SOBRE A ESCOLA

A regido de Barcelos sempre apresentou importéncia como
via de comunicagdo estratégica. Por esta razdo, os interesses que se
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flzeram presentes quer por meio de missiondrios quer por politicas
governamentais, serviram como fatores de mudanga na vida tradicional
do lugar.

A missfo religiosa sempre foi um elemento marcante na his-
toria da regido desde os tempos coloniais, pois tinham o “poder” de
aldear, catequizar e alfabetizar indios. Foi portanto um instrumento de
transformacdo social, na medida em que conduzia os habitos tradicio-
nais a ocidentalizacdo. Foi a catequese que serviu como linguagem
para mudar hébitos, costumes e crengas. Neste contexto, a preocupa-
¢do com a alfabetizacdo através da catequese, ou vice e versa, sempre
foi intensa pois, por meio delas, se conquistaria a regifo. Praticas que
de um modo ou de outro escravizaram os indigenas e os impuseram
crengas e habitos cristdos, introduzindo-os ao “mundo civilizado™ e
tornando-os cada vez mais dependentes do mundo ocidental.

Hoje, frente a realidade que se apresenta, hi uma
revalorizagdo étnica e deste processo uma cultura ressurgente que, ao
contrario de negar a presenc¢a indigena, reafirma-a junto com novos
valores absorvidos e explicados pela histéria do contato entre indios e
brancos na regifio. Por tudo isso, a escola, que ainda conserva um
papel de destaque na comunidade local, vem suscitando questiona-
mentos sobre a sua pratica entre alguns habitantes da localidade que,
num “resgate de identificagdo étnica”, revivem sua memoria indigena
contrapondo-se como um anti-saber, um conhecimento desqualificado
frente ac instituido nas escolas, nos programas oficiais e nas vias
urbanas que evidenciam a negag¢#o da origem indigena.

As escolas seguem uma programagdo didatica distanciada da
realidade dos seus alunos: a diferenga de habitos, costumes e de lingua
ndo sfo levados em consideragdo, quer seja na sala de aula quer seja
nos livros e cartilhas utilizados. Esses “muros™ que separam as escolas
das comunidades as quais estfio inseridas sdo ainda maiores quando
alunos indigenas se deparam com sua prépria histéria de vida, que re-
corda um antepassado indigena constantemente negado na escola e no
dmbito urbano. O “desencanto” dos jovens que se confrontam com esta
dupla situagdo pode ser um grande motivo da evasdo escolar.

A escola ou o processo de alfabetizagdo que procuramos ana-
lisar ndo estd propriamente em uma area indigena. Esta é a especi-
ficidade deste trabalho. Barcelos é um centro urbano em que indios e
caboclos compartilham dos diversos espagos socioculturais, inclusive
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na escola. Desta maneira, ha de se considerar a sociedade pluriétnica
envolvida. A proposta escolar deve reconhecer tal fato para dirimir os
conflitos existentes entre brancos e indios, assim como entre os propri-
os descendentes indigenas que vivem entre estes dois mundos: o
tradicional indigena e o instituido nas escolas que, na maioria das ve-
zes, ndo o considera como parte.

A proposta de uma escola mais democratica, de uma escola
nova, certamente estd preocupada também com o saber de fora da es-
cola, aquele que muitas vezes vem sendo transmitido de geragdes a
geragdes e que constitui a propria identidade do individuo com seu
meio circundante. Ndo hd como negar. Talvez a auséncia de uma pro-
posta como esta seja uma das razdes do fracasso escolar, do grande
nimero de carteiras vazias e salas de aula fantasmas.

*“Na éscola ndo se fala a lingua do pai, da mie... no se estuda a histé-
ria da gente, o nosso lugar”,

“Eu néo entendo de nada do que 0 menino estuda... mas é bom... eu sei
que € bom... vai melhorar a vida dele... eu sei”.

“A lingua da gente ¢ pra falar com a gente... no pode esquecer. Se es-
quecer ndo tem mais a histéria, n3o tem mais a gente”.

Estes pequenos trechos de didlogos travados com remanes-
centes e descendentes indigenas demonstram, de certo modo, uma
ruptura entre as historias do passado e os fatos do presente. Entre o
que se passa dentro de casa e 0 que se vive la fora, na escola, por
exemplo: na escola e no centro urbano nio se fala a lingua indigena, a
histéria do seu antepassado ¢ negada publicamente quando ndo se re-
conhece a presenca indigena no centro urbano etc., didlogos que evi-
denciam uma certa frustragdo, medo ou preocupagdo de ver extinta a
sua propria identidade, a sua propria origem.

A instrugdo escolar tem se mostrado, historicamente, como
um elemento importante para o processo de crescimento regional.
Desta feita, a escola assume papel de destaque frente a outras
institui¢Ses locais. Entretanto, o nivel valorativo ¢ relativo as proprias
condi¢Ses socioculturais. A presenga de tragos étnico-culturais indige-
nas na regio provocam um questionamento sobre o porqué da
auséncia dos mesmos nas instituigdes oficiais, como a escola, o hospi-
tal, os projetos da Prefeitura etc, onde o indio é levado a deixar de lado
suas caracteristicas étnico-culturais para ser incorporado na socie-
dade. O mundo urbano, com sua prética didria, distancia os com-
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ponentes mais jovens, indios ou ndo, do convivio familiar e da prépria
realidade a qual pertencem, provocando a migragdo destes para outras
regides. O deslocamento populacional do interior para a cidade é
intenso, especialmente de jovens em busca de escola e trabalho.

A roga e o extrativismo, atividades historicamente essenciais
para a comunidade como um todo, pois € de onde retiram a subsistén-
cia, passam a ser renegadas pela gera¢do mais nova. Os jovens, como
direcionados desde cedo para uma escola que desconhece a especifici-
dade regional, bem como nio estd preparada para enfrentar a
diversidade étnico-cultural local, véem a atividade bragal como des-
qualificante, pois o0 mundo que aprendem a valorizar estd bem distante
do real vivenciado por eles.

A atividade extrativista é desqualificada socialmente como
trabalho para os menos inteligentes. Inteligéncia ¢ sindnimo de quem
estuda, assim como “forga bragal” o é para os menos dotados de saber
escolar. Este ambiente propicia um grande conflito afastando os mais
Jjovens, indios e caboclos, do meio onde sio criados e conseqiientemen-
te de suas familias, gerando um sentimento de inferioridade e desprezo
por si e pelas “coisa do lugar”. Tudo isso ocorre numa localidade em
que o extrativismo é primordial para a propria sobrevivéncia, pois além
da regido ser eminentemente extrativista ndo ha maiores opgdes de
trabalho e escolaridade como um todo. A instrugdo escolar na cidade
vai até o segundo grau e o unico curso profissionalizante é o magisté-
rio, haja vista a propria estrutura socio-econémica que se apresenta
dependente quase que exclusivamente do extrativismo local com base
no aviamento de produtos de fora da regidio, praticamente sem outras
alternativas para absorver a mao-de-obra disponivel e crescente, pois
ainda € grande o deslocamento de “filhos do lugar”, categoria popula-
cional que assim se autodenomina distinguindo-se de indios, ainda
estigmatizados no meio urbano, para a cidade.

Deste modo, sem maiores oportunidades que qualifiquem e
permitam melhores condigdes de escola e futuro trabalho, é compre-
ensivo que o interesse pela escolaridade fique ameacgado e o abandono
das salas de aula seja um fato. Pois, sem o incentivo para sua continui-
dade, tanto faz continuar quanto parar de estudar, O tnico meio de
garantir a sobrevivéncia ¢ o extrativismo e para tal atividade ndo é ne-
cessario “gastar anos de escola”.

Por outro lado, o conflito de identidade ao qual estdo sujeitos
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os jovens e adolescentes locais, pode ser compreendido através do
processo sociocultural ao qual estdo inseridos, onde a escola implanta-
da demonstra o colonialismo ocidental, que nega a presenga indigena e
desqualifica o seu saber, com uma politica voltada para fora da regi-
do distante do interesse e necessidades locais.

O SABER FORA DA ESCOLA

Em Barcelos a proximidade com a vida tradicional indigena é
presente seja pela constante migragdo ou deslocamento do interior para
a cidade seja pela propria condig@o socio-espacial dada: indios e cabo-
clos continuam chegando a cidade em busca de escola, trabalho, satde,
enfim, melhores condigdes de vida para seus filhos. O mundo urbano
da cidade.é visto como uma “tdbua de salva¢do” para muitas familias
que descem dos altos cursos dos rios ou mesmo do interior. Freqiien-
temente estas familias que chegam a cidade estdo seguindo uma
trajetéria anteriormente iniciada por um parente que ja esté instalado e
“se deu bem”: tem agora uma casa, trabalha na empreita extrativa e
tem os filhos na escola. Fatos que nem sempre sdo reais, mas mesmo
assim continuam alimentando a vinda de parentes para a cidade. Desta
feita, 0 “parentesco” traga configuragdes espaciais, formando “vizi-
nhanca” e bairros.

Ao contrario do que se poderia supor, a presenga indigenn ¢
bastante forte no meio urbano local e a fronteira do que ¢ ou nlo
“coisa de indio” esté bastante difusa. Ndo ha como individualizar,

Ha um espago socio-urbano e um espago socio-faumiliar gque
sdo distintos. Na vida familiar, especialmente entre o8 mais velhos,
ainda se fala a lingua indigena, se conta e se revive historins do anie
passado; estdo presentes habitos, tabus, crengas e costumes trdiol
nais que convivem lado a lado com praticas ocidentais de
rentemente harmonica, onde hd espago para crengas religho
misticismo: as crengas em seres sobrenaturais ¢ o poder ¢
maioria da populagiio ¢ catdlica mas participa, em |
rituais xaménicos. O sincretismo religioso & um o,
de cura também apresentam o saber tradiclonal ¢ ¢
chas, fusdes, ungiientos, embrocagdes,

No cotidiano de casa, dois my
mutuamente. A cultura material indi
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objetos e utensilios domésticos utilizados costumeiramente bem como
habitos e tabus alimentares fazem parte do dia a dia local. Desta forma,
a populagdo tanto guarda conhecimento de habitos e costumes de seus
antepassados indigenas como procura utilizar deste conhecimento
frente as condigdes que se apresentam. O saber empirico da flora e da
fauna e a disponibilidade maior destes recursos favorecem igualmente
Sseu uso.

E no espago da casa, da vizinhanga, entre os parentes, que sdo
fortalecidos os lagos da identidade. O saber fora da escola ndo institui-
do € que mostra os lagos de afinidade com as “coisas da natureza”,
com as “coisas do lugar”. Particulariza individuos e marca uma identi-
dade.

A GUISA DE CONCLUSAO

Na realidade de Barcelos em que criangas indigenas, ndo indi-
genas e caboclas convivem partilhando do mesmo espago, a escola tem
um papel fundamental, e este nfo é negado em absoluto pela popula-
¢do. A preocupagdo € a crise que esta gama de fatores esta causando:
de um lado a identidade indigena e do outro a escola que a nega como
tal; de um lado a importancia da escolaridade para os barcelenses in-
distintamente e de outro a falta de opgdes que incentivem de fato a
continuidade do processo escolar. O que preocupa é o desencanto dos
estudantes que abandonam as salas de aula e também nfio sdo incorpo-
rados pelo extrativismo.

A escola formal interfere no sistema tradicional de educagdo
ndo somente na sua forma e transmissio mas no seu modo de agir
dissociado da realidade circundante. Na pratica, nega a existéncia de
culturas distintas e gera um conflito, nem sempre pacifico, entre o alu-
no € o “universo de conhecimento™.

Por este estado de coisas é que emerge, do proprio seio da
populagdo envolvida, a proposta de repensar as praticas educativas
procurando adequar o programa didatico a realidade vivida pelos seus
habitantes e, deste modo, revalorizar a cultura indigena. Reconhecer a
presenga indigena € valorizar seus individuos e, deste modo, fortalecer
a identidade étnica da qual os jovens barcelenses tém estado a parte.
Dai a importéncia de se fortalecer um discurso sobre o saber de fora da
escola, pois € neste espago “de fora da escola” que as identidades sdo
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construidas socialmente. Fortalecer o discurso sobre o saber de fora da
escola ¢ proposta de uma escola nova que reconhece o seu papel so-
cial.
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