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Resumo: Estudo da relagio entre o sagrado e 0 mundo natural, através de conceitos basicos da Geografia e da An-
tropologia - espago e cultura. Através do ritual de Shavuot, serdo analisadas préticas espaciais da religidio judaica
enquanto elementos histéricos de gestdo de um territério - Israel - e de criagfio de sua territorialidade.
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Judaism and Ecology

Abstract: This study of the relationship between the sacred and the natural world focuses on space and culture, two
basic concepts in geography and anthropology. By examining the Shavwot ritual, this article then analyzes spatial
practices of the Jewish religion as historical elements for the management of Israel's territory, and the creation of

its territoriality.
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Os estudos sobre a religido judai-
ca e 0 mundo natural ndo sdo recentes. O
primeiro trabalho conhecido, de acordo
com a Encyclopaedia Judaica, foi Mehke-
rei ha-Arez (Pesquisas sobre a Terra [de
Israel]) de Salomon Levisohn (1819, ap.
Roth, 1967), seguido por Abraham Neuba-
buer (1868, ap. Roth, 1967), que escreveu o
livro A Geografia do Talmud, ¢ Abraham
Berliner (1883, ap. Roth, 1967) publicou
o trabalho Beitrage zur Geographie u.
Ethnographie Babilonyens im Talmud u.
Midrash. Entretanto, estes trabalhos eram
de cunho religioso e descritivo, refletindo
o estado-da-arte dos conhecimentos de
sua época, e ndo evidenciavam apreensio
com quaisquer problemas ecolégicos.

A presente crise ecologica' mar-
ca profundamente a necessidade de se ge-
rar novos saberes, sejam eles originais ou
recriagdes de antigos conhecimentos. O
estudo da ecologia - enquanto estudo das
relagdes dos povos com seus mundos na-
turais - traz implicito consigo uma fuséo,
pois trata-se de ir além da unido de dis-
ciplinas de areas afins, mas sim da alianga

das ciéncias fisicas e biologicas com as
humanas.

E devido a esta crise que o es-
tudo da ecologia tem se apresentado como
topico de renovado interesse na area de
estudos biblicos (Hiebert, 1993), pois o
Antigo Testamento ¢ um dos principais
pontos de partida das tradigdes éticas,
religiosas e filos6ficas do mundo ociden-
tal (Breully & Palmer, 1992). Através de
seu estudo, varios pesquisadores - lin-
giiistas, historiadores, filosofos, gedgrafos
e antrop6logos entre eles - vém procurando
a relagdo original do judaismo com o mun-
do natural, de forma explicita ou implicita,
empirica ou simbdlica. (Azaryahu & Bar-
Gal, 1994; Beitzel, 1994; Douglas, 1976; Eli-
ade, 1959,1962; Ehrenfeld, 1992; Felsenstein,
1994; Geiger, 1994; Grossman, 1994; Key,
1994; Leach, 1967, 1983; Maier, 1996; Merr,
1994; Ponting, 1995; Rose, 1992; Shilhav,
1994; Thomas, 1988; Wajntraub, 1994).

Um dos elementos mais impor-
tantes para o entendimento das mais va-
riadas crises ecolégicas e da ecologia -
enquanto estudo das relagdes dos povos

Humanitas, Belém, v. 14, n. 1/2, p. 73-88, jan./dez. 1998.



74 S. B. Ramagem

com seus mundos naturais - é a questdo
da gestio do espago, através de suas
praticas espaciais, praticas estas deri-
vadas de culturas étnicas ou religiosas
especificas, balizadas pelo ambiente em
que foram criadas (Bartlett, 1980; Blaikie
& Brookfield, 1987; Bunker, 1988; Kelly,
1985; Netting, 1981). A gestdo espacial -
seja ela ambiental e/ou territorial - estd
intrinsecamente unida a questdo cultural,
pois sendo o Homem produtor e produto
da cultura, 0 mesmo ocupa concretamente
o espago, criando-o e recriando-o, utili-
zando-se para tal de formas simbdlicas
compartilhadas com os demais membros
de sua comunidade étnica ou religiosa
(Correa, 1995).

Na proposi¢do de um estudo
sobre a relagdo entre o sagrado € o mun-
do natural, através de conceitos bésicos
da Geografia e da Antropologia - espago e
cultura - procura-se o potencial para ilu-
minar e trazer a tona conhecimentos de um
passado distante, expandindo a consciéncia
de nés préprios frente & atual crise que
assola ndo s6 o mundo “natural” como
também o cultural.

ESPACO E CULTURA:
UMA ABORDAGEM
INTERDISCIPLINAR

A Geografia, em si uma ciéncia
interdisciplinar cujo objeto € o espago,
carrega consigo uma tentativa de supera-
¢do da dicotomia entre as ciéncias fisicas
e biologicas - Geografia Fisica - e a area
humana, Geografia Humana, (Mendonga,
1992), seja em sua vertente interpretativa
ou critica. A problematica de unido das
duas subdreas mostra-se de forma clara
nas distintas metodologias empregadas por
ambas, baseadas em pressupostos filoso-
ficos diferenciados sobre o método (Har-
vey, 1969). De qualquer forma, o espago
geografico € o espago humano, aquele so-
bre o qual o homem age e com ele intera-

ge, e aquele com o qual hd possibilidades
futuras de interagéo. :

A Antropologia é por exceléncia .
o estudo da cultura humana. Este estudo
pode ser enfocado pelo prisma da cultura
como transmissora de conhecimentos co-
mo, por exemplo, nos estudos de cunho
evolucionista de Tylor (1958), do “super-
orgdnico” de Kroeber (1949); ou como
formadora de personalidades (Benedict,
1959; Mead, 1975). A cultura pode tam-
bém ser vista como um sistema adaptati-
vo, como no trabalho neo-evolucionista
sobre simbolos de White (1955), no ma-
terialismo cultural de Harris (1969), ou
nos estudos sobre a “utilidade™ de Sahlins
(1979). Por outro lado, as teorias idealis-
tas da cultura podem ser divididas entre
os enfoques de cultura como sistema cog-
nitivo (Goodenough, 1965), como sistema
estrutural (Leévi-Strauss, 1976), ou como
sistemas simbolicos (Schneider, 1968), em
estudos interpretativos onde se busca o
entendimento de um “padrdo de signifi-
cados transmitidos historicamente, incorpo-
rado em simbolos” (Geertz, 1978, p. 103).

Sendo o espago o conceito-
chave da Geografia (Corréa, 1995) e cul-
tura o da Antropologia (Geertz, 1978),
como uni-los em um estudo que se pro-
pde a ser uma interface entre ambas as
disciplinas, levando a uma ecologia defi-
nida como estudo das relagdes dos povos
com seus ambientes? Tal nos é dado pela
no¢do de territério e pelas priticas es-
paciais nele realizadas, especificas de
um sistema cultural, préaticas estas que
estdo

ancoradas em padrdes culturais
proprios a cada tipo de sociedade...
[e] resultam, de outro lado, dos di-
versos projetos, também derivados
de cada tipo de sociedade, que sdo
engendrados para viabilizar a exis-
téncia e a reprodugdo de uma ati-
vidade..., de uma cultura especifica,
étnica ou religiosa [grifos nos-
so0s]... Sdo meios efetivos através
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dos quais objetiva-se a gestio do
territério (Corréa, 1995, p. 35).

Um territério pressupde um po-
vo, um grupamento com unidade cultu-
ral, o qual reclama uma dada porgdo do
espago como exclusivamente sua; um es-
paco vivido, campo de representagdes
simbolicas, locus de solidariedades territo-
riais, percebido “muito mais pelo sentimen-
to do que pela légica” (Gomes, 1995:70).
Para viabilizar a existéncia e a reprodu-
¢do de uma cultura especifica, este terri-
tério deve ser manejado através de prdticas
espaciais ligadas a cultura.

Devido a questdo do espago
vivido, Geertz (1978) apresenta a defini-
¢do de cultura mais passivel de ser ope-
racionalizada neste trabalho. Sendo a re-
ligido colocada por aquele autor como
um sistema cultural, na mesma serdo
encontradas as formas assumidas pelas
praticas espaciais, enquanto elementos de
gestdo do espago, no sentido de criar
uma territorialidade, a qual é “o con-
junto de praticas desenvolvidas por ‘insti-
tuigdes ou grupos no sentido de contro-
lar um territério” (Rosendahl, 1994, p.
25).

E pois no campo das represen-
tagdes simbolicas, ou da cultura como
uma teia de significados (Geertz, 1978),
que aqui a Antropologia une-se a Geo-
grafia, resgatando uma geografia cultu-
ral, embasada nas filosofias do significa-
do, na retomada de sua matriz historicista
em um espago dado, singular e particula-
rizado. Se a Geografia privilegia o espa-
¢o e a Antropologia privilegia a cultura, a
interface entre ambas encontra-se no
conceito de praticas espaciais criadas a
partir de culturas especificas.

JUDAISMO E PRATICAS
ESPACIAIS

Este trabalho privilegia o sistema
religioso judaico pelas seguintes razdes:

(1) esta religidio deu origem ao cristia-
nismo (Breully & Palmer, 1992) e ao is-
lamismo (Khalid & O’Brien, 1992); (2)
sendo o judaismo parte importante na
formagdo das tradi¢des religiosas, éticas
e filosoficas do mundo ocidental, o estu-
do da Biblia - ou melhor dos cinco pri-
meiros livros que a compdem - deve re-
ceber atengdo especial por parte dos es-
tudiosos de distintas ciéncias, entre os
quais aqueles que se propdem a um en-
tendimento das relagdes entre a cultura e
o espago como forma de compreender a
atual questdo ecologica (Hiebert, 1993;
Rose, 1992); (3) existe uma ampla divul-
gagdo das pesquisas arqueologicas efetu-
adas na regido de surgimento do judais-
mo, proporcionando dados relevantes
para a consecugiio da pesquisa proposta,
pois tragam a existéncia das sociedades
locais e suas culturas, com énfase ambi-
ental, ao longo de mais de 20.000 anos
(Braidwood, 1975; Campbell Jr. & Freed-
man, 1970; Childe, 1951; Flannery, 1969;
Kenyon, 1956; Mansoor, 1974); e (4) a
autora da proposta ja possui pratica de
pesquisa sobre o judaismo e Israel (Ra-
magem, 1983, 1985, 1993, 1994, 1995ab).

O objetivo primordial deste tra-
balho €, pois, abrir a possibilidade de es-
tudar as priticas espaciais da religiio
judaica, encontradas em sua “Carta Miti-
ca” - a Torah - enquanto elementos his-
toricos de gestdo de um territorio, Israel,
e da.criagdo de uma territorialidade. Para
tal sera analisado o mito e o rito ligados
ao ritual de Shavuot, que comemora a
entrega dos Mandamentos a Moisés, no
Monte Sinai, a0 mesmo tempo em que
faz parte do calendario agricola judaico
(a Festa da Colheita do Trigo, bem co-
mo a das Primeiras Frutas).

Tal ritual permite que sejam ana-
lisadas duas importantes questdes relati-
vas a0 espago ¢ as préticas espaciais que
“viabilizam a existéncia de uma cultura
especifica, étnica ou religiosa” (Correa,
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1995:35): (1) a questdo da sacralizagdo
de um espago, transformando-o em um
territério de um povo que mantém com a
Divindade um “contrato”, e (2) a questio
da gestdo do profano nesse espago, liga-
da a questdo ambiental do ciclo agricola
das terras altas do Mediterrdneo oriental.

Antes de levar-se adiante a ana-
lise da relag@io entre a religifo, o ritual
agricola e as condigdes ecologicas da re-
gido, ¢ importante lembrar que, conforme
colocado por Harris (1978):

os hebreus pré-histéricos - os fi-
lhos de Abrado, por volta do se-
gundo milénio [AEC]® estavam
culturalmente adaptados a exis-
téncia nas dridas regides escarpa-
das e pouco habitadas entre os va-
les fluviais da Mesopotdmia e do
Egito. Até conquistarem o Vale do
Jorddo, na Palestina, no comego
do XIII século [AEC] os hebreus
eram pastores noémades, vivendo
quase que exclusivamente dos re-
banhos de carneiro, cabra, e gado.
Como todos os povos pastores,
mantinham estreitas relagdes com
os agricultores sedentarios que
controlavam os odsis e os grandes
rios. Com o correr do tempo, essas
relagbes levaram a um estilo de
vida mais sedentirio e voltado
para a agricultura (p. 40).

As condi¢des desérticas e semi-
desérticas da regido a ser conquistada - Is-
rael - com sua escassez de solos férteis,
baixa densidade pluviométrica, pouca
cobertura vegetal, sujeitando a regido a
perda da camada superior do solo frente
aos fortes ventos oriundos do deserto,
demonstram a importéncia que a agricul-
tura e a pecudria adequada tinham para
a conquista daquele territério, por um
povo especifico - os Hebreus - necessitan-
do, portanto, da criagdo de um conjunto
de praticas - uma territorialidade - para
controla-lo, frente aos povos que ja se
encontravam estabelecidos na regiio como
agricultores e urbanitas. Sabe-se (de acor-

do com a literatura antropolégica) que as
relagdes entre pastoralistas e agricultores
costumam ser de complementaridade, em-
bora muitas vezes com grande desconfi-
anga e lutas entre as partes. Tal fato deve
ter sido agravado pelo fato de que, segun-
do Harris (1978):

Entre 7.000 e 2.000 [AEC]... a

populagdio humana do Oriente Mé-

dio cresceu 60 vezes. Extenso des-

florestamento acompanhou o cres-

cimento demografico, principal-

mente como resultado dos estragos

permanentes causados pelos gran-

des rebanhos de carneiros e cabras

[primeiros animais a serem do-

mesticados na regido, cerca de

9.000 AEC]. Agua e sombra... fo-

ram ficando cada vez mais escas-

sas. (p. 42).

Ha cerca de 25 anos havia um
consenso entre os estudiosos de questdes
biblicas que as origens do povo de Israel
eram semi-ndmades, com posterior ocu-
pagdo das terras de Canadi, e que posteri-
ormente 0os mesmos transformaram-se em
camponeses que se rebelaram contra as
cidades-estados de outros povos da regi-
8o, formando uma nova sociedade, base-
ada em tribos (Lemche, 1985, a respeito
da defini¢do de “tribos™) € com uma ideo-
logia religiosa especifica. Houve uma con-
tenda académica entre Mendenhall (1962) e
Gottwald (1979), oriunda das visdes We-
bberianas e Marxistas, respectivamente,
sobre qual o papel da religido nas trans-
formagdes sofridas pela sociedade: o
primeiro, em uma visdo émica, acreditava
que as mudangas haviam ocorrido devido
a nova religidio; o segundo, em uma visdo
ética, via os textos sagrados como pro-
duto das condi¢des materiais da socieda-
de israelita’.

A visdo antropologica, mais
aceita na atualidade (Plog & Bates, 1980,
Gross, 1992), sobre a relagdo entre no-
madismo pastoril ¢ agricultores ¢ a de
que a sedentarizagdo ndo ¢ um avango
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em relagdo ao nomadismo, posto terem
os ndmades mobilidade, 0 que impede
seu controle por governos centralizados,
que ndo atendem as suas necessidades
especificas. O mesmo aconteceu, segun-
do Lemchle (1985, p. 144) com relagdo
aos hebreus, além do fato de que a rela-
¢do némade/sedentirio ndo implica ne-
cessariamente uma relagdo de oposi¢do
violenta entre as partes envolvidas.

FUNDAMENTACAO TEORICA

Territorio, elemento base da Geo-
grafia Cultural, é palavra de origem latina -
terra, territorium -, traduzida como re-
gido, solo e chdo (Cunha, 1991, p. 766).
No dicionario (Buarque de Holanda, 1972,
p. 1170) € conceituada como drea de um
pais, provincia, cidade etc., implicando
em sentimentos espaciais e experiéncia,
em um espago vivido por um grupo ou
um povo, tornando-se assim lugares, que
sdo aqueles “centros aos quais atribuimos
valor e onde sdo satisfeitas as necessida-
des biologicas de comida, dgua descanso
e procriag@o” (Tuan, 1983, p. 4).

A atribuigdo de significados que
leva a organizagdo do espago, a sua ges-
tdo - tem a cultura como fator explicati-
Vo, pois 0 “que comeg¢a como espago
indiferenciado transforma-se em lugar a
medida em que o conhecemos melhor e o
dotamos de valor” (Tuan, 1983, p. 6). A
experiéncia do lugar, e sua posterior va-
loragdo, pode ser direta ou indireta e
conceitual, sendo mediada por simbolos,
ou seja, pela cultura.

A defini¢do de religido elabora-
da por Geertz (1978), diz ser ela um sis-
tema de simbolos, um sistema cultural.
Como tal, ela possui o potencial para a
transformagdo de um espago indiferen-
ciado em um lugar, repleto de significa-
dos dados pelos mitos e ritos que o cri-
am e recriam, através da geragdo de uma
realidade performativa e persuasiva

(Kondo, 1978; Tambiah, 1978-79). Assim,
na recriagdo de um espago sagrado atra-
vés do mito e do ritual,
cada comunidade religiosa recorda o
€spago a sua maneira,... ela reencon-

tra suas lembrangas (Rosendahl,
1994, p. 48).

Os simbolos religiosos sdo tam-
bém definidos por Geertz (1978) como
modelos da e para a realidade: os mode-
los da realidade sendo aqueles que ex-
pressam as concepgdes de um grupo so-
bre como o mundo é efetivamente orga-
nizado, € os modelos para sendo aqueles
que representam como ele deveria ser
organizado. Segundo exemplificado por
Rosendahl (1994), é através da elabora-
¢do do ritual de construgdo de um espago
sagrado, que o homem d4 uma ordem -
Cosmica - ao mundo em que habita, fa-
zendo face ao Caos inerente ao mundo
natural.

O conceito de espago sagrado,
como um modelo para a realidade, reme-
te a concepgdo de religido como um sis-
tema de simbolos que contrabalang¢a o
Caos, que ¢ o modelo da realidade. O
Caos, parte efetiva da existéncia, que
constantemente ameaga 0 homem, é as-
sim enfrentado pelos poderes ordenadores
da religidio que. a0 mesmo tempo em que o
afirma, também nega que ele seja a carac-
teristica fundamental do mundo. E na
concretitude do ritual religioso, principal-
mente 0s mais elaborados e publicos, que
as crengas religiosas comuns de uma so-
ciedade sdo confirmadas, sendo onde e
quando simbolicamente fundem-se seu
ethos e sua visdo-de-mundo (Geertz,
1978, p. 129).

Culturalmente o cadtico tem o
mundo natural como locus: secas. chu-
vas, enchentes, fogo, fome, tremores de
terra, vulcdes, furacdes, além do proces-
so de decomposi¢do, da vida e da morte.
A agricultura, base da sociedade que rece-
beu a Torah, exige confiabilidade e estabili-
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dade. Assim, os rituais do ciclo agricola
judaico, com seus elementos de praticas
espaciais, podem atuar como elementos
de gestdo do territério, a0 mesmo tempo
em que sacralizam o espago, tornando-o
ordenado.

A LIGACAO ENTRE A TERRA DE
ISRAEL E OS RITUAIS

Tal € o caso do ritual proposto
para estudo, Shavuot, que converge prati-
cas “profanas” (a Festa da Colheita do Tri-
go e das Primeiras Frutas) as sagradas (a
entrega dos Mandamentos para Moisés
no Monte Sinai). Pela sua realizag¢do, o
espago profano, indiferenciado, torna-se
lugar através de sua sacralizagdo, po-
dendo entdo ser utilizado para a susten-
tagdo da vida material - a agricultura - de
um povo. Na tradigéio biblica,

A esséncia do ser humano e o pro-
pésito da vida humana séo relacio-
nados & agricultura na histéria
mais antiga da criagdo biblica
(Gen. 2.4-3.24), na qual o primei-
ro ser vivente (‘adim) foi feito de
solo fértil (dddmé&), ao qual ele
deve retornar apés sua morte, ten-
do-lhe sido dada como tarefa prin-
cipal a de cultivar - literalmente
*servindo’ (abad) - o solo do qual
foi criado (Gen. 2.7, 15: 3.19, 23)
(Hiebert, 1993, p. 550).

Para os fins propostos por este
trabalho, o texto sagrado do judaismo
deve ser entendido no contexto histérico
de uma sociedade agraria nas terras altas
mediterraneas orientais, com uma econo-
mia mista de cultivo de grdos e frutas, e
de pastoreio de ovinos e caprinos (Davies,
1995; Frick, 1995). Os grandes rituais
decorrentes daquele texto sdo cinco e,
deles, trés sdo festas de colheita, associa-
das ao Exodo do Egito, Pessach, Sha-
vuot e Sukot:

As trés festas da colheita tém uma
dimensio histérica de comemora-

¢fio do Exodo, mas também co-
memoram as trés estacdes da co-
lheita do ano agricola na terra de
Israel [grifos nossos]. Assim,
Pessach é o inicio da colheita da
cevada; Shavuot... é a época du
colheita do trigo e o comego da es-
tagdo das primeiras frutas; e Sukot
o tempo da colheita das uvas e
demais produtos do campo (Unter-
man, 1992, p. 70).

A énfase sobre a “Terra de Is-
rael” (Eretz Yisrael), mostra claramente a
vinculagdo da religio judaica - de seus
ritos e mitos - com a terra, criando o que
na Geografia denomina-se uma religido
de tipo local (Tuan, 1983), ou seja, uma
que vincula um povo a um lugar, forne-
cendo-lhe um sentido histérico de conti-
nuidade, criando assim um “Centro do
Mundo” (Rosendahl, 1994, p. 45), de onde
emana uma sacralidade passivel de ser re-
criada - temporal e espacialmente - atra-
vés do ritual.

Eliade (1959) lembra-nos que
através da sacralizagdo ndo sO o espago €
transformado, mas também o tempo, sen-
do ambos diferentes da profanidade, ou
seja “da nossa existéncia continua e des-
sacralizada” (p. 34). Assim, o tempo € 0
espago das festas judaicas sdo ‘“‘conge-
lados™ para todas as comunidades judai-
cas em todos os tempos e espacos da Di-
aspora e do territorio de Eretz Yisrael.

Os estudos Biblicos tém demons-
trado a importéncia da terra, Eretz Yisrael,
tanto como fator religioso quanto econd-
mico e ecologico. A terra,

com seus direitos e privilégios
concomitantes, foi fator de grande
alcance histdrico e teolégico para
a vida e a fé de Israel. Por um
lado, era a fonte primeira da rique-
za econdmica, fornecendo a base
para a prosperidade das familias e
da nagdio em seu conjunto. Por
outro lado, estava impregnada de
sentido teol6gico profundo, tendo-

se tornado sinal visivel do relacio-
namento permanente que existia
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entre [Deus] e seu povo... A his-
téria de Abrafo comega com a
promessa do dom da terra... a
promessa foi significativa [pela
seguinte] razo... frisava o fato de
que 0 povo ndo morava numa terra
a que apenas os trouxeram as vi-
cissitudes da histéria, e sim numa
terra que lhes fora destinada por
[Deus] antes mesmo de Israel se

tornar nac#io. A ocupacio perma-
nente da terra dependia do cum-
primento por parte de Israel dos
mandamentos [Divinos] (Davies,
1995, p. 335-337).

Em especial em Deuterondomio
(em hebraico Debarim, ‘“Palavras”, ou
seja, as Leis dadas oralmente por Moisés
ao povo antes de entrarem na Terra
Prometida) - escrito no exilio babilénico
em sua maior parte - a importincia da
terra para a existéncia de Israel é o tema
central. Fica claro nesse Livro que a terra
é um dom Divino, que deve ser mantido
através da obediéncia do povo as ordens
da Divindade, entre as quais incluem-se
provises para alimentar as viivas, 0s
6rfios e os estrangeiros (Dt. 26:12); para
que nos tempos da colheita sejam deixa-
dos atras produtos agricolas para que
sejam colhidos pelos membros mais fra-
cos da comunidade (Dt. 24:19-21); para
que a cada trés anos um décimo das co-
lheitas sejam reservados aos necessitados
(Dt. 14:28). Em Leviticus 25:23 (em
hebraico Vayikra, “E Ele Convocou”)
encontra a lei que determina que toda
terra é propriedade Divina, nio podendo
ser comprada ou vendida a esmo, deven-
do seguir normas estritas para uso. Nos
escritos dos Profetas, em especial Jeremi-
as, o significado da terra para a vida do
povo ¢ enfatizado a tal ponto que tanto a
terra quanto o povo sdo igualmente de-
nominados como “nahalah (heranga) do
Senhor” (Jeremias, 12:7-13). A perda da
terra e sua infertilidade sdo sempre devi-
das a4 quebra das obrigagdes de Israel
frente ao Contrato efetuado com o Divi-

no no Monte Sinai (As citagdes biblicas
do New English Bible, 1971).

Ao longo de toda a Torah en-
contram-se referéncias ao uso da terra,
regulamentando seu uso por homens, plan-
tas e animais. A regulamentagdo da-se
através de mandamentos diversos, vérios
deles ritualizados, tal como em Deutero-
némio 26:1-6 é determinado para Sha-
vuot:

Quando chegarem a Terra que o
Senhor seu Deus destinou-lhes
para ocupagdo, como seu patrimd-
nio, e nela se estabelecerem, deve-
rdo tomar os primeiros frutos de
toda produgdo do solo, que colhe-
rem da terra que o Senhor seu
Deus lhes deu, e colocarem-nos
em uma cesta. Entdo irdo ao local
em que o Senhor seu Deus esco-
lherd como um recinto para Seu
Nome, e dirigir-se-do ao sacerdote,
quem quer que ele seja na ocasido.
A ele deve ser dito: ‘Eu dedico
este dia ao Senhor nosso Deus, que
prometeu esta terra aos nossos an-
cestrais como nossa heranga’. O
sacerdote deverd entdo tomar a
cesta de suas mios, e colocd-la
frente ao altar do Senhor seu
Deus. Neste momento deverdo so-
lenemente proclamar frente ao Se-
nhor seu Deus: ‘Meu pai era um
arameu que foi para o Egito, com
um pequeno grupo, e 14 viveu até
que se tornaram uma nagdo gran-

de, numerosa e poderosa.

BACKGROUND
ESPACO-TEMPORAL

A maioria dos pesquisadores
acredita que Shavuot era originalmente
uma festa agricola, de colheita. No entan-
to, uma leitura cuidadosa de Exodus 19
(Veleh Shemot, “E Estes sdo os Nomes”)
mostra que no terceiro més, Sivam, teve
lugar a Revelagdo do Sinai. J& que o
sexto dia de Sivam, a data de Shavuot
(50 dias apés Pessach) e a data da Reve-
lagdo do Sinai coincidem, Shavuot tor-
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nou-se uma celebragdo nido mais da co-
Iheita apenas, mas também da Revelagdo.
Atualmente, nas oragdes do dia, Shavuot
¢ sempre mencionado como “A Estagdo
da Outorga da Torah™.

Assim, nos tempos do Exilio, os
sabios rabinicos, desejando inspirar este
festival agricola com um significado reli-
gioso maior, concluiram que a partida
dos israelitas da escraviddo no Egito foi,
na realidade, apenas o prelidio para a
liberagdo e ndo sua realizagdo, pois os
antigos escravos ndo podiam ser conside-
rados realmente livres até que eles volun-
tariamente tivessem tomado sobre eles
mesmos a liberagdo oferecida pela Torah.
Foi a aceitagdo prazerosa desta liber-
dade de Shavuot, que tornou o dia sagra-
do, e o aniversario da liberagdo eterna de
Israel da opressdo da mente e do espirito.

Assim, se em suas origens Sha-
vuot era um festival agricola, no periodo
helenistico (Século IV AEC a II EC) o
festival associou as celebragdes das Pri-
micias a renova¢do do Acordo efetuado
entre Deus e o Povo de Israel. Apds a des-
trui¢do do Templo, em 70 EC, e o exilio
judaico em 135 EC, os festejos comega-
ram a perder sua associa¢do com a agri-
cultura e a tornarem-se inextrincavelmente
ligados & histéria sagrada de Israel, ao ce-
lebrar primordialmente a entrega da To-
rah no Monte Sinai.

Periodos historicos distintos alte-
raram a énfase da celebrag@o de Shavuot.
Enquanto as terras biblicas eram inde-
pendentes e possuiam autonomia, o ritual
foi celebrado como um festival agricola e
como um censo (Exodus 23:16). Quan-
do o processo de helenizagdo tornou-se
profundamente influente, os sabios anexa-
ram ao ritual a celebragdo da Outorga da
Torah, ou seja, do Contrato que unia to-
dos os israelitas a Deus, entre si, e com a
Terra que ocupavam em uma associagao
indissolivel. Finalmente, ap6s a destrui-
¢do total do Templo (70 EC) e do reino

de Judah (135 EC), o festival adquiriu
caracteristicas puramente religiosas, que
tinham por objetivo manter o povo unido
apesar da perda do espago fisico nacio-
nal. E a partir daquela data que surge
uma nova territorialidade judaica -
posto que os judeus ndo mais tinham
controle sobre sua terra, Eretz Yisrael -
que prescindia de um territério concreto
para se manifestar, posto que, como nos
mostraram Eliade (1969) e Rosendahl
(1994), o ritual o recriava a cada per-
formance. )

No “Livro de Exodus” (a0 que
tudo indica ocorrido no século XIV AEC),
aparece um festival denominado Hag
Hakasir, - “Festival de Peregrinagdo da
Colheita” - (Exodus 23:16), sendo a oca-
sidio da colheita da cevada e, embora nfio
lhe seja atribuida data especifica, sabe-se
que era realizado logo apds Pessach; esta
¢é a época do Primeiro Templo, construi-
do por Salomdo e destruido por Nebu-
chadrezar em 587-586 AEC (2 Reis
25:8-17; Jer. 52:12-23). J4 em Deute-
ronémio 16:9-12 (cuja maior parte foi
escrita a época do Exilio Babilonico, sé-
culo VI AEC) colocam-se os requerimen-
tos a celebragdo da festa em um santué-
rio central (o Segundo Templo, cuja
construgdo foi concluida em 515, AEC,
de acordo com Ezra, 6:15), contando-se
sete semanas a partir do segundo dia de
Pessach, sendo o festival nomeado Hag
Shavuot - “Festival de Peregrinagdo das
Semanas” - quando os israelitas deveriam
apresentar-se no templo com as oferen-
das dos primeiros frutos e de trigo (flxo-
dus 34:26; Deuteronomio 26:1-11; Le-
viticus 2:14-16), tal servindo também
como um censo da populagdo adulta mas-
culina. (Citacdes do New English...,
1971).

A condensagdo de Hag Hakasir
(que celebrava a colheita da cevada) com
Hag Shavuot (que celebra as primeiras
frutas e a primeira colheita do trigo, ndo
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mais a cevada) apds o retorno dos exila-
dos a Terra de Israel, torna clara a difi-
culdade de se encetar duas peregrinagdes
a localidades centrais durante a mais traba-
lhosa estagdo agricola do ano. Veja-se
que em Leviticus 23 o festival primaveril
da colheita ndio é sequer uma ocasifio de
peregrinagdo: as primeiras frutas deveri-
am apenas ser entregues ao Templo cen-
tral, vindas dos acampamentos israelitas.
Esta celebragdo tornava-se mais elabora-
da pelos Selamim - presentes sagrados de
saudacdo - sete ovelhas, um novilho, e
um carneiro de um ano, juntamente com
a entrega de dois pdes de semolina, bebi-
da, ervas odoriferas, e um bode expiat6-
rio. Niameros 28:26-31 (em hebraico
Bemidbar, “No Deserto”) descreve o re-
gime completo de sacrificios a serem ofe-
recidos no Templo (embora nio mais in-
clua os Selamim).

Os sacrificios destinavam-se ao
Templo onde “Habitava 0 nome do Se-
nhor”, em obedecimento as determina-
¢0es do Deuteronémio, propiciando a
fertilidade do solo e a pluviosidade na
regido semi-arida do planalto Mediterra-
neo oriental. A subsisténcia do Israel an-
tigo baseava-se na agricultura de cereais,
que em muito demandava do solo, cujos
tipos eram: (1) terra vermelha; (2) flores-
ta marrom; (3) rendzina; e (4) basaltico
(Frick, 1995), sendo os dois primeiros
adequados a exploragdo agricola e os ul-
timos, ao pastoreio. Quanto as chuvas®,
as duas ocasides mais importantes para a
sua precipitagdo eram as de outono e de
primavera, sendo elas consideradas parte
da Alianga entre Deus e o Povo de Israel:

Se obedecerdes aos mandamentos
que hoje vos dou, amando o Se-
nhor vosso Deus, e o servindo com
todo vosso coragdo e alma, Eu vos
darei chuva para a terra no tempo
certo: as primeiras chuvas e as tl-
timas chuvas. Podereis, assim, co-
lher vossos grdos, vosso vinho, e
vosso dleo. Proverei, também, pas-

to para o vosso gado. (Dt. 11:13-
15).

SHAVUOT:
BREVE ANALISE DO RITUAL

Shavuot, literalmente “semanas”,
¢ também denominado em hebrdico Yom
ha-Bikkurim - Festival das Primeiras Fru-
tas; Hag ha-Katzir - Festival da Colheita:
Atzeret, Convocagio; Zeman Mattan
Torahtenu, o “Tempo da Outorga da
Torah”. Em suas multiplas denominagées
encontram-se a condensac¢io (fusdo) e a
redundincia (repeti¢gio) mencionadas
por Tambiah (1978-79) como caracte-
risticas dos miuiltiplos canais pelos quais
se expressa a comunica¢do simbolica do
ritual.

Uma das trés festas da colheita,
Shavuot é comemorado sete semanas a
partir do segundo dia de Pessach, este
ultimo comemorando a saida dos judeus
do Egito e o estabelecimento de Israel
como um povo. E comemorado no sexto
e sétimo dias do més de Sivam, segundo
0 calenddrio lunar, em homenagem ao
fim da estagdo da colheita e do recebi-
mento da Torah.

Enquanto o Templo estava de
pé, Shavuot era observado como o se-
gundo dos trés festivais de peregrinagio.
Seu apice ocorria no altar do Santuario,

- em Jerusalém, com a oferta dos primeiros

frutos da colheita do verdo. Quando
aproximava-se 0 tempo para trazer estas
primeiras frutas para o Templo, enormes
grupos de peregrinos, de todas as partes
da Judéia e de vérios assentamentos ju-
daicos no exterior, enchiam as estradas
que levavam ao Monte Sion.

Os que viviam perto do Templo
traziam ofertas de uvas e figos frescos:
0s que viviam longe, no entanto, traziam-
nos secos. Conforme a procissdo seguia
seu caminho pelos morros que circundam
Jerusalém, era precedida por um novilho,
festivamente adornado: seus chifres eram
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cobertos com ouro e uma coroa de folhas
de oliveiras cobria sua cabega. Os pere-
grinos traziam este animal para ser sacri-
ficado no altar do Templo. Segundo as
descri¢des da Mishnah, em todos os ca-
minhos para Jerusalém o chalil (uma
gaita de fole duplo) soava. Frente as
portas da cidade a procissdo parava e os
peregrinos eram recebidos pelos sacerdo-
tes, que os levavam com ceriménia Tem-
plo adentro, ao soar de flautas e Chalim
(gaitas).

Em tempos posteriores, apds a
destrui¢do do Templo, e quando os ser-
vicos religiosos passaram a ter lugar nas
sinagogas para oragdes comunitarias, os
cerimoniais relativos a colheita foram
perpetuados durante o festival de manei-
ra simbélica. As casas, tais quais as sina-
gogas, eram decoradas com ramos e flo-
res. O Festival foi alterado em seu carater
original, sendo revestido com um novo
significado religioso: passou a ser obser-
vado como o dia em que Israel havia re-
cebido a Torah através das mios de Moi-
sés, nos pés do Monte Sinai. No entanto,
vale observar, ainda que de passagem,
que como uma reagdo anti-religiosa a tra-
di¢do judaica (Ramagem, 1993), hoje, em
Israel, nas areas rurais e kibbutzim os
primeiros frutos da colheita do verdo sdo
trazidos aos centros comunitarios como

uma mostra de sucesso do empreendi- _

mento coletivo.

Na sinagoga, durante este Festi-
val da Consagragéo de Israel para o Ser-
vigo do Senhor, o “Livro de Ruth” é lido
em voz alta. Os sabios talmudicos consi-
deravam a estéria como apropriada para
a ocasido, ndo apenas porque ela tinha
um pano-de-fundo relacionado a colheita,
mas também devido & moral que trazia
consigo. Seu climax emocional ¢ atingido
quando Ruth, a Moabita, apés a morte de
seu marido israelita, recusa-se a abando-
nar sua sogra, Naomi, dizendo a ela:
“Nao tente me fazer deixd-la nem impe-

¢a-me de segui-la; pois para onde for eu
irei, onde se alojar eu me alojarei, seu
povo serd meu povo, e seu Deus serd o
meu Deus” (Ruth 1:16). Na noite de
Shavuot o “Livro de Ruth” é lido, pois o
ritual assim lembra o tempo da colheita,
bem como o fato de que o rei David des-
cendia de Ruth, havendo ele morrido na
noite posterior a celebragdo de Shavuot,
o ritual assim celebra dois heréis judeus,
Moisés, o Lider, e David, o Poeta.

A mensagem que o ritual
transmite através da leitura do “Livro de
Ruth” ¢ a da devogdo total, que sempre é
lembrada ao judeu em todas as geragdes:
se uma mulher paga de Moab e bisavé do
rei David, era capaz de tal perfeicdo em
sua fé e aderéncia ao povo judeu, o quio
mais ansiosos deveriam estar os israelitas
em renovar a Alianca que seus ancestrais
fizeram com Deus aos pés do Monte Si-
nai.

Atualmente, alguns dos mais
belos costumes do ano hebraico, que re-
lembram a origem agricola do povo de
Israel, estdo associados a Shavuot: é
costume decorar a casa € a sinagoga com
ramos verdes e flores; alguns colocam
grama no chdo da sinagoga para repre-
sentar as gramineas sobre as quais Israel
pisou quando do recebimento da Torah. O
Shammash (funciondrio da sinagoga que
tem a obrigagdo de manté-la limpa e cui-
dada) deve receber hervas de odor agra-
davel e gramineas durante o servigo da
sinagoga. Alguns fiéis trangam coroas de
ramagens e flores e as colocam sobre a 7o-
rah.

Outro costume, Tikkun Leil
Shavuot, é o de ficar acordado durante
toda a noite de Shavuot, estudando e dis-
cutindo a Torah. O Tikkun tradicional
envolve estudo de uma pequena porgéo
de cada livro da Biblia hebraica e de cada
secdo do Talmud, de forma a simbolica-
mente estudar todo o corpo de escritos
religiosos judaicos. Existem pelo menos
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trés razdes para Tikkun: primeiro, por-
que os israelitas dormiram durante a
noite do recebimento da Torah e tiveram
de ser acordados por Moisés, assim de-
monstra-se a disposi¢do para receber os
Mandamentos, e também porque Moisés
ndo mais aqui estd para acorda-los; se-
gundo, porque no Sinai foi realizado o
casamento entre Deus e Israel, entre os
céus e a terra; assim, age-se tal quais os
acompanhantes de uma noiva judia, que
ficam acordados durante toda a noite
antes de seu casamento. A Torah, neste
esquema, torna-se a Kettubah, o contrato
de casamento; e, finalmente, € dito que os
céus abrem-se a meia-noite, tornando a
ocasido propicia para que as oragdes as-
cendam ao céu. A redundéncia - caracte-
ristica da forma de transmissdo de uma
mensagem simbolica através do ritual -
da énfase a aderéncia aos preceitos reli-
giosos, prosseguindo apds a leitura do
“Livro de Ruth”.

Com relagdo a alimentagdo, ¢
costume ingerir laticinios durante Shavuot
porque, de acordo com a exegese nativa:
(a) apés o acontecido no Sinai os israeli-
tas de entdo ndo queriam passar muito
tempo preparando alimentos com carne,
o que envolveria o abate cerimonial do
amimal e a kasheriza¢do de sua carcaga,
etc.; (b) a Torah é como leite e mel; e,
finalmente, (c) quando ha a exibi¢do das
Tabuas dos Mandamentos, os judeus nio
devem ser lembrados do Bezerro de Ouro
que adoraram e da subseqiiente quebra
das primeiras Tébuas da Lei. Pdes doces
duplos sdo assados, representando os dois
pies oferecidos no Templo. Ora, a inges-
tdo de alimentos de origem lictea sus-
pende pelo dia o consumo de produtos
agricolas, tornando-o diferente dos demais,
separando-o da existéncia “‘continua e des-
sacralizada” a que se refere Eliade (1959).

Os judeus europeus religiosos
tém o costume de iniciar a educagdo de
uma crianga em Shavuot. Esta ¢ uma

ocasido especial para os pais e a crianga,
e & cercada por vérios rituais proprios.
Um costume, particularmente interessan-
te, € o de cobrir as primeiras letras que a
crianga € ensinada com mel ou doces;
isto destina-se a encorajar a crianga em
seus estudos e a expressar o desejo de
que as palavras da Torah sejam doces
para seus labios. Novamente vé-se a re-
dundéncia (repeti¢do), mencionada por
Tambiah (1978), do tema do estudo da
Torah.

Néo existem cerimoniais especi-
ficos para Shavuot conforme é costume
para Pessach e Sukkot. Shavuot origi-
nalmente parece ter sido um adendo a
Pessach, que também tem associa¢des
com a colheita, e como um festival aco-
plado a outro nfio haveria necessidade de
rituais proprios. No entanto, mesmo
quando Shavuot desmembrou-se e pas-
sou a ser celebrado como a outorga da
Torah, ndo foram criados cerimoniais
especificos para ele. Tal pode ser enten-
dido pelo fato de que os rituais tém um
proposito determinado e ddo expressdo a
um tema particular - liberdade em Pes-
sach, ou crenga em Deus, em Sukkot -
mas ndo existe necessidade de rituais es-
pecificos para darem expressdo a Sha-
vuot, uma vez que seu tema - a Outorga
da Torah - engloba todos os demais. Ele
representa a maior epifania na historia do
povo judeu: a revelagdo Divina direta a
600.000 pessoas (ﬁxodus). De acordo
com a tradigdo, todos os judeus estive-
ram frente ao monte Sinai para receber
diretamente a Torah. Nele, condensam-se
todos os demais rituais.

CONCLUSAO

O objetivo geral deste trabalho
foi o de abrir a possibilidade de estudar
as praticas espaciais da religido judaica,
encontradas na Torah, enquanto elemen-
tos de gestdo de um territorio, Israel, e
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da criagdo de uma territorialidade.

Para tal foi estudado o ritual de
Shavuot, procurando analisar duas ques-
tdes relativas ao espago e as préticas espa-
ciais que “viabilizam a existéncia de uma
cultura especifica, étnica ou religiosa™
(Correa, 1995:35): (1) a questdo da sa-
cralizagdo de um espago, transformando-o
em um territorio de um povo que mantém
com a Divindade um Acordo, e (2) a
questdo da gestdio do profano nesse es-
pago, ligado a questdo ambiental das ter-
ras altas do Mediterraneo oriental.

Com relacdo a primeira questdo,
o ritual demonstrou que efetivamente sua
realizagdo cria tanto um territério quan-
to uma territorialidade, no sentido de
enfatizar praticas desenvolvidas por um
grupo no sentido de controlar uma dada
por¢do do espago como exclusivamente
sua, enquanto campo de representagdes
simbolicas e locus de solidariedades terri-
toriais. As praticas agricolas israelitas,
ligadas a oferta de oferendas para propi-
ciar terras férteis e chuvas abundantes em
uma regiio semi-arida, apresentavam-se
em um aspecto comunal e eram expressas
através da idéia da “Alianga”, posto ocu-
parem terras que apenas eram suas en-
quanto delas cuidassem de acordo com
as “instru¢des” dos mandamentos, prin-
cipalmente aqueles contidos no Deute-
rondmio, ou seja, as Leis dadas oralmen-
te por Moisés ao povo antes de entrarem
na Terra Prometida, cuja escrita deu-se
no Exilio babilénico (Século VI AEC).

Vale frisar que com o Exilio, de
135 EC até 1948 EC, o ritual teve de ser
adaptado a novas condi¢des onde a terri-
torialidade assumiu um carater simb6li-
co, sendo o territério recriado a cada per-
formance do mesmo através da leitura do
“Livro de Ruth”, da colocag@o das rama-
gens e das flores nas casas e sinagogas,
das gramineas no chio, e de uma cons-
tante lembranga da Alianga entre Deus e
o Povo de Israel, onde o exilio era o

castigo da perda da terra.

Era tal a énfase na Terra, Erefz
Yisrael, que a criagio do moderno Estado
de Israel apenas pode ocorrer através de
referéncia mistica a um elemento geo-
grafico, o Monte Sion, origem da palavra
Sionismo (Ramagem, 1983). A criagdo
do Estado s6 foi possivel gracas aos
kibbutzim que reclamaram a terra e a
dotaram de um valor de recuperagdo do
judeu moderno, afastado das atividades
produtivas durante o Galut (Exilio). Os
kibbutzim, conforme ja mencionado, em
suas comemoragdes de Shavuot enfatizam
0 aspecto agricola e, como tal nacional, da
festa, embora mantenham a leitura do
“Livro de Ruth”.

Com relagdo a segunda questdo
- a gestdo do profano, ligada a questdo
do ciclo agricola da Terra de Israel, de
forma a viabilizar a existéncia de uma
cultura étnica ou religiosa - a histéria do
ritual também demonstrou que a religido,
no caso a “Carta Mistica” do judaismo, a
Torah, traz consigo elementos de gestdo
do espago, ou seja, onde, o que, quem, e
quando plantar e colher, além de regular
as relagdes entre as pessoas que viviam
naquele espago, a ocupagdo do mesmo, €
a assisténcia social aos desvalidos, pro-
vendo uma nogdo basica de identidade
para os participantes desse cddigo de
conduta tdo pratico, como dito por Stein-
saltz (1980).

As duas questdes geograficas
puderam ser respondidas gragas ao apor-
te da Antropologia e sua(s) teoria(s) so-
bre Religido, enquanto a estuda como um
sistema de simbolos capaz de transformar
o espago indiferenciado em lugar. E
principalmente através do rito e do mito,
com seus canais de transmissdo caracte-
rizados pela formalidade, estereotipia,
redundéncia, e condensag#o, que tal pode
ser efetuado. A religiio, com seus mo-
delos de e para a realidade, fornece atra-
vés do mito e do rito uma visdo de como
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a natureza realmente €, e de como deve-
ria e poderia ser, caso os homens seguis-
sem seus preceitos. Assim, advoga-se a
interdisciplinaridade como uma obriga-
¢d0 no estudo das relagdes entre o Sa-
grado e o Mundo Natural, no estudo da
ecologia enquanto relagdes dos povos
com seus mundos naturais.

E certo que houve neste traba-
lho uma condensagdo tanto da teoria
quanto de periodos distintos na historia
do judaismo, mas tal deve-se as limita-
¢des de apresentagdo propostas. Fica aqui
o reconhecimento da complexidade do
tema e a proposta de uma continuagdo
do mesmo, bem como um incentivo para
que outros pesquisadores busquem, em
sistemas religiosos distintos, elementos
de gestdo espacial, tal como o caso do
uso dos recursos hidricos no Cordo, o
manejo florestal no Hinduismo e as vari-
agOes catodlicas e protestantes no tocante
ao uso dos recursos naturais, entre outras
proposicgdes.

Espera-se, essencialmente, haver
contribuido com este trabalho para incen-
tivar uma maior aproximagdo entre os
estudos do Sagrado e do Mundo Natural,
que possam gerar e/ou recriar saberes
antigos, que sirvam de subsidios ao estu-
do e combate a atual crise ecologica.

NOTAS

' Por “atual crise ecologica™ entende-se o que foi colocado pela
Academia Nacional de Ciéncias dos Estados Unidos, em sua
publicagio Uma Terra, Um Futuro: “Os seres humanos ha
muito vém afetando o ambiente em que vivem, mas foi s0
neste século, particularmente nos dltimos 50 anos, que o
ambito desta influéncia alcangou escala global” (Simon &
DeFries, 1992, p. 2 - os grifos s80 nossos).

* Em respeito a outras tradigdes religiosas que ndo utilizam o
ano de nascimento de Cristo como o inicio de seus calen-
darios, usam-se as expressdes AEC (Antes da Era Comum) e
DEC (Depois da Era Comum).

' Atualmente a tendéncia ¢ a de unirem-se as visdes émicas -
visdes-de-mundo - e éticas - estudo do ambiente, praticas
agricolas, variaghes populacionais - em uma tentativa de
explicaglio e entendimento do que houve naquela época. No
entanto, tais visdes sdo claramente modeladas pela crenga
que cada autor possui sobre as datas e formas de escritura ¢

composi¢lo do Tanach.
* Em Israel as chuvas de outono caem no final de outubro € as

de primavera, no final de margo, inicio de abril. O pique da
estagio chuvosa ocorre em dezembro e janeiro.
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