HERMENEUTICA E PARADIGMAS ANTROPOLOGICOS

Alexandre Cunha
Departamento de Antropologia/UFPA

Resumo: Elabora-se um panorama da hermenéutica, explicitando as formulagdes constitutivas do paradigma por Schlei-
ermacher, Dilthey e posteriormente por Heidegger, Wittgenstein ¢ Gadamer até a antropologia interpretativista de Geertz,
analisando alguns dos seus textos bésicos ¢ de outros interpretativistas. Procura-se estabelecer um didlogo critico com 0s
paradigmas representacionais que tém sua matriz em Kant e ao qual se filiam o funcionalismo, o marxismo e o estrutura-
lismo. Ao final, expdg¢-se a pragmética pos-interpretativista em confronto com o paradigma hermenéutico.
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HERMENEUTICS AND ANTHROPOLOGICAL
PARADIGMS

Abstract: A panoramic view of hermeneutics is provided by explicating the theoretical foundations on which the para-
digm proposed by Schleiermacher, Dilthey, Heidegger, Wittgenstein, Gadamer, and including Geertz's interpretative

anthropology, is based. This is done by undertaking a thorou
critical discussion on representational paradigms which ori
structuralism are linked. Finally, the nature of the recurent

neutic paradigm is described.

gh analysis of their basic writings. 1 also seek to present a
ginated with Kant, and to which functionalism, marxism, and
debate between post-interpretative pragmatics and the herme-

Key words: hermeneutics, interpretative, writings, pragmatics, paradigms.

Este artigo estrutura-se em duas
partes. Na primeira, serd feito um sumario
da formagdo do paradigma hermenéutico
em comparagdo com outros paradigmas
explicativos da realidade, como o funcio-
nalismo, 0 marxismo € 0 estruturalismo,
que se mostraram antipodas entre si quan-
do os marxistas faziam criticas aos funci-
onalistas e aos estruturalistas. E em rela-
¢do a estes paradigmas que se coloca o
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interpretativismo. Na segunda parte, a
obra de Geertz, intitulada Negara - o Es-
tado Teatro no Século XIX (1980), sera
analisada como texto exemplar das pecu-
liaridades do interpretativismo.

A figura 1, a seguir, apresenta
esquematicamente O processo de formagdo
da matriz tedrica dos mencionados para-
digmas, desde Descartes até a pragmatica
pos-interpretativista.
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Figura 1-A formacdo dos paradigmas: Funcionalismo: Estruturalismo: Hermenéutica:
estruturais e a estrutura inconsciente, res-

O funcionalismo, 0 marxismo € 0 pectivamente. Dessa forma, ao se defron-
estruturalismo, ao se depararem com O tarem com o real aparente, que assume a
real, buscam a fungdo, as condigdes infra- forma representacional, buscam o que esta
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por tras das representagdes. Esta é uma
palavra cara a antropologia, sendo defini-
da até entdo como seu objeto de estudo
(Durkheim, 1989; Levi-Strauss, 1976).
Assim, pode-se observar que esses para-
digmas apresentam uma visdo dicotomica
da realidade, sendo que este modelo do
real tem sua matriz em Kant, com a sua
divisio em nomeno, a coisa em si, ¢ fe-
ndmeno, como a realidade se manifesta a
sensibilidade (Kant, 1991). De Kant pode-
se recuar até Descartes com sua concep-
¢do de res cogitans (Descartes, 1983). Sao
modelos causais e explicativos de acordo
como o modelo das ciéncias da natureza.

O paradigma hermenéutico inter-
pretativista tem sua matriz em Dilthey
(recuavel até a hermenéutica biblica). Este
autor estabeleceu a diferenga entre as ci-
éncias da natureza, explicativas, e as cién-
cias do zeist, do sentido, compreensivas
(Dilthey, 1984). Schleiermacher havia
enunciado a questdo da compreensio ao
destacar a compreensdo do outro que se
coloca diante do eu, como o problema
central da interpretagdo ou da hermenéuti-
ca. Acerca do sentido, Wittgenstein
(1989), no século XX, mostra que este ¢
dado pelo contexto ¢ afirma a nogdo de
coisa mental herdeira do cartesianismo
como inexistente.

Como desdobramento da tradigio
sumarizada acima, por volta do inicio da
década de 70, surgiu o interpretativismo
na antropologia, fundamentalmente na
obra As Interpretagoes da Cultura de Ge-
ertz (1978), seguindo-se ao estruturalismo
que, teoricamente, situa-se na transigdo
entre a antropologia representacional ¢ a
antropologia hermenéutica. A primeira
mudanga surge no modelo de realidade,
quando Geertz diz que a tarefa do antro-
pologo ndo seria decifrar codigos mas
interpreta-los (Geertz, 1978). Pode-se di-
zer que o modelo decifrador expressa-se
no funcionalismo pela analogia dos drgdos
(a parte de um todo), no marxismo, pelo
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modelo do edificio (Marx, 1978), com
seus alicerces invisiveis (a infra-
estrutura); e no estruturalismo, pelo para-
digma inconsciente mais real ou pela bina-
riedade estruturante.

O modelo interpretativista tirado
de Leibniz é tanto monadico quanto ndo
causal, de circulos ou quadrados concén-
tricos, no qual o todo reproduz a parte € a
parte reproduz o todo (Leibniz, 1983).
Analogicamente, ¢ como as concepgdes da
biologia molecular, na qual a célula em
vez de ser somente uma parte especializa-
da e funcional do corpo, tem em si, como
um exemplar, as informagdes necessarias
a produgdo e ao controle das substancias
capazes de reproduzir todo o organismo,
possibilitando as experiéncias de clona-
gem largamente difundidas na midia. Em
vista disso, o que vai ser o real para o in-
terpretativismo ¢ um exemplo cuidadosa-
mente preparado que reproduz o todo e €
reproduzido por este. E interessante ob-
servar que conceitos de paradigmas ante-
riores, como “manifestagdes, atores”, sdo
improprios para descrever o real. Como
exemplo, a briga de galos balinesa deve
ser vista como um comentario metassocial
sobre a organizacdo social do status e do
valor, “sua fungdo, se assim podemos
chama-la, ¢ interpretativa: é uma leitura
balinesa da experiéncia balinesa (...) uma
historia que fala aos balineses dos propri-
os balineses”(Geertz, 1978, p.316). As-
sim, a compreensdo etnografica esta liga-
da indissoluvelmente a um processo tra-
dutorio, sendo tanto achada quanto
perdida na tradugdo.

Segundo Geertz, ao apreender-se
outra cultura, “fazemo-lo ndo olhando por
tras das aparéncias que nos vinculam a
ela, mas olhando através delas” (p. 319).
A tradugdo ¢ uma metafora inerente a esse
processo, mas tem uma ambivaléncia,
tradutore, traditore; ¢ uma arte impossi-
vel, porém deve ser feita para se saber o
que ¢ que ndo se sabe, para se apreender
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aquilo que nas outras culturas resiste a
tradugdio nos termos da cultura do pesqui-
sador. Desta forma. a leitura geertziniana
das manifestagdes culturais s6 pode ser
considerada um didalogo, num sentido es-
pecializado ¢ abstrato, tendo mesmo de
ser vista como uma espécie de apropriagdo
cultural, cujo efeito ¢ demonstrar a for¢a ¢
o dominio alegérico do etndgrafo em vez
de lhe permitir uma real reflexdo acerca
do emaranhado de envolvimentos her-
menéuticos. A interpretagio de qualquer
cultura, assim como a feitura de um texto
cientifico ou outro, que versa sobre textos
¢ contextos, traria a dimensdo da inter-
textualidade modificante ¢ modificavel
dos diversos pares do dialogo. configu-
rando-se como intervengdio na outra cultu-
ra, assim como reatualizando a dimensido
do "encontro etnografico", transferindo ¢
indexando comportamentos.

Essa analise hermenéutica pode
ser observada na obra de Geertz. Negara -
o Estado Teatro no Século XIX (1980).
como referéncia antropologica para a dis-
cussio dessa problematica. Compreende-
se que essa obra pode ser dividida em du-
as partes significativas. A primeira, da
introdugdo até o capitulo terceiro, configu-
ra-se como um debate com outras visdes
tedricas sejam as formuladas pela teoria
antropologica ou as formuladas por outras
vertentes do pensamento cientifico. Na
segunda parte, que inclui o quarto capitulo
¢ a conclusio, Geertz formula explicita-
mente a sua concepgio do "real”, e do
ritual como expressdo simbolica.

Geertz, cxplicitamente,  escreve
que o seu estudo "foi construido de forma
a poder ser lido de varios modos" (1980.
p. 11). Diferente de outras etnografias, o
autor ndo julga estar descrevendo ¢ "con-
gelando" no texto o real. a verdade Gnica.
numa ilusdo objetivista bem marcada em
certas variantes do funcionalismo ou do
marxismo antropologico. O texto, segundo
ele, por ser construido de elementos da
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retorica antropologica, apresenta-se dia-
metralmente deslocado de dois momentos
dos diversos encontros etnograficos na
acepgio de Crapanzano (1977). O primei-
ro momento refere-se a experiéncia inter-
subjetiva do antropélogo com seus infor-
mantes ¢ o segundo. a construgdo do tex-
to. no qual as varias leituras em suas
diversas ordens permitem a fragmentagio
do tipo classico de narrativa. A monogra-
fia. por exemplo. como obra aberta, diri-
ge-se ao leitor, pois no preficio Geertz
"propde-se atingir varias audiéncias”
(1980, p. 11). as quais, como consumido-
ras. realizam a outra destinagdo do texto.
como mercadoria, como troca simbolica,
em um outro universo de significagio.

O confronto da audiéncia com a
fala. o scgundo momento, conflui para o
horizonte hermenéutico de  Schleierma-
cher, ao perceber que no acercamento
entre o leitor ¢ o texto — que ¢ julgado
semelhante ao confronto entre o antropo-
logo ¢ scus informantes — uma coisa ¢ ¢
formulagio do discurso. outra ¢ a tarefa de
compreender aquilo que ¢ dito: " As her-
menéuticas lidam somente com a arte da
compreensdo, ndo com a apresentagao
daquilo que tem sido compreendido”
(Schleiermacher, 1999, p. 73). Esta dife-
renciaglio entre expressar ¢ compreender
abre uma nova base a hermenéutica como
teoria da compreensio. Esta talvez scja a
principal contribuigdo de Schleiermacher,
ao perceber que o fato da compreensao
nio ¢ algo natural, mas que deve ser
questionado. Como explica-s¢ 0 fato de
qualquer expressio lingiiistica scr com-
preendida, visto que toda situagdo de
compreensdo pertence a uma relagio de
dialogo? ‘

[: importante entender um pouco
mais o pensamento de Schleiermacher. a
base das posteriores formulagoes her-
menéuticas  de  Dilthey, de  Gadamer
(1997) ¢ do interpretativismo de Geertz,
ou mesmo da propria tentativa de constru-
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¢do de uma ciéncia do social ou da histo-
ria. Para Schleiermacher, compreender ¢
voltar a experimentar 0s processos men-
tais do autor do texto. Dessa forma. a in-
terpretagdo consiste em dois momentos
interconectados: o “gramatical" ¢ o "psi-
cologico", "assim, compreensio de um
discurso sempre envolve dois momentos:
compreender o que ¢ dito no contexto de
uma linguagem dentro das suas possibili-
dades ¢ compreender isto como um fato
dentro do pensamento de um falante"
(Schleiermacher, 1999, p. 74).

De acordo com Scheleiermacher,
0 principio que sustenta a interpretagdo ¢
o do circulo hermencutico.

O vocabuldrio ¢ a historia da ¢poca

de um autor, juntos, formam um

todo através do qual scus escritos

podem ser compreendidos como

uma parte e vice-versa. O conheci-

mento total sempre envolve um apa-

rente circulo em que cada parte so

pode ser compreendida de dento do

todo ao qual cla pertenga. ¢ vice-

versa (p. 84).
Compreendem-se as partes individuais
com referéncia a totalidade e reciproca-
mente o sentido do todo esta dependente
dos sentidos individuais. Ha uma intera-
¢do entre a parte ¢ o todo. cada um tira a
sua significagio do outro. tornando a in-
terpretagdo um circulo.

Como superar a contradi¢io
compreensiva entre 0 conceito ¢ seu con-
texto? Somente desenvolvendo concep-
¢des provisorias que combinem intuigdo e
comparagiio, "Com base neste conheci-
mento de fundo (...) o intérprete desenvol-
ve uma concepgdo provisoria, em termos
(...) a interpretagdo técnica envolve dois
métodos: um divinatério ¢ um comparati-
vo " (p. 96). Visto que a comunicagdo ¢
uma relagiio dialogica, estas concepgdes
provisorias implicam uma comunidade de
significagido partilhada tanto pelo nativo
como pelo intérprete, ou seja, pelo que
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fala e pelo que ouve. Isto coloca a segun-
da questdo na forma como esta expressa
no prefacio de Geertz: a comensurabili-
dade na relagdo entre o antropologo e o
seu objeto de pesquisa, "Os meus princi-
pais informantes balineses (...) ¢ a minha
gratiddo para com eles ¢ incomensuravel”
(Geertz, 1980, p.12). Esta relag@o entre o
informante ¢ o antropdlogo explicita a
propria posi¢io hermenéutica do autor
pela relevancia do "conhecimento local".
0 que ndo possibilitaria a decodifica¢do
dos signos de uma cultura por outra, tor-
nando o trabalho antropologico uma rela-
¢do de tradutibilidade interpretativa.

As colocagdes de Geertz, apro-
ximam-se das concepgoes de Schleierma-
cher, o qual concebia a interpretagdo
como uma arte que, ao pretender recons-
tituir o que o autor experimentou, ndo tem
como objetivo atribuir motivos ou causas
a expressio do falante - como faria, por
exemplo, a interpretagdo psicanalitica -
mas restaurar o proprio pensamento do
outro através da interpretagdo das suas
expressdes, sejam lingiiisticas ou cultu-
rais.

Geertz “observa a Indonésia de
hoje ¢ a sente como "uma sinopse imemo-
rial do seu proprio passado". O presente
congela a tradigdo, a historia e, como na
metafora arqueoldgica, tudo parecc estar
ali, resumindo "num relance milhares de
anos da historia humana" (1980, p.13).
Este retrato que ele faz da historia encon-
tra-se na base do projeto hermenéutico de
visio da temporalidade desde Dilthey,
como horizonte dindmico que o viandante
historico leva consigo. Esta mesma con-
cepgdo ¢ encontrada em Gadamer com a
idéia de tradicdo.

O horizonte ¢ efetivamente algo em
que fazemos nosso caminho e que
faz o caminho com nos outros.

O horizonte se afasta ao passo de
quem se move. Também o horizonte

do passado, do que vive toda uma
vida humana e que estd assim sob a
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forma de tradi¢do, se encontra em

perpétuo  movimento (Gadamer,

1997, p. 375).
Igualmente, nos escritos de Heidegger a
nocdo da temporalidade conectando hori-
zontalmente futuro, passado e presente,
revela que o passado do ser ndo ¢ algo
inerte, gasto, como o uso comum levaria a
supor, mas sim o agente dinamico da futu-
ridade, num deslocar-se continuo contra-
rio ao tempo idealizado ou da eternidade
na concepgao platdnica (1988).

Pode-se afirmar que a essa atitu-
de interpretativa se contrapde uma posi¢ao
gnoseolégica, em que a problematica de
conhecimento das ciéncias humanas ad-
quire ja o estatuto da pré-interpreta¢do na
relagdo intrinseca entre sujeito ¢ objeto,
formando um modelo de dois circulos,
representando sujeito € objeto, que se
cortam tangencialmente, interpretando-se
numa area comum aos dois circulos. Desta
forma, o mundo do informante ¢ tdo sim-
bolicamente estruturado como o mundo da
cultura do pesquisador, instituindo uma
dupla hermenéutica no encontro etnogra-
fico ou na fusdo de horizontes do sujeito ¢
do objeto e modelando o que Apel (1980)
chama de "comunidade de comunicagdo
de idéia", em que s6 é objetivo o que pode
ser compartilhado intersubjetivamente, de
tal forma que a comunidade estudada tem
que contribuir para a construgdo do seu
objeto. O acesso do antropologo ao que
estuda é mediado pela visdo do que estu-
da.

Fischer, criticando a forma de
apreensdo fragmentaria do insight inter-
pretativista, assim se pronuncia: "em dlti-
ma analise, ¢ insatisfatorio porque deixa
de responder aquela obrigagdo para com 0
lado cientifico, sistematizante e generali-
zante da empresa antropologica” (1985, p.
63). Ao mesmo tempo, diz que Geertz
gera ambigiiidade entre 0 nivel émico ¢
ético, pois "tanto a compreensio dentre os
atores sociais como a compreensado trans-
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cultural (o texto etnografico) sdo construi-
das de maneira semelhante; entretanto,
para fins cientificos, geralmente deve-se
manté-los distintos (p. 63). Além desta
critica a cientificidade, Fischer assinala
que ha um abandono das fronteiras histo-
rico-sociais entre as diversas formas cultu-
rais pela énfase nas micro-andlises: "Re-
almente, qualquer forma de ‘descri¢do
densa’ ou micro-andlise torna-se trivial se
ndo for colocada dentro de esquemas ma-
cro-sociologicos e historicos mais abran-
gentes” (p. 64). Ou seja, em ultima anali-
se. esta clamando por referénciais teoricas
mais abrangentes. Apos isto, formula a
sua proposta antropologica de uma "her-
menéutica critica", assim caracterizada:

a) dindmica: mais interessada em
mudanga cultural e social do que em
formas culturais como texto; b) po-
liticamente democratica: textos ricos
para dizer alguma coisa ao povo
descrito; ¢) objetiva: para captar as
formas publicas que ndo sejam im-
pressdes idiossincraticas, mas que
possam ser confirmadas por outros
observadores e participantes” (p.
65).
Em sintese, um paradigma do modelo
cientifico dinimico ndo alienante que pro-
voque um aumento da consciéncia critica
tanto no antropélogo como no informante.
Em suas observagdes, ha sempre um lugar
de fala transcendente, instituidor do cor-
reto pois todo discurso envolve um tercei-
ro "para corrigir um ou dois interlocutores
em assunto de cultura" (p. 67), possibili-
tando o acercamento do veraz.

A critica a posi¢io hermenéutica
de Geertz ¢ melhor explicitada por alguns
antropologos, dentre 0s quais destam-se
Paul Rabinow. Luis Roberto C. de Olivei-
ra e Roberto Cardoso de Oliveira. Este
altimo, dirige sua critica nessa mesma
diregdo, classificando o interpretativismo
entre as categorias de desordem que, em
sua agiio perversa, ameagaria a objetivida-
de cientifica ao libertar os elementos ja
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domesticados pelos paradigmas da ordem
nas teorias anteriores, quais sejam, a inter-
subjetividade, a individualidade e a histo-
ricidade:
O quarto paradigma da nossa matriz
disciplinar, que chamei de her-
menéutico, abre seu espago na an-
tropologia primeiramente por uma
negacio radical daquele discurso ci-
entificista exercitado pelos trés ou-

tros paradigmas™ (Oliveira, 1988, p.
970).

Dessa forma, a exigéncia postu-
lada por Fischer "de esquemas historicos
mais abrangentes" implica concepgdo de
uma linearidade temporal ja dada, eterna,
quando factualmente Geertz mostra a in-
terconec¢do do horizonte de Bali com
"todas as correntes culturais" (Geertz,
1985, p. 13), inclusive com o colonizador
europeu e o seu papel coadjuvante através
do comércio no teatro historico balinés e
na "modificagdo" de algumas das suas
institui¢oes. Entretanto, o holandés ndo ¢
0 primeiro ou 0 mais importante civiliza-
dor na historia de Bali, seu Estado - O
Negara - comeg¢a com um mito coloniza-
dor, ndo se constituindo, na sua expressio,
em uma "ilha da historia", mas também
ndo devendo pagar tributo insanavel ao
europeu por este encontro diminuto nos
seus trés milénios da historia que ainda se
encontram abertos para a futuridade.

Ao mesmo tempo, Geertz faz
uma critica a ciéncia objetiva que embute
conceitos de outras realidades, tentando
saber o que ndo faz parte dos dados, pro-
jetando as idéias cientifico-culturais sobre
outros contextos, querendo "saber o que
ndo se pode saber”" ao vestir os conceitos
de "Despotismo Oriental" ou ao construir
analogias com a Europa cléssica e feudal
para essa dada configuragdo cultural. Este
mesmo tipo de observagio, faz Sahlins na
obra llhas de Historia, ao estabelecer a
diferenga entre a historia que se quer ¢ a
que existe "Culturas diferentes, historici-
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dades diferentes, tento mostrar porque,
para sociedades de um certo tipo, as histo-
rias de reis e batalhas sdio privilegiadas
historicamente" (Sahlins, 1990, p. 11).

Ao voltar-se a questdo colocada
por Fischer sobre a necessidade de "es-
quemas macro-sociologicos ¢ historicos
mais abrangentes", nota-se que, na intro-
dugdo, Geertz considera esta problematica
quando distingue duas formas de descre-
ver a historia: "como uma série de grandes
acontecimentos” ou como "fases do des-
envolvimento cultural”. A primeira trans-
forma a histéria em periodos estanques,
enquanto que a segunda apresenta a mu-
danga como um processo relativamente
continuo. Neste momento, Geertz apre-
senta 0 mesmo tipo de critica formulada
por Weber (1971) a este tipo de historio-
grafia, ou seja, a impossibilidade de
apontar o ponto exato da transi¢do entre
uma fase ¢ outra. Entende-se que isto a
torna repetitiva - no caso brasileiro, a tran-
sicio campo/cidade desde a década de
vinte até hoje - por ser esquematica. Mas,
para o autor, estas duas formas "em vez de
colocarem o acento na cronica analitica
daquilo que as pessoas fizeram, acentuam
os padrdes formais ou estruturais da ativi-
dade cumulativa" (Geertz, 1980, p. 120 ).
Dai. entdio, a justificagio tedrica das mi-
cro-analises e das descri¢oes densas. Tra-
ta-se, novamente, de diferentes concep-
¢oes de tempo, seja como linha em que se
fixam acontecimentos ou através da qual
sequenciam-se processos abstratos, seja
como temporalidades no sentido heide-
ggeriano. Estes esquemas, quando enten-
didos como "quadros para a percepgdo da
historia ¢ ndo segmentos da realidade",
podem ser utilizados validamente. Entre-
tanto, no caso concreto sob estudo de Ge-
ertz, os paralelos com as realidades oci-
dentais so tornariam a historia conjectural,
mas isto ndo quer dizer que aqueles es-
quemas ndo tenham validade em outros
contextos.
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A reconstrugiio hermenéutica dos
materiais da cultura de Bali "interpretados
em termos de processos ecologicos. etno-
graficos e sociologicos”. proposta  por
Geertz, permite a cientificidade de sua
escrita, de uma historia ainda por escrever.
Sera possivel uma clara nogdo disto vol-
tando aos fundamentos hermenéuticos em
Dilthey, na sua insisténcia em separar
ciéncias do espirito de ciéncias da nature-
za cujo significado cra a percepeao de que
ndo seria possivel empregar os métodos
das segundas as primeiras, que tinham
como objeto de estudo a vida. O autor ndo
negava a cientificidade das ciéncias do
espirito, entretanto niio via a possibilidade
de seguir Mill (1917) generalizando os
métodos das ciéncias naturais para toda
ordem de realidade. Dilthey defendia que
a dinamica da vida ndio poderia sujeitar-sc
as normas de causalidade ¢ a rigidez do
pensamento mecanicista, categorias con-
sideradas estaticas, intemporais ¢ abstra-
tas: o oposto da vida.

O dialogo com as outras teorias,
uma metafora sobre a quase totalidade do
pensamento antropologico, constitul uma
parte significativa da obra Negara. No
trecho "esse estudo ndo se pode basear no
pressuposto de que, por uma estranha
sorte, a ilha tenha sido poupada a Histo-
ria" (p. 18), Geertz pressupde uma critica
a0 estruturalismo com sua elisdo da histo-
ria, seu a priori de toda a experiéncia con-
creta e a segmentagiio das sociedades em
quentes ¢ frias, expressa na metafora do
"museu", citada por ele.

Em varios pontos de sua mo-
nografia, Geertz critica a nogdo difundi-
da por um certo marxismo de ver a es-
trutura politico-ideolégica como  mero
reflexo de determinadas for¢as materiais-
ccondmicas. Na verdade, antes de repro-
duzirem os dados da realidade, sdo sim-
ples constructos da cultura ocidental.
Neste sentido, ele mostra a insuficiéncia
do conceito de "despotismo oriental” para
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explicar a complexidade do Estado em
Bali. pois
muito menos revela qualquer domi-
nacio abrangente por parte de um
‘aparelho estatal unicentrado’, sob a
direcio de um déspota absoluto,
“Este facto tem sido especialmente
obscurecido pela imagem do 'despo-
tismo oriental’ aplicada ao Estado
balinés (...) Era nessa piramide de
poder periclitante ¢ ndo, repita-sc,
num qualquer despotismo centrali-
zado ¢ farabnico, que consistia 0
Estado. o negara” (p. 38, 65, 84).
Da mesma maneira, expressa a nio apli-
cabilidade do conceito de feudalismo oci-
dental posto que "nio se aplica a0 Negara,
em que o controle sobre a terra ¢ sobre as
pessoas era exprimido em instituigoes
distintas ¢ ndo coordenadas” (p. 89), pois
ndo havia justaposi¢do entre dominio da
terra ¢ do territorio.

Além da critica tedrica, Geertz
clabora uma metodologia especifica. que
ostd mais claramente evidenciada em al-
gumas partes de sua obra. quando traga a
estrutura de poder em Bali. Em vez de
assumir uma postura dedutivista, partindo
do geral para o particular, elabora sua
metodologia mostrando sempre que a rea-
lidade empirica extravasa 0s quadros con-
ceituais. "reduzir uma riqueza de signifi-
cados concretos a uma parada monotona
de generalidades” (p. 133). Desta maneira,
sua proposta de interpretagao da cultura,
"uma descri¢io e formas simbolicas espe-
cificas ¢ uma contextualiza¢do no seio da
estrutura significante total” (p. 133). ¢ a
réplica do circulo hermenéutico. Sua con-
cepeio dos dados integra 0s simbolos do
imagindrio nas manifestagoes totais da
cultura pelo seu carater polissémico, nio
os relegando para um escaninho oposto a
pratica como simples ideologia. Desta
forma. mostra como Wittgenstein, na cri-
tica ao conceito de "coisa mental”, que as
idéias sdo publicas, veiculando significa-
dos e, por isso, a possibilidade de inter-



pretacdo empirica ¢ corrigivel. Assim, os
Metos da cultura ndo sio idealidades ¢
am manifestagdes textuais para serem
s ¢ interpretadas.
Por ultimo. deve-se reproduzir a
gacterizacdo do Istado balinés recons-
wido por Geertz ¢ que seria o objeto de
monografia. Segundo cle. este Estado
expressivo da forma como a sociedade
organizada ndo sc¢ inclinando para
diferentes papéis que o Estado tem em
contextos, mas para o espetaculo,
a cerimdnia, para a dramatizag¢io
ca das obsessoes da cultura balinesa,
esigualdade social e o orgulho do sta-
~Trata-se de um "Estado-teatro”, onde
itica ¢ agdo simbolica, caracterizando
concepgdo alternativa de politica ¢
_ As manifestagoes mais expressivas
cultura balincsa "ndo eram meios para
politicos: eram os proprios [lins,
o para que o Estado servia” (p. 25).
mesma forma, "o poder servia a pom-
¢ ndo o contrario” (p. 25). Trata-se de
eritica a visdo funcional da politica ¢
» poder. incorporada também pelo mar-
no. ¢ da passagem para uma percepedo
semiotica do Estado. Isto configura uma
sociedade mimética ¢ altamente exemplar
“onde suas manifestagdes formam imagens
dentro de um campo de imagens. Desde a
Bimhagem real, a aldeia, o Estado, a politi-
¢a de irrigagiio, o espetaculo, a cerimonia,
a realeza sdo paradigmas de um "centro
~exemplar” traduzivel num modclo de cir-
culos concéntricos como se pode afirmar
através de algumas citagoes:
a linhagem real Tabanam ¢ melhor
entendida (e assim a véem os baline-
ses) como um conjunto de circulos
concéntricos, uma cstrutura em no-
velo de linhas de centro ¢ periferia,
hicrarquizadas em termos de sua su-
posta distancia em relagdio ao centro
dos centros ¢ em cada subak. A to-
dos os niveis, haveria uma réplica

adequadamente agendada deste ciclo
cerimonial do 'centro exemplar,
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imagens de espelho sobre imagens
de espelho que constituiam a vida
religiosa balinesa e, ja agora, a vida
social balinesa em geral assinavala
mais uma hierarquia de exemplos,
cada exemplo inferior como uma
versio mais rudimentar do mais
imediatamente acima" (p. 77, 107,
137, 161).

A tradugdo desses conceitos para um
"ponto de vista" ocidental ou para uma
expressio  conceitual escrita, ndo deve
levar ao vicio da analogia simples, seja
com o ncoplatonismo. s¢ja com o cartesi-
anismo, mas com as imagens de "dentro e
fora" presentes em muitos aspectos da
cultura balinesa.

O topico central da monogratfia ¢
a critica a alguns paradigmas universais.
pelo menos para a nossa ciéneia ocidental,
como a concepgio de politica como poder.
Ao contrario, a politica deve ser vista
como resultado de uma determinada tradi-
¢io ¢ uma interpretagio do real entre ou-
tras. Isto implica uma concepgdo dos da-
dos ¢ da realidade. que ¢ central no pen-
samento de Geertz. Segundo ele. ndo
existe uma natureza bruta universal dos
fatos ¢ o antropélogo procuraria por entre
as aparéncias o « priori de toda experién-
cia no sentido kantiano ¢ levistraussiano
(1970) em relagdo ao qual siio organizadas
as agdes ¢ percepedes dos nativos, dado
que o scu agir construtivo do real inde-
pende de qualquer referente.

Ao nivel das analises antropolo-
gicas. ha trés momentos: o da sintaxe, o da
semantica ¢ o da pragmatica. Podem ser
distribuidos  corrclativamente  por  trés
posturas teoricas: o estruturalismo, o in-
terpretativismo, ¢ o pos-interpretativismo.
Desta forma, a pragmatica supera o nivel
semantico de analise, pois. ao interpretar
significados. o antropologo ainda coloca-
se de fora. como se fosse possivel uma
atitude contemplativa do objeto. A com-
preensiio do "ponto de vista" do nativo
também o questiona pois o ato de pesquisa
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antropolégica ¢ dialdgico, instituindo o
que Peirano classifica no seu livio Uma
Antropologia no Plural (1991), de substi-
tuigio da nogdo de "observagdo partici-
pante" pelo conceito de "confronto etno-
grafico". Portanto, ndo deve haver um
saber antropoldgico que ndo seja auto-
reflexivo.

Observa-se também, na mono-
grafia, uma forma caracteristica de con-
ceber o real como o degrau zero de refe-
réncia, com a mesma caracterizagdo que
Gadamer da a palavra, "ndo ¢ um 'signo’
de que nos apropriemos; também ndo €
algo existente que possamos modelar ou
ao qual atribuamos significado, fazendo
com que o signo torne visivel outra coisa
(..). A palavra ¢ sempre ja significativa®
(Palmer, 1989, p. 206). O real, a cultura,
¢ sempre ja significativa para Geertz. As-
sim, o objeto da antropologia deixa de ser
as “representagdes”, como postulavam
Durkheim e Lévi-Strauss. Seguindo o pa-
radigma de Kant, pode ser, no limite, as
representagdes das representagoes das
representagoes.

Dessa forma, as expressdes cultu-
rais nio sendo "nem ilusdes nem menti-
ras" (Geertz, 1980, p. 171), como se fos-
sem assimiladas ao conceito corrente de
ideologia vista do lugar do dominado
como ilusio, ou do dominante, como
mentira; "nem prestidigitagdo" (p. 171),
no sentido de realidade aparente, ilusoria,
que precisa ser transposta; "nem faz de
conta", como se¢ os atores vivessem um
grande discurso de simbolizagdes decodi-
ficaveis, mas sendo, na expressdo de Ge-
ertz "era o que existia" (p. 171), o dado
sem referente. Sua concepgdo do nativo
ndo ¢ de alguém vivendo em um mundo
transcendente, ilusorio, desconhecido, ao
qual o antropologo vem desvendar e de-
codificar com os pardmetros dos seus con-
ceitos, todos culturais, mas de nativos que
estdo procurando atingir fins concebiveis
por eles mesmos, "com 0S meios de que
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dispunham" (p. 171). Se existe alguém
iludido, este é o antropologo. E por isso
que Fischer lhe cobra a disjun¢ao entre a
compreensdo do antropélogo e a do nati-
VoO.

Julga-se que o efetivo "encontro
contemplativo” € onde o siléncio do an-
tropologo diz tudo, mesmo quando o
comportamento dos nativos contraria as
pré-concepgdes existentes. Entretanto, a
solugiio ndio € trocar as antigas crencas por
outras realisticamente verdadeiras, como
pediria Fischer, mas compreender os
constructos desses antropélogos, tornan-
do-os nativos ndo para o similar estra-
nhamento, como o feito ao outro nativo,
na base de tornar o familiar estranho (Da
Matta, 1978), procurando o submerso de
suas ilusdes, operando um “truque” - ou
seja, mostrando algo no lugar de outra
coisa, como o discurso de um antropdlogo
americano sobre outra cultura, poder, rei-
nos, ondas etc. - mas, circunscrever o nos-
so agir-pesquisar (dos pesquisadores)
numa efetividade histérica e fatica des-
vendando-nos como agentes.

Ressalta-se que Geertz atenta
para o carter construtivista e retorico de
sua monografia, mas sem discutir tal or-
dem de questdo, que poderia ser expressa-
da como um discurso de determinada or-
dem. audivel enquanto elocugdo, fala que
metaforica ou metonimicamente nos im-
pele a sentir, pensar, agir, a construir nos-
so mundo de valores e atos no interior da
nossa cultura, com artefatos previamentc
dados, e na interlocugiio com 0s outros.
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