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Resumo- Visa-se considerar como na filosofia de Nietzsche encontra-se. a partir de uma anélise critico-interprertativa das
nogdes tradicionais de Filosofia ¢ Ciéncia. uma tentativa de alargamento e de expansdo da compreensdo humana a res-
peito dos processos de busca ¢ consideragio do conhecimento. tidos desde entdo como atividades de interpretagdo e valo-

ragdo.
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NIETZSCHE: PHILOSOPHIC ACTIVITY AS
INTERPRETATION

Abstract: The purpose of this article is, in terms of critical inter
phy is currently situated in the context of traditional ideas in phi

pretative analysis, to evaluate where Nietzche’s philoso-

losophy and science: here an attempt is made to enlarge

and expand our understanding concerning the search for, and judgment of knowledge, generally considered as activities

involving interpretation and valuation.
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Na filosofia de Nietzsche, a re-
flexdo e a resposta formulada para a
questdo da significac¢do e dos processos de
aquisi¢do do conhecimento humano apre-
sentam-se transpostas para uma multipli-
cidade de Ambitos que ndo mais aquele do
imperativo rigor logico e coeréncia dos
conceitos. Em Nietzsche, a consideragdo
desta questdo se da mediante duas atitudes
fundamentais: primeiro, a da suspeita e da
critica da propria proveniéncia dos con-
ceitos, entendidos como produtos dos
processos de sintese que estariam na ori-
gem de todas as linguas que, compreendi-
das desta maneira, revelam-se como re-
sultado de um processo de avaliagdo,
criagio e estabelecimento de valores
(“Sobre a verdade e a mentira”, § 1).
Como segundo aspecto, imediatamente
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relacionado ao ja citado, o fato de que,
precisamente, na origem das linguas em
nenhum momento esteve o desejo de ver-
dade fundado na precisdo, exatidao ou de
verdade, quer de palavras quer de con-
ceitos (Ibid § 1). Estas nogdes, malgradas
as nuancas, mudangas de direcionamento
¢ interesses da reflexdo do autor, se fazem
presentes em todo o percurso do seu pen-
samento, desde os primeiros escritos, de
forte inclinagdo estética, passando pelas
obras ditas de segunda fase, Humano de-
masiado Humano (doravante HDH), Au-
rora (A) e A Gaia Ciéncia (GC), direcio-
nadas a uma consideragdo critica e
desmistificadora dos pressupostos funda-
mentais da cultura ocidental, até os escri-
tos posteriores a Assim falava Zaratustra,
nos quais o distanciamento das nogdes
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metafisicas tradicionais ja se encontra cla-
ramente declarado com os experimentos
com a linguagem e com o estilo associa-
dos a Filosofia, realizados nesta obra fun-
damental (EH. “porque sou um destino”,
§ 8).

Neste sentido, pretendemos des-
envolver aqui o argumento de que, na fi-
losofia de Nietzsche, a consideracdo acer-
ca do conhecimento humano é remetida a
multiplos campos, isso devido a compre-
ensdo do autor de que a andlise logico-
conceitual seria ndo apenas restritiva pela
sua propria proveniéncia da linguagem,
mas intencionalmente restritiva a partir do
ponto de vista de que, na origem das pa-
lavras, da atitude de conferir nome as coi-
sas particulares com vistas a designa-las
por género, estaria em jogo ndo uma pura
atividade teorica, mas uma relagdo con-
flitante de perspectivas, impulsos e valo-
res, que jamais encontra termo em um
consenso logico ou epistemologico (GC §
111). Tal modo de considerar resulta, na
filosofia de Nietzsche, em uma contun-
dente diatribe da nog¢do tradicional de
verdade e dos aspectos a ela relacionados
que, segundo ele, continuariam a consti-
tuir a coluna mestra do rigido aparato
conceitual utilizado pelo pensamento oci-
dental nos Gltimos dois mil anos (Crepus-
culo dos Idolos (CI). A “razdo” na filoso-
fia § 6).

A constatagdo do conteido mo-
ral da ciéncia leva Nietzsche a indicar a
fragilidade da pretensdo de uma analise
tedrica pura do conhecimento e da atitude
epistemologica, assim como o remete a
associar a consideragdo racional, ja com o
seu significado redimensionado, negada
como atividade superior do organismo
humano (BM § 3), a outras esferas da ati-
vidade humana, tais como a perspectiva
historica, a atividade artistica e a analise
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psicologica. Isto o remete a denunciar
como erro a antiga consideragdo da racio-
nalidade ocidental, segundo a qual a ati-
vidade racional poderia ser pura, incondi-
cionada e a tunica via de acesso ao
verdadeiro “Ser”. Consideracdo esta, se-
gundo ele, decorrente do egipcismo dos
filésofos, ou seja, do seu desejo de eterni-
zar aquilo que prezam como principio su-
perior (CI, A “razdo” na Filosofia, § 1), o
que teria originado a separa¢do do mundo
em mundos distintos: um “verdadeiro” e
um aparente, portanto, em um essencial
perene e um acidental transitério que, por
“nao ser” (grifos nossos), ou seja, por sua
indeterminagdo, ndo apenas enreda o ho-
mem no erro, como torna o primeiro ne-
cessario (Idem. § 5). Desta oposigdo, teria
advindo uma outra separagdo, imediata-
mente associada a uma perspectiva que
passou a considerar possivel o conhecer
apenas mediante a sua associagdo ao pres-
suposto da estabilidade ja referida, a sa-
ber, a separagdo entre alma e corpo que,
ao fundar-se no principio da associagio
indissoliivel entre Sujeito e Ser, acabou
por dar origem ao Eu como idéia logica
(Idem § 5).

As nogdes acima mencionadas,
entretanto, encontram-se todas associadas
ao velho embuste da “razdo na lingua-
gem” (Idem § 5) e ainda a falta de sentido
historico da perspectiva filosofica de pro-
veniéncia metafisica, de modo que jamais
foram feitos questionamentos a respeito
da causa (Ursache) e do valor da vontade
de verdade (BM § 1).

Desviar o esfor¢o de andlise do
conceito para a sua histéria, para a sua
proveniéncia, significa, segundo Ni-
etzsche, negar-lhe uma origem metafisica
incondicionada (Schacht, 1983), portanto,
demonstrar a sua restricdo, o perigo € a
restritividade de sua absolutizagdo. Desse
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modo, sdo abolidos os dois mundos, tanto
o aparente quanto o “verdadeiro”, em fa-
vor de uma unica no¢do de mundo que
pode comportar tanto a transitoriedade e a
aparéncia decorrente dela, como a multi-
plicidade de perspectivas que se estabele-
cem a partir da rela¢do valorativa inerente
a existéncia no mundo.

O ponto inicial de uma certa
concepgdo apresenta-se na afirmagdo de
que “tudo se alterou: ndo ha realidades
eternas: tal como ndo ha verdades abso-
lutas™ (HDH 1 § 3), o que pressupde tanto
a necessidade do filosofar histérico como
da observagdo psicologica (Idem I § 35),
enquanto métodos que podem por 4 mos-
tra questdes fundamentais e fornecem
para a compreensdo destas novas possibi-
lidades de consideragdo. Mas, um alarga-
mento de possibilidades significa também
a refutagdo do ancestral dogma metafisi-
co, segundo o qual o conhecimento se ca-
racterizaria pela interpretagiio inquestio-
navel e definitiva do objeto analisado que,
por conseguinte, apenas poderia ser inter-
pretado como tal se permanecesse inalte-
ravel em seus aspectos fundamentais, em
sua identidade.

A perspectiva historica acaba
por revelar ndo apenas que ha outras pos-
sibilidades de consideragdo, porém, asso-
ciada a observagdo psicologica, mostra
que a consideracdo filosofica, metafisica
ou meramente teodrica, ndo pode ser tida
como incondicionada, e sim como um
caso de reducdo da atividade tedrica, o
que acaba por remeté-la a um estado de
suspensdo de juizos (Epochistik), devido a
sua propria impossibilidade (BM § 204).
A Psicologia e a Historia circunscrevem a
questdo do conhecimento e as problemati-
cas tradicionais a esse respeito em um dos
muitos campos da atividade humana, ne-
gando-lhe decisivamente o posto de an-
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gulo Gnico ou superior de visdo (Wotling,
1997). Portanto, falar em conhecimento
significa examinar algo que ¢ um produto
humano, demasiado humano, e que, como
tal, fora criado e possui uma proveniéncia.
Desde entdo, no transcorrer do tempo em
que permaneceu atuante do cerne da civi-
lizag@o ocidental, sobre ele sempre agiram
de forma decisiva todas as perspectivas,
interesses, crengas, preconceitos e valora-
¢des que se fizeram manifestar quer no
ambito da existéncia particular, quer no
ambito do contexto pleno da cultura (EH,
“Prefacio”, § 3).

A partir do que ja foi exposto, o
posicionamento filoséfico de Nietzsche
ndo pode ser compreendido como separa-
do da mesma tradigdo que € por ele pro-
blematizada. Se a sua filosofia comporta
uma acerba critica da propria racionalida-
de ocidental, esta deve ser entendida
como inserida na prépria historia desta
racionalidade, marcando, no entanto, sua
singularidade devido o autor considerar-se
como o primeiro a efetuar uma integra
consideracio dos conceitos associados e
tidos como fundamentais para a razdo
ocidental:

Minha sina quer que eu seja o pri-
meiro homem decente, que eu me
veja em oposigio & mentalidade de
milénios...Eu fui o primeiro a des-
cobrir a verdade, ao sentir por pri-
meiro a mentira como mentira —
(EH *“Porque sou um destino™, § 1).

A clara consciéncia de sua filia-
¢do (Giacoia, 1997), segundo Nietzsche, o
colocou como livre pensador diante de
tudo aquilo que considerou como em
contradicdo a antiga motivagdo ocidental
de busca pela verdade e isso o leva a uma
critica de todo desejo dogmatico de co-
nhecimento. Trata-se, para ele, de de-
monstrar que tais anseios consistiriam em
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comprometimentos valorativos e ndo em
aspiragdes cientificas e que, por isso, dis-
cuti-los segundo uma coeréncia preesta-
belecida significaria a manutengdo de um
pressuposto que o proprio estagio alcan-
cado pelo saber exigiria que fosse supera-
do e, assim, Nietzsche escreve no prefacio
a Além do Bem e do Mal:

Nio sejamos ingratos com eles
(dogmatismo, filosofia platdmica,
doutrina vedanta), embora se deva
admitir que o pior, mais persistente
e perigoso dos erros até hoje foi um
erro dogmatico: a invengdo platoni-
ca do espirito puro e do Bem em si.
Mas agora que esta superado, agora
que a Europa respira novamente
apés o pesadelo, e pode ao menos
gozar um sono mais sadio, somos
nos, cuja tarefa é precisamente a
vigilia, os herdeiros de toda for¢a
engendrada do combate a esse erro.
(BM, “Prefacio”).

Podemos, entdo, comegar a nos
aproximar do que Nietzsche se refere
quando menciona a atividade filosofica e
a figura do filésofo. Segundo ele, o filéso-
fo deve ser o novo amigo da “verdade™;
isso significa, precisamente, que ndo deve
ser dogmatico e acreditar em verdades
validas para todos (BM § 43). Mesmo
deste modo, ele ndo se torna um cético,
pelo menos segundo a nog¢do mais cor-
rente deste termo, a menos que s¢ possa
falar de um ceticismo da for¢a, um ceti-
cismo viril que, gragas aos fildlogos ¢
historiadores criticos alemdes (artistas da
destruicio e da desagregagdo), estabele-
ceu-se pouco a pouco e veio a formar o
novo espirito alemdo (BM § 209), aquele
que ndo mais necessita dos antigos valo-
res metafisicos. Esta nova acep¢do do
termo advém de um olhar critico para o
passado, o que aproxima os filésofos do
experimentador, que tem diante de si o
novo e, por isso: “deverdo eles, em sua
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paixio do conhecimento, levar suas expe-
riéneias arrojadas e dolorosas mais longe
do que se pode aprovar o gosto brando e
mimado de um século democratico” (BM
§ 210). Isto distingue o critico do cético,
ou seja, “a seguranga nas medidas de va-
lor, 0 manejo consciente de uma unidade
de método (...) ndo lidardo com a verdade
para que ela os “agrade”, os “eleve” ou
“entusiasme”- pelo contrério, serd minima
a sua crenga de que justamente a verdade
comporte esses prazeres para O senti-
mento.” (Idem § 210).

Todavia, essa atitude ndo res-
tringe a filosofia a uma mera atitude criti-
ca ou a uma ciéncia critica, mas torna
efetivamente critico o instrumental dos
filosofos, pois a absolutizagdo desta ativi-
dade os transforma em simples trabalha-
dores filoséficos, em homens de ciéncia.
Contrariamente a estes, o filosofo, mesmo
que exercendo tais atividades, deve ser
um criador de valores (Idem § 211),
aquele cujo “conhecer” € criar, seu criar ¢é
legislar, sua vontade de verdade ¢ — von-
tade de poder” (Idem § 211).

Interpretados sobre a otica da
vontade de poder, a vida, o mundo ¢ o
conhecimento passam a ser compreendi-
dos por Nietzsche ndo mais sob a otica da
permanéncia ou da identidade (Miiller-
Lauter, 1997), mas tornam-se fontes for-
necedoras de impressdes e de significados
que, enquanto mobilizadores do interesse
especulativo da filosofia e do filésofo,
motivam as mais diferentes interpreta-
¢des, nisso consistindo propriamente a sua
riqueza.

As passagens acima referidas
nos fornecem aspectos precisos para a
compreensio de como Nietzsche pensa
tanto o filésofo como a filosofia. Diante
do horizonte tornado infinito e desconhe-
cido pela superagdo da verdade como
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dogma e principio decisivo de considera-
¢do (portanto, tornada valor, perspectiva e
convengdo), o filoésofo encontra-se no
dominio ndo mais da determinagdo ou da
“corre¢do” do mundo, mas sim no domi-
nio da sua interpretagdo, valora¢do e em-
belezamento, pois a vida, pressuposto
fundamental e primeiro para o conhecer,
ndo pode ser confundida como um objeto
para a atividade cognoscente, mas antes
ela é mesmo “ um meio para o conheci-
mento” (GC § 324).

A aparéncia é para mim o proprio

vivente e o atuante, a vida que como

em escarnio de si mesma deixa sen-

tir que aqui aparéncia, equivoco e

danca de espiritos ndo ¢ mais do que

um meio a tantos sonhadores que

como eu, o “conhecedor” (Erken-

nende) dango a minha danga, de

igual modo que os demais; que o

conhecedor ¢ um meio do qual se

serve para prolongar a dant;a terres-

tre, da qual ele faz parte como orga-
nizador de festa. (GC§ 54)

Livre dos pressupostos tradicio-
nais que, segundo Nietzsche, direciona-
ram a atividade filosofica para uma ativi-
dade de fé no incondicionado e ndo para
uma atividade cognoscitiva, 0 que a res-
tringiu 2 um campo moral e ndo cientifico
(GC § 344). A filosofia encontra-se, as-
sim, diante de um novo mundo, ainda
passivel de ser compreendido, inquirido e
interpretado, ndo mais segundo uma ver-
dade absoluta, ndo mais desejando ou
acreditando na sua determinagdo ou “cor-
regio”, mas, fundamentalmente, compre-
endendo que se pudermos falar de uma
atividade propriamente humana, mencio-
naremos a capacidade de simbolizagao
que, vista sob a perspectiva do conheci-
mento, torna a si mesma € a filosofia ndo
uma busca por verdades, mas, essencial-
mente, uma atividade interpretativa e de
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relagio afirmativa com o mundo, com a
existéncia tornada inesgotavel e positiva
pelas proprias perspectivas conflitantes
que comporta:

uma nova justiga é necessaria! E de

um novo desfecho! E de novos filo-

sofos! A terra moral também ¢ re-

donda! A terra moral também tem

seus antipodas! Também os antipo-

das tém direito a existéncia! Ha ain-

da um outro mundo a ser descober-

to! E mais um! Para os vO0Ss0s
barcos filosofos! (GC § 289).
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