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INCONSCIENTE E CULTURA: UMA VISAO
COMPARATIVA ENTRE FREUD E LEVI-STRAUSS

Mauro Vianna Barreto
Departamento de Antropologia/ UFPA

Nao ha divida de que o ser humano é um animal dotado de alto
nivel de inteligéncia ¢ raciocinio, o que o torna um ser cultural capaz de
elaborar codigos simbélicos e construir sistemas sociais complexos que
evoluem de multiplas formas histéricas. Constata-se também que os
diversos poves do mundo desenvolveram distintas formas de adaptacio
cultural, originando os mais variados tipos de costumes, crencas e tradicées.
Mas nem tudo no homem é obra da cultura, sua dimensio corpéfea é
produto da biologia, ou seja, de uma heranca genética multimilenar que
imprime sua marca na natureza psicossomatica humana. A admissio de
ser um animal cultural nio anula o fato de que no homem a prépria cultura
¢ uma derivagio da natureza, pois depende de um érgao material anatémicor
0 cérebro. Donde se levanta a velha pergunta: que papel exerce o aparato
biolégico — inato, hereditirio ¢ natural ~ na elaboragio da cultura?

Vemos que se por um lado sio inegiveis as diferencas culturais
entre os diversos povos do planeta, também saltam aos olhos as
convergéncias ¢ semelhangas: as sociedades humanas apresentam
similaridades transculturais e tragos comportamentais universais. Como
se explicaria isso? Para a psicologia e a antropologia a resposta a essa questio
estaria na estrutura mental humana, que, por ser igual em todos os homens,
funcionaria também do mesmo modo em todos os individuos e, portanto,
seria universal, o que implica dizer que a humanidade possui uma widade
pstguica. A partir desse postulado levanta-se nio somente a questio da
relagio entre natureza ¢ culturn, mas também, e mais relevantemente ainda,
a questao entre cultura ¢ um componente bisico da estrutura psiquica da
personalidade humana: o inconsciente. Neste easo entio devemos considerar
como dois grandes autores, um psiquiatea ¢ um antropologo, véem o papel
do inconsciente na organizagio da sociedade humana e na elaboracio
cultural.
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Iniciemos pelo médico austriaco Sigmund Freud (1856-1939). A
descoberta do inconsciente dinimico por Freud constituiu uma das maiores
revolucoes no campo do estudo da personalidade humana. I£ bem verdade
que a filosofia, muito antes da antropologia e da psicologia, ja fazia do
homem seu objeto de estudo e se perguntava sobre sua natureza esséncia;
tanto que Socrates dizia que o objetivo da filosofia era o autoconhecimento
pessoal: “conhece-te a ti mesmo”, era 0 seu lema. Seu discipulo Platio
acreditava na absoluta liberdade do homem e sustentava que a principal
caracteristica ontologica dos seres humanos era a racionalidade, ponto de
vista compartilhado por outros grandes filésofos como Aristoteles,
Descartes, Locke, Kant e Hegel. De um modo ou de outro, para esses
pensadores, 0 homem setia capaz de tragar scu proptio destino atraves do
uso disciplinado da razio.

No entanto, Freud, a0 demonstrar a existéncia de um inconscicnte
poderoso, revelou que a consciéneia ¢ 2 menor € a mais fraca parte de
nossa vida psiquica. Ele via o inconsciente como o conjunto dos fendémenos
psiquicos provisorios ou definitivamente inacessiveis a consciéncia,
acreditando, entretanto, que as emogoes € 0s sentimentos que nele se acham
ocultos tém um papel ativo no comportamento consciente, ou seja, 0
inconscicnte freudiano encerra 0 mundo oculto das pulsées e desejos
instintivos que se encontram na base de todos os comportamentos
humanos. O inconsciente, por ser dotado de um dinamismo proprio, age
A revelia do individuo, sem levar em consideragio o pensamento consciente.
Por isso nao dirigimos nossa vida mental como queremos ou imaginamos,
somos mais efeito dela do que causa consciente. Mas a admissao da
existéncia de um pensamento ¢ de uma vontade inconscientes levou a
inevitavel conclusio de que o homem nao dispoe completamente de seu
proprio destino; nao ¢ definitivamente senhor de si mesmo, pelo contrario,
é involuntatiamente dominado em sua vida cotidiana pot instintos
inconscientes dos quais nio tem a minima nogao. Aquilo que o homem
tinha considerado uma verdade inquestionavel durante séculos, isto €, a
certeza de controlar scu proprio eu, Nao passava de mera ilusio. Sendo
assim. a descobetta de uma instancia inconsciente na estrufura do individuo
for um duro golpe para o orgulho humano. Outrossim, Freud vai
demonstrar nio apenas a existéncia do inconsciente, mas que a vida psiquica,
em sua esséncia, depende ¢ ¢ determinada por cle (1 IERRMANN, 1992).
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. Mas antes de compreender o papel do inconsciente na organizagio
somoculm.ral € necessario primeiro analisar como Freud concebia a e.rfmfura
da {mrmm!zdaa’e humana. Pata cle a vida psiquica é composta de trés instAncias:
0 i, 0 ¢go e o superego. Vejamos cada uma delas: \ .

a) O id ou .infra-cgn ¢ o substrato inconsciente de onde provém
t})n:_la. energia psiquica primiria ligada aos impulsos orzanicos e desejos
llb.ld.m:us, isto €, as pulsoes instintivas de natureza sexial. E a imtﬁn]ci;
f)ng_mal e ?gredil:iria da psique; quando nascemos somos puto ‘id Os
instintos basicos sao de dois tipos: de vida (autopreservacio, sexo e fo'me)‘
e morte (agressio). Como é movido por emocoes pura.men,tc biologicas :.,
_rnoralmcnte neutras, 0 1d ¢ regido pelo principio do prazer, por isso busca
Incessantemente a satisfagio de todos os desejos que lhe acorrem. Todavia
a vida_ avilizada 56 pode desenvolver-se se esses dois impuISc;s cc')n énitos?
da psique humana - a sexualidade ¢ a agressividade — forem contrgolad
por severos condicionamentos sociais. -

, b) Oposto ao principio do prazer se encontra o de realidade, isto
¢, 0 ego, que nada mais ¢ que o nosso ‘en’, a parte consciente da m:er;tc
aq}ltlfl que lida com a rcﬂnlidncic ¢ o ambiente, por isso mesmo obedece 301
principio da realidade. I a nossa capacidade cognitiva de pm-lsar ¢ avaliar
conhecimentos e dar sentido ds coisas, acontecimentos e situacoes. No
entanto, cgo também tem acesso ao pré-consciente ou SUbCD;lSCi;:nte
aquela parte da memaria acessivel & lembranca. ,

_ f:)Em parte consciente ¢ em parte inconsciente, o superego age
iomo juiz e censor do ego, € a nossa consciéncia moral. Sua fungio consiste
em manter a vigilincia sobre as agdes ¢ as intencoes do ego e julga-las
ijercendo sua censura, O sentimento de culpa, a severidade do supémgr‘;
¢, portanto, o mesmo que a severidade da consciéneia” (FREUD, 1997 i
100). Mas para que ele funcione a contento, deve contar com a idl‘fnjcé:‘&
dos valores e normas morais da sociedade transmitidos pelos pais através
da endocultu'tagﬁo. Dai porque se pode dizer que “o superego é a sucicdad;
dentro de n6s” (ESTEVAM, 1995, p. 20). Com a fnrmaqﬁn do superego,
sutge o autgcontrolc individual. Este mecanismo repressor pode gﬁe
Isup_ex:dnngnsx.onado, ser a causa de graves enfermidades psiquica; no
mchvidl.,m, .mvmbiliznnclo qualitativamente sua vida Neste diagrama iluﬂ;am-
se os niveis de consciéncia de cada um desses estratos mentais: ‘
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Como essas trés instancias relacionam-se na vida cotidiana? Como
vimos, toda atividade do inconsciente é direcionada para a constante busca
do prazer ¢ fuga do sofrimento, que, segundo Freud, ¢ o objetivo final de
todo conjunto da atividade psiquica. Mas se é verdade que o principio do
prazer € a principal forca motriz de toda a vida humana, por outro lado,
devido as limitagoes constitutivas internas do préprio individuo
(psicossomaticas) ¢ a pressao das forgas externas (fisicas e socioculturais),
tem poucas chances de ser plenamente realizado: “o que decide o propésito
da vida € simplesmente o programa do principio do prazer. [...] [mas] todas
as normas do universo sao-lhe contririas. Ficamos inclinados a dizer que
a mntencao de que o homem seja “feliz’ ndo se acha incluida no plano da
‘Criacao™ (FREUD, 1997, p. 24). Tsto porque, como Freud elucida em seu
livro O Mal-Estar na Civilizagao, a plena felicidade ¢ impossivel de ser
alcangada pelo homem em decorréncia de uma triplice limitagio de sua
condigio: a primeira decorrente de nossa propria finitude (mortalidade), a
segunda devido a nossa vulnerabilidade as poderosas e contingentes forgas
destruidoras do mundo externo e, finalmente, em virtude do sofrimento
experimentado pelo relacionamento com outros setes humanos, este ultimo
o mats doloroso de todos'. Vimos também que todos vivemos em funcio
dos ditames do inconsciente e de nossos impulsos instintivos, ja que nossos
atos sao realizacoes inconscientes de motivacdes libidinais que
desconhecemos. Por isso que num individuo adulto maduro, o ego tem a
dupla e ardua missao de satisfazer a0 id sem desafiar a consciéncia moral
do supetego, ou seja, recalcar (censurando) as imperiosas exigéncias do id
¢, a0 mesmo tempo, limitar o poder tiranico do superego. Estamos entao
irremediavelmente divididos entre o principio do prazer, que nao conhece
limites, e o principio de realidade, que necessariamente nos impoc limites:

O ego, diz I'reud, ¢ ‘um pobre coitado’, espremido entre tres
escravidoes: os desejos insacidveis do id, a severidade
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repressiva do superego e os perigos do mundo exterior. Por
esse motivo, a forma fundamental da existéncia para o ego é
A angristia. Se se submeter ao id, torna-se imoral ¢ destru tivo;
se se submeter ao superego, enlouquece de desespero, pois
vivera numa insatisfacio insuportivel; se nio se submeter i
realidade do mundo, sera destruido por ele. Cabe ao ego
encontrar caminhos para a angiistia existencial (CHAUT,
1999, p. 168),

Diante da pressio simultinea dessas forgas psiquicas, o ser humano
se ve obrigado a ajustar-se i situagio imposta pela realidade, tendo que
moderar suas expectativas domesticando o principio do prazet, sujeitando-
© tanto quanto possivel ao principio de realidade, um desafio que perpassa
o 1ndividuo a0 longo de toda sua existéncia porque nossa psique esta em
eterno conflito ante os desejos ¢ censuras inconscientes. Deixando de lado
as neuroses e psicoses que eventualmente brotam dessa peleja psiquica,
retornemos a0 nosso assunto perguntando que funcio entio teria esse
mecanismo de controle psiquico para a estruturacio social?

Como vimos, a sexualidade libidinal e a agressividade sio os dois
impulsos que movem o ser humano em sua incessante vontade de realizar
os ditames do principio do prazer, contudo, ele Jamais os podera realizar
efetivamente porque a cultura ¢ a organizacio social s6 sio possiveis
exatamente gragas ds testrigoes reguladoras sobre esses impulsos. Dessa
forma, para viver em sociedade o homem precisa controlar e regular seus
desejos ¢ paixoes, adiando-os ou reprimindo-os, pois sem isso seria invidvel
a organizagao social estruturada e viverfamos apenas para o presente
“procurando simultaneamente a satisfagio de todos os desejos, o que ¢
impossivel, e num egoismo feroz” (MAAR, 1999, p. 22). Se fosse assim
nao diferitiamos muito das outras sociedades de primatas.
Consequentemente, a conduta humana ¢ uma espécie de meio termo — de
equilibrio mais ou menos tenso — entre os interesses egofstas do individuo
¢ as exigéncias da sociedade. O que coloca o ser humano diante de um
cterno dilema existencial: embora nio possa viver de acordo com o
programa do principio do prazer, ele nio pode abandonar os esforcos de
realiza-lo, pois a busca de satisfagio dos desejos ¢ o que lhe di motivagio
para continuar a viver, embora ele sempre vi se encontear cerceado diante
das inevitaveis normas socioculturais.
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A funcio do superego ¢, entao, o recalcamento dos instintos que

a sociedade e a cultura impoem ao id, impedido-o de externar plenamente
seus desejos: “Nosso ego ¢ o nosso infra-cgo [id] disciplinado, melhorado,
educado, civilizado, gracas a agdo do nosso superego” (ESTEVAM, 1995,
p- 21). E ai que ocorre o que Freud chama de sublimagio. Expliquemos o
que vem a ser isto. Como a libido ndo pode se manifestar explicitamente,
ela é entao desviada para outras atividades: as realizagoes culturais, artisticas,
politicas e cientificas, pois para Freud ha libido subjacente investida em
todos os atos psiquicos. Em outras palavras, os fins mais elevados da
humanidade derivam de instintos sexuais sublimados: “¢ ela [a sublimagao]
que torna possivel as atividades psiquicas superiores, cientificas, artisticas
ou ideolbgicas o desempenho de um papel tao importante na vida civilizada™
(FREUD, 1997, p. 52). Portanto, gragas a sublimacao das pulsoes que €
possivel o desenvolvimento cultural humano, pois a regulamentacio da
conduta coletiva pelas regras sociais — inibindo as pulsoes inconscientes —
permite a estruturagao da vida social, que esta fundamentada em sua
capacidade de impor restricoes a liberdade individual. O que significa dizer
que sem a repressio ou recalcamento do id ndo existiria um ordenamento
minimo para o funcionamento da vida social, isto ¢, nao haveria sociedade
otganizada ou cwvilizagao.

Por conseguinte, ao identificar as origens do desenvolvimento
sociocultural humano nas restricoes as liberdades individuais e,
principalmente, na restrigao dos impulsos sexuats, 2 sexualidade passa a
ter importancia fundamental no pensamento social de Freud. Assim,
considera o tabu do incesto como a primeira lei estabelecida entre os
homens, demarcando a passagem para a vida em civilizacao. Portanto, a
primeira restricio que a cultura impoem ¢ sobre a qual se funda, ¢ uma
restricao sobre a sexualidade humana. Todavia, a0 mesmo tempo, cssas
regras e restricoes constituem uma fonte social de sofrimento, criando
uma permancnte fonte de tensio na sociedade. Tsto porque as restrigoes
socioculturais, em termos psiquicos, sao um enorme sacrificio imposto ao
ser humano, uma vez que vao de encontro ao principio que move e
impulsiona este para a vida, o principio do prazer, dai se explicando porque
¢ tao dificil ser feliz na civilizacio (FREUD, 1997). Donde Freud conclui
que a cultura so ¢ possivel porque dispomos de um ‘eu’ consciente que,
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devido a0 seu senso de realidade, consegue controlar de forma mais ou
menos precaria os imperiosos desejos inconscientes de id, direcionando-
os para outras atividades construtivas, no caso, as diversas dimensoes da
producio cultural.

Todavia, 0 que vimos até agora foi a relacio inconsciente/cultura
sob. a petspectiva da psicandlise. E como seria a da antropologia? Para o
cminente antropologo estruturalista francés Claude Lévi-Strauss (1908)
culfura € um conjunto de elementos simboélicos que se intcr—re!acionan*:
loglc?lnente para formar um sistema total, ou seja, wma realidade estruturada
por 1sso toda percepgio humana da realidade — quer seja explicada po;
modelos culturais conscientes quer por modelos inconscientes — é
fiormalmcnte estruturada, sendo esta capacidade mental uma propriedade
_tundamcntal do espirito humano, ainda que inconsciente. Mas de que maneira
1sso ocorre? Antes de continuar, ¢ preciso esclarecer como o ser humano
capta a realidade circundante através dos sentidos. Lévi-Strauss (1975) afirma
que os fendmenos do mundo extetior sio apreendidos pelos sentidos, mas
ordenados e interpretados pelo eérebro, que segmenta e classificaa rc:a[;dadc
espaco-temporal em um sem-nimero de coisas separadas. O mesmo acontece
no nivel da cultura. Os produtos da elaboragio cultural das sociedades
humanas sao segmentados em categorias ¢/ou ordenados binardiamente em
pares dé opostos de maneira semelhante as relagoes existentes na natureza.
A maneira como iss0 s¢ processa revela a propria estrutura do pensamento
.h‘um:?no. que organiza de modo universal e necessirio os dados da experiéncia.
Expliquemos como, para o autor, isto acontece:

a) Na classificagio do mundo através de categorias, por exemplo
f_'} ser humano segmenta o espectro de cores continuo da natureza ¢ ns‘
isola em cores separadas dando-Ihes nomes ¢ signiticados simbolicos, como
10 €aso dos sinais de trinsito representando uma Oposigio bindria: o verde
significando siga ¢ o vermelho pare; contudo o cérebro ainda pode voltar
40 especiro original de cores e perceber o amarelo como um segmento
Intcrm_f:d.l.ﬁ.rio entre o verde e o vermelho, sendo por isso mesmo escolhido
para significar atenpdo. Conseqiientemente, o produto cultural final — a
simbologia das trés cores do teinsito ~ ¢ uma imitacio simplificada do
espectro de cores naturais do modo como é apreendido pelo cérebro.
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b) A natureza € ordenada através de uma l6gica binaria, ou dualismo
estrutural, que consiste em dividir (ordenar) o mundo, os seres e as colsas
em metades ou dicotomias qualitativamente heterogéneas, a0 mesmo tempo
associadas e opostas. Isto quer dizer que o cérebro representa o mundo de
forma bipartida ou polarizada: bom e mau, justo e injusto, permitido ¢
proscrito, certo e errado, quente e frio, cru e cozido, luz ¢ trevas, claro ¢
escuro, seco ¢ molhado, doce e amargo, alto e baixo, dircita e esquerda,
macho ¢ fémea, humano e nio humano, fotte e fraco, positivo e negativo,
grande ¢ pequeno, longe e perto, pesado e leve, duro ¢ mole, novo e velho,
superior e inferior, dia ¢ noite, terra e céu, terra firme ¢ mar, vida e morte,
inferno e paraiso, norte e sul, primogeénito e cagula, preto e branco, sagrado

e profano, puro e impuro etc.

A maneira como a mente arruma e dispoe essas percepgoes deriva-
e de uma estrutura inerente de nosso cérebro, que é um 6rgao ativo capaz
de transformar as sensacoes e dados cadticos da experiéncia em unidades
ordenadas de pensamento. Desse modo, observando como os homens
apreendem a natureza ¢ cOMO CONSIroem suas classificacoes e categorias
da realidade a partir dessa apreensio, podemos inferir clementos
importantes sobre os mecanismos do pensamento. Como o psiquismo ¢
as propriedades logicas do cérebro humano sio funcionalmente iguats em
todos os homens, elas trabalharao fundamentalmente do mesmo modo.
Inspirando-se em Freud, Lévi-Strauss considera o ego consciente como a
parte cultural do ser humano ¢ o id inconsciente como o substrato natural.
Por conseguinte, da mesma maneira que Freud, nosso antropélogo esta
preocupado com a natureza inconsciente dos fenomenos coletivos
humanos e em determinar os principios intelectuais e mentais universais
que fundamentam e regem o pensamento do homem e, conseqiientemente,

o seu comportamento (I TACH, 1973).

Assim. de acordo com Lévi-Strauss, o mundo s6 tem ordem porque
¢ o proprio pensamento que o organiza, sendo ele o principio que permite
a classificacio da experiéncia ¢ a ordenagio da realidade de forma
estruturada, base de toda vida cultural. E é justamente através desse
processo psiquico que a natureza ¢ transformada em cultura pela mente.
Fxiste entio, uma racionalidade basica subjacente a todos os fenomenos

humanos, ji que a cultura é uma espécie de gramatica que ordena o
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desordenado, organiza o caos e di significado a0 que nio tem sentido.
Mas a cultura, por ser um produto da atividade cerebral, deriva-se da
nature.zn, porissoa estruturagio sintitica do mundo que ela realiza é baseada
nas lefs fur.ldamcntais que o espirito inconsciente herdou da natureza.
I Ia?:ena assim uma esirutura inconsciente do espirito humano que fundamentaria
a v1_da social e s¢ expressaria em trés propriedades ptesentes em todas as
soctedades antrépicas ¢ que, por isso, seriam universais: &

a) o poder de criar regras sociais € organizar a vida coletiva através delas:

‘ b) a nogio de reciprocidade, “a forma mais imediata em que possa
ser integrada a oposigio entre o cu e o outro” (LEVI-STRAUSS, 1982
p. 123); , ,

¢) o dom da dadiva, através da troca simbélica, como forma de
estabelecer ou reforgar lagos sociais de amizade.

Entao, qual setia o papel do inconsciente na elaboracio cultural?
Para Lévi-Strauss, o inconsciente teria um papel fundamental na efetivacio
dessa fungio, pois seria o instrumento mental que ordenaria tanto as
percc.[:géf.:s sensorials apreendidas pela mente quanto o fluxo de nossas
expetiéncias vividas, dando-lhes uma elaboragio légica ¢ uma significacao
inteligivel. Com isso, o8 fatos humanos ¢ a realidade assumem uma forma
cstrutura.da, isto ¢, de um sistema que concede sentido a cada coisa ou ato
pel_a posigao ou fungio que estes ocupam na sociedade. Uma estrutura ¢
pois, uma totali'dadc organizada dotada de sentido. Sendo assim, os univcrsajs:
da cultura derivariam de uma estrutum inconsciente inerente A natureza
hm?nana, ou seja, da capacidade inata do cérebro humano para ordenar
F(lgicafnentc o mundo, ou seja, estruturd-lo. Assim, quando Lévi-Strauss
investiga o espi.rim humano ele esti procurando compreender os aspectos
estr-uturals do inconsciente. Com efeito, ele sustenta que toda realidade
s?ctocultural (linguagem, parentesco, religiao, cconomia) estaria estruturada
ainda que nem sempre os homens tenham consciéncia disso, ja que rni.s:
estruturas, embora reais a0 nivel do empirico, seriam inconscientes:

Ora, sabe-se que, na maioria dos povos primitivos, ¢ muito
diﬁ:cﬂ obter uma justificagio moral, ou uma explicacio
Iracmnal. de um costume ou de uma nstituicio: o hldfg(;na
mterrogado se contenta em responder que as coisas foram
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sempre assim, que tal foi a ordem dos deuses, ou o
ensinamento dos ancestrais. Mesmo quando se encontram
interpretagdes, estas tém sempre o cardter de racionalizagdes
ou elaboracoes secundirias: nio ha divida alguma de que as
razdes inconscientes pelas quais se prafica um costume, se
partilha uma crenga, estio bastante afastadas das razdes que
se invoca para justifici-la (LEVI-STRAUSS, 1975, p. 34).

Neste caso, deve-se procurar a objetividade do inconsciente por
baixo da subjetividade da consciéncia, pois como a mente humana é
ontologicamente a mesma para toda humanidade, as praticas culturais e as
formas de organizacio social dos diversos povos sio somente vartagoes
estruturais possiveis das leis fundamentais que regem o psiquismo humano:

Se, como cremos, a atividade inconsciente do espirito consiste
em impor formas a um conteudo, e se as formas sio
fundamentalmente as mesmas para todos os espiritos, antigos
e modernos, primitivos e civilizados — [...] — € preciso e basta
atingir a estrutura inconsciente, subjacente a cada institui¢ao
ou a cada costume, para obter um principio de interpretacio
valido para outras instituicoes e costumes, sob a condicio,
naturalmente, de estender bastante a analise (LEVI-
STRAUSS, 1975, p. 37).

A prova disso estaria na existencia de tracos culturais semelhantes
em diversas sociedades humanas, ressalvando o autor, porém, que os
universais da cultura nio se manifestam no nivel dos fendmenos reais, isto
e, no ambito dos fatos concretos, mas no nivel abstrato da estrutura. Isto
porque, conforme dito mais acima, uma das caracteristicas essenciais da
natureza humana seria a capacidade de estruturar mentalmente a realidade
fisica e social, possibilitando a formacao e organizacao das sociedades ¢ a
vida cultural. Por 1sso Lévi-Strauss actedita que as diversas manifestacoes
culturais dos diferentes povos — em que pese suas variacoes formais e de
conteudo — no fundo sertam apenas vartacoes superficiais e irrelevantes de
modelos estruturais inconscientes produzidos pela capacidade criativa do
cérebro. Dizendo de outro modo, as regras e normas culturais se expressam
de diversas maneiras, mas nao passam de variacoes possivels sobre o mesmo
tema. Conseqiientemente, as estruturas soctals ¢ suas relacoes evidenciam,
em suas diferentes manifestacoes particulares, isto €, enquanto fatos empiricos

situados no tempo e no espaco, processos mentais universais derivados da
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estrutura inconsciente do espirito humano: “somos levados a conceber as
estruturas sociais como objetos independentes da consciéncia que os homens
(cuja existéncia, contudo, elas regulamentam) tém delas” (LEVI-STRAUSS,
1975, p. 142). Segue-se, assim, que as estruturas mentais inconscientes seriam
universais e estatiam por tras de todas as culturas, sendo tais estruturas, em
ultima instancia, as responsiveis pelas formas particulares de organizacio
soctocultural assumidas em cada sociedade.

A recorréncia de regras e costumes culturais estruturalmente
idénticos em sociedades diferentes comprobaria a existéncia de leis gerais
psiquicas subjacentes, ainda que ocultas. Como Lévi-Strauss actedita que a
presenca de regras culturais para ordenar a vida social é uma caracteristica
intrinseca dé ser humano, o tnico critério valido para distinguir o que é
cultural do que ¢é natural é a presenca ou auséncia de regras. Onde existem
regras (varidveis ¢ mutiveis) existe cultura, onde ha comportamentos
universais e inalteriveis (biolégicos) esti-se sob o dominio da natureza. Sendo
assim, para ele, o tabu do incesto teria sido a primeira regra a conformar o
comportamento humano, A proibigio das relacoes incestuosas foi o primeiro
¢ talvez o mais forte impacto causado pela cultura sobre a vida erética do ser
humano, pois, da mesma forma que Freud, Lévi-Strauss acredita que existe
uma inter-relagio entre a tendéncia que a cultura tem em restringir a
sexualidade humana com a tendéncia em construir uma sociedade
estruturalmente organizada, A proibigio do incesto ¢ assim uma sintese
privilegiada entre natureza ¢ cultura, pois permite que se opere a passagem
entre essas duas ordens. O problema, entio, nio é entender como o tabu do
incesto ocorre nesta ou naguela sociedade especifica, mas investigar como ¢
porque ele se faz presente estruturalmente em todas as culturas humanas.

De tudo o que for dito, concluimos que embora o conteido formal
das regras sociais mude de cultura para cultura, o fato inclutivel é que
todas as sociedades possuem regras socials estruturadas: podendo variar o
que ¢ tabu, incesto, bom ou ruim, normal ou anormal, certo ou errado
etc., mas tratam-se apenas de variagoes empiricas de modelos estruturais
inconscientes. Até porque se de um lado é verdade que a mente opera
inconscientemente para produzir uma gama variada de regras e costumes,
por outro lado a estrutura destes — a maneira como se sistematizam e as
formas que adquirem — ¢ limitada pela propria mente humana.
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Para finalizar, podemos afirmar que Freud acredita que, para existir
sociedade organizada, o inconsciente precisa ser coibido, pois como
componente libidinal da personalidade e fonte de impulsos instintivos
desenfreados precisa ser recalcado pelo superego através das regras morais,
por meio das quais inclusive ¢ sublimado imperfeitamente em forma de
atividades e realizaces socioculturais. Ja em Lévi-Strauss, o inconsciente
tem um papel mais ativo, sendo a parte da mente humana que ordena de
maneira l6gica a realidade fisica e social, otrganizando a sociedade e
conferindo significados as regras e costumes para quc a vida coletiva
funcione e reproduza relagoes sociais derivadas de um modelo estrutural
inconsciente. Essas seriam, de maneira bem csquemitica e simplificada, as
funcoes do inconsciente na estruturagao da vida sociocultural para esses

dois autores.

NOTA
1 E indubitavel que existe no homem uma forte inclinacao paraa agressividade,
o que ameaga permanentemente a sociedade de desintegracdo, dai porque
“4 civilizacio tem de utilizar esforcos supremos a fim de estabelecer limites
para os instintos agressivos do homem ¢ manter suas manifestacoes sob
controle” (FREUD, 1997, p. 68).
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MARTIN HEIDEGGER E A LINGUAGEM NA
ERA DA TECNICA!
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INTRODUGAO

. A obra tardia, isto ¢, aquela desenvolvida a partir dos anos
cinquenta, do pensador alemio Martin Heidegger ¢ profundamcn.te
marcada por dois grandes temas: a técnica e a linguagem. Em geral, estas
questoes sao abordadas em textos mais curtos, como conferéncias e erslsaios
em que sio tratadas separadamente, como ocorre, por exemplo, no text(;
A questao da técnica” e nia coletinea de ensaios “A caminho da linguagem”.
Iod?fvia, em pelo menos um texto’, Heidegger faz uma tentativa de
relacionar tais questoes explicitamente. A relativa raridade de tal tentativa
e a riqueza do texto mencionado sio os fatores que nos levaram a tentar
acompanhar o esforgo de pensamento que ele testemunha, na busca de
compreender “[...] aquilo que hoje ¢” (p. 28).

Embora o texto hedeggeriano dirija-se a um publico de professores
de e_scolas profissionalizantes, por conseguinte, de pessoas que nao estao
‘habmmdas a lida com as questoes filosdficas, o que poderia dar a falsa
m?prfassﬁo de que seria necessiria uma espécie de “simplificagio” para
atingir tal auditorio, ele comega de forma a desfazer imediatamente tal
1rnpres§io e a ndo detxar dividas quanto iquilo que sustenta a exposicio.
Suas primeiras palavras soam: “O estado de cotsas que esti na base deste
tem [..]” (p. 27). Entao, o que serd dito diz respeito, no fundo, aquilo que
¢ ao e.rz‘afdo de coisas, 1sto €[] aquilo que nos diz respeito, nos ameaca e
que oprime nossa existéncia” (p. 28), De fato, todo o texto caminha em
um sentido que remonta do tema explicito proposto (a relacio entre duas
fr)rn"ms de linguagem: tradicional ¢ técnica) para aquilo que subjaz a ele
(:lqu.llo que hoje & o “estado de coisas”™). Isto parece significar que o
c_ammho seguido pelo texto ¢ apenas um meio para atingir o fim proposto.
Ora, mesmo se assim fosse, caso tal pensamento ainda comportasse o
esquema meio-fim, nao se trataria de um fim qualquer, arbitrariamente
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