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FALANDO DE GENERO E RAGA: ALGUMAS OBSERVAGCOES!

No final do século XIX, os jornais que circulavam em Belém
(PA) exibiam, em suas paginas, as tradugoes locais do processo de
construcio da mulata, ‘categoria social’ que combina as perspectivas de
geénero e raga, compondo, assim, a personagem que tem uma trajetoria
peculiar na interpretagido da sociedade brasileira. Isso se fazia em um
conjunto variado de matérias que inclufam noticias ou outros escritos
sobre a campanha abolicionista e, depois, sobre a situacio dos libertos;
notas sobre ocorréncias policiais (ou que ‘pediam’ a acio da policia),
como “distirbios”, espancamentos, discussGes na via publica etc;
pequenos furtos; antincios de emprego; trovas, cangdes, poemas.

Quase um século depois, nos meados da década de 1990, uma
revista editada por negros bem sucedidos no seu processo de ascensio
social, exibe, indistintamente, negras (e o que se poderia chamar)
mulatas, juntando-as numa sé rubrica: mulheres negras, adjetivadas
positivamente, revirando as coisas (?) ¢ promovendo o orgulho da
“raca”.

Neste trabalho, pretendo apresentar um relato desse processo,
tomando para isso discursos que combinam raga e género, engendrados
a partir de (ou junto com) nossas classificagdes de cor. Isso significa
registrar — tendo como fontes o jornal paraense Didrio de Noticias, editado
em Belém por membros da elite (branca) do Estado no final do século
XIX, e a revistz Raga Brasi/, criada por representantes das elites negras da
cidade de Sio Paulo no final do século XX ~ expressoes daqueles
discursos, nos dois espagos ¢ nos dois momentos, nas quais serio
acentuadas ou sinalizadas as adjetivagoes a mulher (pensada/referida ou
nio como mulata) e as situagoes ou idéias a que podem ser remetidas.

Dessa forma, estou, na verdade, tratando de nosso sistema de
classificagio de cor (de raga, na verdade), ou seja, de modo mais amplo,
de nossa forma particular de racismo, surpreendendo-o, de um lado, em
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contextos locais, no que é referido como o momento mesmo de sua
construcao no Brasil (SCHWARCZ, 1987)2 e de outro, bem mais tarde
(cem anos depois) no de sua atualizagio ji sedimentada historicamente.

A escolha dos momentos focalizados e dos contextos locais, em
relagio as fontes a serem usadas no trabalho, tem a vantagem de
possibilitar a observagio dos discursos sobre raga e género em situacdes
historicas muito diferenciadas. Assim, é de supor permita identificar
mudangas, permanéncias, trajetorias, tonicas, em nosso habitus racial,
como o denominou Sansone (1998).

Em outro contexto, tratando de permanéncias observadas no
cotidiano das relagbes raciais, Sansone descreve, de modo exemplar,
nosso “sistema racial” dizendo que temos

um sistema racial nio polar, caracterizado por um
alto grau de miscigenagdo; uma tradicio sincrética
no campo da religiio e cultura popular; um
continusm de cor ¢ uma norma somitica que tém
historicamente colocado os fenétipos negros na
escala inferior da nogio de ‘boa aparéncia’ [ ],
acrescentando ainda que

em torno desse sistema, como produto da tradigio
das relagbes raciais, tem-se constituido um
conjunto de regras sobre as quais existe um certo e
problemitico consenso, o qual podemos chamar
babitus racial (1998, p. 207)2.

Nesse sentido, tomar como guia, no emaranhado de hierarquias
¢ tons de nosso sistema racial, discursos/ imagens sobre a mulata, figura
que expressa a mediagao, a mistura, a proximidade — sem dizer com isso
que cla faga esquecer o lugar (social/simbélico) de seus produtores e,
portanto, dela prépria — pode ajudar a iluminar uma situagio como a
brasileira, que ante a definigao mais precisa do dia e da noite, do preto e
do branco, escolhe a penumbra, o lusco-fusco ou, segundo Maggie
(1998), a indefinicdo do gradiente, do claro e do escuro.

Para a discussdo que segue neste artigo, serio abordados, em
primeiro lugar, dots temas imbricados: de um lado, nossa ideologia racial
(e priticas correspondentes), conforme interpretagio feita em trabalho
anterior’, de outro, um pouco da construgio da personagem de que me
ocupo neste texto. SAo temas que deixo soltos, por enquanto, para junti-
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los no final do trabalho a0 discutir, brevemente, os dados que pude
reunir num diilogo com outros estudos, a0 pensi-los diante de nossa
conhecida forma de lidar com a questio racial.

BRANCO, PRETO, COLORIDO - OU SEM COR/SEM LUZ:
PARADOXOS RACIAIS NO BRASIL

Em trabalho sobre as categorias de cor e raca na cultura
brasileira, Maggie (1998) refere-se a antiguidade do uso da cor dos povos
como “objeto de pensamento”, num processo de criacio de “termos ou
categorias que serviram para marcar diferencas”, ¢ assinala a designagio
dos africanos por Camées — aplicada aos negros no Brasil - no canto V
d’ Os Lusadas, como “aqueles a quem o filho de Clymene negou a cor do
dia”. Segundo ela, “[..] cada sociedade é [.] escrava e senhora, ao
mesmo tempo, do sistema classificatorio que preside sua existéncia”, Isto
lhe serve para observar ainda que “A cor das pessoas [...] tem sido no
Brasil um dos lados da cultura ou da sociedade escolhido para ser
focalizado™ (p. 225-226).

Entretanto, de acordo com a autora, se o que se busca em nosso
célebre continuum é uma imagem desfocada, na qual a marca nio seja a
nitidez, mas a nuance — a qual junta em si ambigiiidade e ambivaléncia ou
ndefini¢io & combinacio — quero dizer, por minha vez, que em nosso
sistema racial, além da cor “do dia”, também se nega aos negros a “luz
do (santo) dia”. Expressio usada popularmente em Belém e no interior
do Pari para designar a possibilidade, fundamental na vida, de zer e ser
viste: individualmente, socialmente. Estou me referindo 4 existéncia (e
até 4 construgio cientifica) da invisibilidade, mas, 20 mesmo tempo, de
uma combinagio entre invisibilidade & visibilidade em relagcio aos
negros no Brasil A meu ver, um dado elogiiente a acrescentar ao do
continuun ou das terminologias de cor — ou do que mais se considere para
interpretar a situagio racial brasileira.

Se considerarmos que os mitos fundantes de nossa sociedade
falam todos de raga e cor com referéncia especial 4 fibula das trés ragas
proposta por DaMatta (1981), i.democracia racial e 2o ideal do
branqueamento pensado como mito Maggie (1998), e juntarmos estes
“mitos” a0 que chamo de “sindrome” da invisibilidade & visibilidade,
creio que teremos uma boa chave para pensar nosso sistema
(terminologias/relagdes) e para enquadrar nele a imbricacio de cores e
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de género que este trabalho tematiza. Antes de explicar por que e como
isso € possivel, preciso apresentar, resumidamente, a interpretacao feita
antes sobre o aspecto que mencionet

O socidlogo Carlos Hasenbalg, em trabalho referencial sobre o
tema, aponta a condicao de invisibilidade como tendéncia imposta ao
negro no Brasil, flustrando-a com quatro “manifestagoes sintomaticas™:

O lugar irrisério que a historiografia destina a experiéncia
e contribuicio do negro na formagio desta sociedade; a
queima dos documentos relativos ao trifico de escravos ¢
40 regime escravista; a retirada do quesito sobre cor da
populacio nos censos demograficos de 1900, 1920 e 1970,
e a negagio obstinada de discutir a existéncia de qualquer
problema de indole racial (HASENBALG, 1988, p. 183).

Em outro importante artigo, Fernando Rosa Ribeiro, embora
sem tematizd-la, 2 meu ver, também apresenta a mesma tendéncia, ao
tratar do lugar da “questio racial” na configuragio do discurso da
nacionalidade e sua construgio pela academia e da comunicagio, pouco
proficua, entre esta € 0 movimento negro:

O grande ‘pecado’ do movimento negro [...] é sua énfase
na diferenciagio (o arcabougo essencialista que esta coloca
segundo ele) e sua insisténcia no fato da discriminacio.
Esse duplo pecado atenta profundamente contra as
premissas do pensamento da nacionalidade brasileira, que,
como mostrou Da Matta (1981), [..] baseia-se na énfase,
no contato ¢ na nogio de transferéncia da diferenca [..]
(1997, p. 83).

Ao referir-se mais a histérica e recorrente comparacio entre os
Estados Unidos € o “axioma da superioridade da ‘solugao’ brasileira”,
Ribeiro (1997) junta dois aspectos importantes — um deles fundamental —
da mnvisibilidade, os quais serdo apontados em seus proprios dados.

Em primeiro lugar, a incompatibilidade (fundante da mesma)
entre a idéia de nacionalidade brasileira ¢ de diferenciagio’. Em segundo,
e complementarmente, a construgio positiva da alteridade desta nacio,
justamente no campo das “relagdes raciais”. Neste sentido, o véu da
invisibilidade cobre tanto o proprio negro como a “questio racial”. Num
caso, submergindo-o no mar homogéneo da “nacionalidade comum”; no
outro, postulando a auséncia (pelo menos de relevancia) da “questio”.
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De minha parte, e olhando de outro angulo, penso que, como
sempre, a vida social é mais complexa. Refiro-me i existéncia no Brasil
de uma esdrixula combinacio entre invisibilidade & visibilidade, mistura,
alids, que casa bem, tanto com nossas proprias construcdes académicas
sobre a nagio, como com o processo de construcio histérico-intelectual
da mulher negra, nomeadamente mulata ou nio. O que joga com outra
imbricacio significativa: raca/cor e género. Assim, verso e reverso da
mesma moeda, invisibilidade & visibilidade configuram, para mim, os
dots eixos que ordenam nossa forma de lidar com o negro ¢ a questio
racial.

O primeiro termo da combinacio, talvez o mais representativo,
¢ muito peculiar a2 nossa sociedade, com sua extrema ambigiiidade.
Refiro-me i absorcio pelo proprio negro dessa nossa “sindrome”, que é
capaz de fazé-lo “invisivel” para ele mesmo e de tornar também assim,
para ele, os outros negros. Portanto, ¢é incrivel e perversamente possivel
aos negros brasileiros, ainda que apresentando os tragos caracteristicos
do fenétipo negro, pensarem-se e até conduzirem-se socialmente como se
brancos fossem. E mais, diferentemente do que ocorre no fenémeno do
passing americano — em que ninguém esqueceu sua propria origem — no
Brasil ¢ possivel realmente acreditar que nio sc é negro tendo um
fenotipo que indique isso.

Apesar de existirem muitos outros sinais da “sindrome” (cf.
MOTTA-MAUES, 1997), passo logo para o outro termo da combinacio:
a visibilidade. Comego perguntando: como pode ser “invisivel’ uma
personagem — e neste particular a sinalizagio parece ser, praticamente,
apenas masculina — que ¢é ator principal de um repertério
extraordinariamente volumoso de provérbios, ditos populares, apelidos
(‘*xingacdes’), anedotas, adivinhagoes, quadrinhas, trovas, historietas, que
sempre o marcam negativamente? De que cegueira racial estamos
falando num pais em que cada pessoa conhece — e relata — (para ser
modesta) pelo menos uma “piada de preto”, como se diz? No uso de
expressoes como “cotsa de preto”, “culpada disso foi a princesa Isabel”,
“€ preto, mas boa pessoa”, “faca servico de branco”, quem pode duvidar
fio conteido racial delas todas? Da mesma forma, nio parece ser
invisivel uma questio que, além de estar no cerne de todos os itens do
repertorio anterior, ocupa o centro de um debate que se estende, a rigor,
desde as cartas jesuiticas.
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Mesmo correndo todos os riscos, posso afirmar que nio € a tese
(ou mito) do branqueamento — compartilhada, alias, com toda a América
Latina (GRAHAM, 1990; WRIGHT, 1995 HANCHARD, 1995;
FUENTE, 1995), e nio exclusiva do Brasii como se pensou
(SKIDMORE, 1976) — ox apenas o mito da democracia racial que
constituem nossa originalidade nesse campo. Esta parece se traduzir,
talvez mais do que tudo, na possibilidade de rer ¢ nao ver, vendo, tanto o
negro como a questio racial. Neste sentido, acredito que o ethos brasileiro
“fabrica” a referida combinagio, juntando — ao modo do
encampassamento, da inclusio — um par de contrarios e fazendo dele seu
eixo principal.

Se nao estou vendo miragens, posso dizer que € nesse contexto
que existem e fazem sentido nosso habitus racial e nosso sistema de
classificagdo de cor, ambiguos, sim, mas coerentes se pensados em seus
proprios termos’. E € assim também que existem e fazem sentido, entre
outras coisas, as categorias de cor e género que perpassam este trabalho.

Com base nas leituras de Brasil de Gilberto Freyre, Roberto
DaMatta e José Jorge de Carvalho, indico agora como penso que isto se
di. De Freyre (1984/[1933]) ¢ sua énfase na miscigenacio, saliento a
idéia da relagao, mas uma relagio hierarquizada, aquela em que, embora
possam negociar — e o tenham feito desde a escravidio (cf. BELLINI,
1988; MATTOSO, 1988; REIS, 1986), os parceiros nio sio nunca
“pares” entre si. De DaMatta (1981), sinalizo o esquema triangular das
relacoes raciais, embora acredite também que seu acento recai com muito
peso sobre a mediacio, a diluigio. Ou seja, mais para Freyre, menos para
Nogueira (1955) e seu classico esquema das formas de preconceito. De
Carvalho, em instigante trabalho, retiro a idéia (seu ponto-chave) da
extrema polarizacio para ele existente na sociedade brasileira, “tanto no
plano dos valores, quanto no das diferengas raciais concretas” (1988, p.
306), segundo ele quase igual a existente no Brasil escravocrata.

Sem querer propor, de modo algum, um esquema que seja
simplesmente um equilibrio entre opostos, entre trangulacio e
polarizacio, afirmo que uma interpretacio do racismo brasileiro — que é,

afinal, sobre o que, no fundo, todos estamos a falar — mais
complexamente do que consideram as duas posi¢oes, tem que ser a
leitura imbricada que junta polarizacio & mediagao, por surrealista que
1550 possa parecer. Isto porque tanto temos uma “sociedade
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segregacionista”, com drcas mais fortes ou mais fracas de exclusio de
base racial — que Sansone (1992) identificou na Bahia e Hasenbalg (1988)
estende para o pais, como “dreas duras” (mercado do trabalho e da
paquera e confatos com a policia), e “dreas moles” (lazer, religiio e
escola)® — como temos uma “sociedade relacional”, que permite o livre
(7) transito das pessoas, enquanto tais, até o limite que o principio que rege
0 outro eixo impde. O vigor do sistema residindo na combinacio entre
hierarquia & igualdade/invisibilidade & visibilidade, por incompativel
que pareca.

Destas imbricagoes bizarras, nos fala a personagem a seguir. Ela
também mistura cores/tons, mas até um limite.

DE “MULHERES REDIMIDAS”, “BELAS JOANNAS” E
“MULATA GLOBELEZA” — E A MEDIACAO DA SENHORA
APARECIDA...

Em trabalho maior (MOTTA-MAUES, 1997), usei a construcio
da Senhora Aparecida, enquanto devocio e simbolo nacional, como
metifora de nossa ideologia racial — uma “santa” aparecida, negra,
“escurecida” (pelo lodo), mas originalmente branca, referida depois (no
discurso da Igreja) como “moreninha”, “quase preta”, de “cor escura”
(SOUZA, 1996, p. 96). Como fazia essa autora, juntei a tradicio mariana
com o mito da democracia racial, dizendo com ela que “temos uma
Virgem guase negra para um povo guase branco”. Para mim, e ainda
concordando com Juliana Souza, “como ‘negra’, mas ‘brasileira’,
Aparecida tem (pode ter) a cor que nio se vé” (idem).

Nio atentei, porém, naquele momento, para um dado
importante que s6 agora, pensando a respeito de outra figura de mulher
negra (mas nao “santa”, muito ao contririo), consigo perceber melhor.
Refiro-me 2 relacio, constituinte mesmo, existente na figura da Senhora
Aparecida, entre género, raca, sexualidade; relacio também constituinte
(e necessiria) no caso da Mulata. Aparecida é 4 Virgem (Mie) da
Imaculada Conceicio. O que significa a auséncia do “pecado” do sexo”
nos dois momentos de concepgio de que participa (como filha, como
mae) e mais, uma “brancura” original, que é simbélica, mas também
“real”, visto que a idéia que se faz da Virgem ¢ assim e sua imagem
(“aparecida”) também; pois ¢ bom lembrarmos a “cegueira” de todos
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diante da cor da padroeira desta nagio. Diferentemente do que se da
com outras “Virgens Negras”.

Isso permite estabelecer um instigante contraponto com a figura,
de certo modo também “achada”, da Mulata — uma vez que no processo
histérico sua “descoberta” funcionou como a perfeita invocagio do
‘santa”), Tanto quanto a Senhora, assim ela

reverso da medalha (da °

pontificou um processo de construgio — is avessas, no sentido da matriz
crista/catolica e da ideologia racial brasileira — de um culto e um simbolo
nacionais.

Abordo, a seguir, muito brevemente, esses dois processos e
termino com um contraponto entre 0s discursos sobre cor e género, nas
fontes consultadas, os processos de construcio das categorias sociais
relacionadas e nosso sistema racial, de classificacio, de relacoes,

DA SANTA (ACHADA) PRETA A PADROEIRA NEM TANTO

Dos longos processos de gestagio dos dois simbolos nio cabe
falar neste momento, mas seria muito significativo que, a partir do final
do XIX, esses processos, a mgor, sem ligacio, cotram paralelos,
patrocinados por diferentes agentes. O Estado e a Igreja no caso da
Senhora Aparecida (SOUZA, 1996, p. 89), os discursos de criticos
literirios, historiadores, o discurso médico ¢ o literitio, no que tange a
mulata (CORREA, 1996, p. 40).

No caso da Santa, o achado da imagem, em 1717, pelos trés
pescadores, e a devogio que se constituiu a partir dai, vio servir aos
propositos do Estado brasileiro, da Primeira Repiblica, desejosa de ser
representada — sob inspiracio do imaginirio francés — por uma alegoria
feminina e da Igreja Catdlica e seu projeto de romanizagio e de
neocristandade. Da devogio popular 4 Senhora Aparecida, segue-se sua
proclamagio, por D. Pedro I, ji em 1822, como “padroeira do Brasil”
(CORTEN, 1996, p- 225) e mais tarde, em 1904, sua coroacio, por
concessio de Pio X, completando-se o processo em 1930 com a
declaragao da Virgem de Aparecida como padrocira do Brasil, pelo papa
Pio XI (cf. SOUZA, 1996). Nio devemos esquecer, também, que existe
ai uma continuidade, uma vez que Nossa Senhora da Conceigio era
padroeira de Portugal e de suas colonias'. Mas, 1a ela era (¢) branca e
Conceigio. Por que no Brasil “aparece” negra, ¢ na tradugio posterior
(de um padre), “moreninha”, “quase preta”? Para Souza, “menos do que
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negra ela seria mestica [...] meio branca meio negra [...] Mie Virgem [...]
um ser hibrido, de tantas faces” (1996, p- 96-97). Ora, no sentido oposto,
nio ¢ ‘esse, mesmo, o perfil da personagem que focalizo neste texto? Se
pensarmos na Mulata, temos aqui duas figuras femininas de cor
cambiante, em duas versdes locais que, numa ampliacio significativa,
viram simbolos nacionais opostos.

JUNTANDO AS MULATAS: O QUE ACONTECEU EM CEM
ANOS?

Ao voltar 2 mulata e a Belém, faco o mesmo percurso; tio
brevemente como fiz antes. Parto do contexto (e texto) local e sigo, com
evidentes saltos e lacunas, uma trajetéria espacial/ temporal significativa.

Dessa forma, vemos que no dia vinte e dois de maio de 1888, o
jornal Didrio de Noticias, em seguimento i campanha abolicionista que
abrigara em suas paginas meses seguidos, noticiava, agora sob o titulo “O
Epilogo”, os tltimos festejos com que a capital da provincia do Para,
representada por diferentes grupos, comemorava a liberdade dos cativos
— ou, como se dizia, a “redempcio de Belém”. Encerradas as
comemoragées dois dias antes, as tltimas manifestacdes eram as
daqueles que tiveram que primeiro lavar-se “nas dguas santas do Jordio
americang” e acostumar a vista “aos rutilos clardes do festejado sol da
liberdade”. Tratava-se, obviamente, dos ex-escravos, divididos nos
festejos pelo género em duas respectivas passeatas, assim nomeadas pelo
jornal: dos trabalbadores e das mulatas.

Na saudacio/exortagio que dirigiu a0s componentes de cada
uma delas o “ilustre abolicionista” Cordeiro de Castro, os textos
exemplares que marcam bem ji a diferenca do acento dos discursos
sobre raga e género. Aos “trabalhadores”, dizia ele:

Romeiros da liberdade!

[-]

Tlustrai, quanto possivel, os vossos espiritos abatidos; [l
respeitai as leis do nosso pais e cumpri religiosamente as
ordens legais da autoridade constituida; sede humildes,
sem o aviltamento da lisonja nem o quebramento da wossa
dignidade; constitui moral ¢ legitimamente a familia,
respeitai vossas esposas ¢ exemplificai os vossos filhos.
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Assim vos elevarels nos nossos conceitos; assim
merecereis as bengdos da pitda livie como homens
prestantes e prestantes cidadios [...].

As “mulatas™!, dizia:

Mulheres redimidas!

[.] vos saudo [.] por terdes sido restituidas todas ao
vosso estado natural de liberdade, cuja lembranca [...] serd
por si sO bastante para animar-vos sempte nas penosas
labutacées da vida, nas vossas ocupagoes didtias.

Séde felizes; e, na humildade da vossa condi¢ao operosa,
procurai engrandecer-vos, conquistando nossos respeitos,
pela wefarma dos nossos (vossos?) costumes, pela vossa dedicagio
ao trabalho.

Séde felizes; e com a modéstia do vosso recolhimento
procural cada vez mais enobrecer o wosso sexo, constituindo
legitima e religiosamente a familia; porque somente na
santidade do lar, ao lado do esposo amado, junto dos
filhos queridos, vos podercis alegremente gozar os
abengoados frutos da liberdade [...] (Didrio de Noticias, 22
de maio de 1888, p. 2. Meus grifos).

Praticamente um século depois, em matéria com o sugestivo
titulo “Da cor do pecado”, numa revista dedicada aos negros brasileiros,
¢ o marido branco, loiro, europeu da mulata “globeleza” — descrito como
“o todo-poderoso designer” da mais importante emissora de televisio
brasileira — que a “festeja” dizendo:

Deus esculpiu a Valéria a mio. Ela é seu mais belo design.
Muita gente critica porque ex ndo desgrudo dela nem mesmo
na avenida. Mas é impossivel ficar longe da Valéria. Ela ¢
um tesdo, uma escultura de bronze, uma perfeicio. Nio me
canso de admiri-la (Rape Brasil, set. 1996, p. 47. Meus
grifos).

Esses trés textos que foram apresentados em conjunto podem
destacar bem a medida da longa duragio e permanéncia de nossas idcias
sobre sexo e raga ou sobre relagdes raciais e de género!?; sobre o que
Sansone chamou, nosso Aabitus racial — num aspecto particular que nos
traz de volta a construgao da Mulata.

No momento, refiro-me a ela, convocando apenas trés figuras
que contemplam, a meu ver, o leque variado que apontei antes: José
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Verissimo, como critico literirio; Nina Rodrigues, representante do
racismo cientifico, e Gilberto Freyre, com o elogio da miscigenacio e o
mito da democracia racial. Devo dizer que neles, como em todos que
ajudaram a forjar a imagem de negro, de mulher negra que nos persegue,
0 acento recai na associacio sexo/sexualidade & luxiiria/amoralidade,
vista como marca negativa da raca; heranga indesejivel cuja transmissio
(pelo “sangue”, pela influéncia) € papel da mulher, especialmente.

José Verissimo, num texto de 1890, usando como material
etnografico as “ragas cruzadas” da Amazoénia, reporta-se explicitamente a
“depravada influéncia deste caracteristico tipo  brasileiro, a mulata, no
amolecimento do nosso cariter”. E refere o que “o povo amoroso”
celebra desta figura — como hoje Hans Donner “festeja”, na ‘sua’ mulata
— “os encéntos |[...], a volipia, 2 magia, a luxtiria, os feiticos, a faceirice, os
dengues, os quindins” (apud RODRIGUES, 1938 [1894], p. 199-200.
Meus grifos).

Nina, que em seus estudos, casando medicina legal e
antropologia, preocupou-se em elaborar extensas classificagdes, refere-se
a “sensualidade do negro” que nos mulatos (e mulatas) de primeiro e
segundo sangues, pode chegar “4s raias quase das perversdes sexuais
morbidas™. Mas é a mulher negra (mulata) a mais visada. Dela, afirma
Nina, citando Verissimo: “A exctagio genésica da clissica mulata brasileira
nio pode deixar de ser considerada wm fipo anormal” (RODRIGUES, p.
199. Meus grifos).

A espécie de mudanca de foco, ou pelo menos de acento maior
sobre a mulher de cor (a mulata), no que se refere i idéia de uma heranca
africana perniciosa, indesejivel, que ji aparece com toda forca em Nina,
a partir das afirmagoes de Verissimo, vai se acentuar em Freyre e (antes
dele) em Prado (1928), quando focaliza a imagem da luxiiria no interior
de seu conhecido ensaio “Retrato do Brasil”. E interessante ver, também
em Verissimo e (a partir dele) em Nina, que a imagem da mulata é
construida com uma etnografia amazonica (nio s6, evidentemente) que o
critico literirio paraense ji vinha fazendo desde 1865 (VERISSIMO,
1970 [1865, 1898, 1916]). Depois, Prado e principalmente e
especialmente, Freyre, “esquecem”, por assim dizer, a referéncia e
seguem direto para o “legado” da mulata, enquanto categoria definida
naquilo que proponho chamar wntinuum cambiante de cor, ptéprio de
nosso sistema racial, cuja interpretagio atinge seu melhor momento com
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Freyre, que jogando a culpa no sistema (para quem tomar sua leitura pela
rama), acrescenta ai um dado importante — a comparagao mais nitida e
declarada com os Estados Unidos.

E de li sua primeira referéncia, como fonte de discussio da
“lascivia” das negras e das mesticas: com Calhoun que responsabiliza “a
negra e seus — frong sex instingt” — e principalmente a mulata — e
lascivous hybrid woman’ - pela depravacio dos rapazes brancos (apud
FREYRE 1984 [1933], p. 378). Do Brasil, toma Freyre para seu uso Nina
e Verissimo, dizendo que:

Entre nés, ji vimos que Nina Rodrigues considerou a
mulata um tipo anormal de superexcitada sexual; e até José
Verissimo, de ordindrio tio sébrio, escreveu da mestica
brasileira: ‘um dissolvente de nossa virlidade fisica e
moral’ (p. 378).

Mais enfitico e cru com Verissimo e Nina, mais matizado e
suave (?) com Freyre que atribui a0 “espirito do sistema econdmico a
forma de ser do negro no Brasil” - o certo ¢ que, em todos eles e em se
tratando da mulher negra, o acento vai para a juncio de
raga&género&sexualidade, uma vez que, ontem como hoje, o dado
crucial permanece, ainda que em vez da “mistura repugnante” de
Verissimo, ou dos “doces concubinatos”!® de Freyre, se fale em “cor do
pecado” para referir 4 miscigenagio; ou que a “excitacio genésica” vire
“tesdo”, com toda a relativizagio que se deva considerar existente.

Um percurso, por meio das matérias na imprensa, evidenciard
algo desse processo.

Se compararmos os trés textos transcritos neste trabalho, vemos
que ¢ o mesmo marcador que identifica as referéncias i mulher ¢ a
distingue daquelas feitas 20 homem — mesmo que entre essas matérias
haja decorrido um século e que, num caso, se trate de pessoas com o
estatuto de escravos. E isso desde o titulo, em que os homens sio
“romeiros da liberdade” e as mulheres sio “mulheres redimidas”, de um
etro “original” que transparece na diferenga de acento para cada género
(tanto em 1888 como em 1996), o que permite seu ressurgimento, na
noticia mais recente, aqui considerada, por meio da invocacio de uma
relagio entre cor e pecado.

No passado, para a mulata, ex-escrava, nio existe dignidade a
nio deixar “quebrar”, mas um respeito a conquistar, justamente pela

Humanitas, v. 20, n. 1/2, 2004, p. 7-27.

O que a mulata tem a ver com a Senhora Aparecida? ... 19

“reforma” de (seus) costumes que niao tem a ver com o mundo
assexuado da ordem, mas com “qualidades™ particulares que tém cor e
género — de mulata. Qualidades estas que remetem a uma forma de ser
preconceituosamente  “sexualizada”, luxuriosa ou desordenada, que
Freyre tanto explorou (como também Graga Aranha, Aluizio de
Azevedo, Jorge de Lima, Jorge Amado), ¢ que agora, sancionada,
naturalizada, incorporada 20 nosso discurso (nossa cultura), se mostra,
ironicamente, na fala do branco austriaco que nio pode “desgrudar” da
mulata por causa do seu “tesio”, cuja imagem virtual — icone da (p6s?)
modernidade — emblematicamente tematiza e estende.

Cem anos antes, cem anos depois, parece que temos sempre a
mesma tecla sendo batida. No Didrio de Noticias, nas “cancoes” dedicadas
a “bela Joanna”, em que se lé:

Mulata — sangue de gato.
Mulata — sangue sem lei [...] (Didrio de Noticias, 18 de abr.
de 1888).

Ou, na noticia sobre a vida ruidosa da gente dos cortigos:
Briga
Nio sabemos porque (sic) ontem, as 10 horas da manhi,
(hora de trabalho, portanto), a mulata Jesuina da
Conccigio, moradora a rua General Guijao betjucou (sic)
a sua companheira de quarto, vulgarmente conhecida por
Cravinho.
Fosse ou nio com motivo, tal procedimento, o
subdelegado nio gostou e por essa razio foi a Jejuca dar
um passeio ao xadrez (Didrio de Naticas, 27 de nov. de
1889).

Ou, ainda, em Raca Brasi/, na propaganda de batom, encimada
por “apelo” de carnudas bocas de mulheres negras: “A cor deve ser
escolhida conforme as intencées da sua dona [...] Batons que imprimem
sensualidade e ousadia. Bocas, bocas, bocas.... Na moda e prontas para o
que der e vier neste verao” (n. 2, out. de 1996).

Com relagio, mais uma vez, a0 nosso wnlinuum cambiante, como
chamei, na figura focalizada nele e nos espagos onde a observo, da forma
que propus fazer, acredito que, além das sinalizaces adjetivadoras que
vimos, outros dois aspectos merecem ser salientados: o aspecto

" intercambiivel, cuja equivaléncia (maior/menor) o discurso se encarrega
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de nos dizer, e a énfase nos cabelos, item que, tendo cor, ¢é
principalmente invocado pela forma que possui ou com que se apresenta.
Compoe, assim, com nosso arco-iris racial, o par perfeito a nos dizer
coisas sobre nosso sistema, nossas categorizagoes de cor, considerando o
contexto especifico em que o discuto neste artigo.

ENTRE CORES, CHEIROS, CABELOS: CLASSIFICACOES DE
COR NO BRASIL

Em artigo intitulado “A invencio da mulata”, Mariza Corréa,
referindo a énfase na idéia do continuum, quando se trata de relacoes
raciais, e nas “categorias discretas”, no caso da situagio da mulher, diz
que: “A figura da mulata pde em xeque ambas as propostas. No caso da
classificagio racial, sua situagio no wnfinnum ¢é fixa, ainda que ambigua
[--] 2 mulatice ndo é uma definigao passivel de negociagio: a mulata é a
tal” (CORREA, 1996, p. 47). E mais, referindo a construcio cultural
dessa figura, num longo processo histérico, e das trajetorias
classificatorias seguidas pelo mulato e a mulata, afirma que “um
transformou-se em agente social, elemento importante para a definicio
ou constituicdo da sociedade nacional, a outra transformou-se em objeto
social [.] (p. 48). E resume: [.] Da mulata ‘animal’, passando pela
mulata “vegetal’, chegamos a mulata tal qual, agora visualmente bem
definida ¢ aparentemente aceita, no imagindrio social, como personagem
com estatuto proprio” (p. 48. Meus grifos).

A autora toma como referéncia a primeira parte de uma antiga e
famosa marchinha de carnaval que é uma espécie de “etnografia”
relimpago da situagio racial brasileira. Proponho, entretanto, que
tomemos niao s6 a primeira parte da letra da marcha (citada pela autora),
espécie de estribilho que se repete, mas, a “letra” toda, pois acredito set
crucial para ver que “lugar fixo” se destina a (ou é ocupado pela) mulata.
Vejamos a letra:

Branca € branca, preta ¢ preta/mas a mulata é a tal/ é a
tal (bis).

Quando cla passa todo mundo grita

estou af nessa marmital

quando ela bok comr os seus quadric

eu bato palmas e pego bis

mlata cor de canela, salve, salve, salve, salve/salve ela'.
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Nio estariamos (estamos ainda cem anos depois de outros
discursos) no “universo da pura sensagdo corporal”, como diz Corréa, e
nio sera isso que tenha fixado num certo lugar as mulheres “de cor”, seja
que as chamemos negras, mulatas, morenas, sejam as “redimidas” ou as
“belas joannas” do XIX ou a “globeleza” do XX? Por outro lado, apesar
de concordar com Corréa em sua anilise sobre o lugar da mulata no
continuum de cor brasileiro, acredito que, do ingulo de minha
interpretagdo, ¢ tomando a letra da marcha utilizada, vemos que, se a
enfase afirmativa do discurso recai na branca e na preta — que sio mesmo
— e se a mulata que € a tal é, também (além das outras coisas), a “mulata
cor de canela”, nao teriamos ai um dado a sinalizar/ significar, justamente
a fixides, ¢ a fluides, brasileiramente permitidas (produzidas historicamente)
que a nomenclatura dos tons, que sio ainda cheiros, sabores, texturas
(dos cabelos), assinala, ontem como hoje, no terreno das classificacdes e
relagoes raciais?

Se especularmos sobre a relagio entre mulata, cheiros, sabores e
cores, nio chegariamos ai a uma identificacio anterior permanente:
como negra? (no sentido de significado colado ao termo). Que era/é
“além de cheirosa e gostosa [...] bonita e graciosa, dengosa e sensual: em
suma, desgare!” como diz Corréa? Entio, as assim nomeadas “mulatas
paraenses” recendiam a jasmim, priprioca, ouriza, catinga de mulata,
pataqueira, baunilha, patchouli e se ataviavam, por vezes, tio
luxuosamente que impressionaram, com isso, viajantes e cronistas (cf.
SALLES, 1988). Assim também, as mulatas ou negras que a “revista dos
negros brasileiros” apresenta sio cuidadosamente “tonalizadas”, iniciadas
no uso de produtos de perfumaria e beleza — que eventualmente incluem
ervas aromiticas — para amaciar, clarear a pele, perfumi-la, tratar os
cabelos (torni-los “livres, leves, soltos”), e na aquisigio de estilos de
roupa para serem “pretas mais chiques”, de gostos sofisticados. Por qué?
Nao estatiam todas “escondendo” a negra (no sentido da polarizacio
branco/negro) para ser nem talvez a propria mulata que “€ a tal”, mas a
morena que € o “tipo brasileiro”, como se costuma dizer, e, entio, mais
indefinida ainda? Nio saberia dizer aqui.

Resta ainda falar dos cabelos, o outro dado que mencionei antes
neste trabalho. Neste sentido, tratando sobre a revista Raga Brastl, Suely
Kofes chama atengio para a especial énfase que a revista confere a esse
item, mostrando que “[...] Os cabelos”, chamada de todos os nimeros, ¢
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numero especial, sio feminilizados, racializados, etnicizados”. E
pergunta: “Por quer”, sem, entretanto, sugerir resposta (KOFES, 1996,
p- 301).

Sem ter solugio também, arrisco dizer alguma coisa ji que, do
mesmo modo, muito me impressionou o, digamos, “exagero” da énfase
que Suely indicou. No entanto, é bom lembrar que, como ja disse, no
caso da “mulata paraense”, era exatamente nos cabelos que ela colocava
suas ervas cheirosas, repartindo-o e “prendendo-0” — afinal, era o que
dava para fazer no final do XIX/inicio do XX. Hoje, sua producio exige
sofisticado ritual de manipulagio/alteragio que inclui, segundo dados da
propria revista, relaxamento (alisamento), permanente afro (forma de
encaracolado, crespo mais “solto”) e “tratamento reconstrutor”, para
deixar o cabelo com um visual “leve, solto, que emoldura e que ‘lumina’
o rosto”, em substituicio ao “cabelo meio pesado e sem vida” que a
moga apresentada na matéria, exibia antes, na segio “Antes e depois”
(Raga Brasi/, n. 1, set. de 1996).

Acredito que os cabelos, mais, talvez, que a cor de pele, casam
perfeitamente com nosso sistema racial e de classificacio de cor e, no
caso em questio, de género. Ambos sio muito bons parceiros no jogo de
invisibilidade & wvisibilidade, de ser, nio sendo, caracteristico de nossos
modos e modas nos assuntos de raca e cor. Sendo, a0 que parece, o
clemento de maior visibilidade — estd no alto da cabeca, “emoldura o
rosto” — pode participar a gosto desse jogo, transformando-se, na
verdade sendo transformado por seu dono ou dona, conforme o desejo
de “mudar de cor” ou a propria mudanca mesmo. Seja para
cmb]:a.nquecm: ou Pﬂ]_'ﬂ enegrcct:r.

Dessa forma, parece que nio ¢ a pele, a cor que é boa ou ruim,
bem ou mal com Deus, como se diz no Brasil, mas o cabelo. Além disso,
no caso da mulher — da Mulata — o acento no cheiro também é bom
‘mulata paraense” descrita pelos
cronistas da virada do dezenove juntava os dois termos prendendo os

marcador social (simbolico). A

cabelos em um feixe de flores, raizes, favas — cheirosas. Nao sendo cor,
mas fendo cor, os cabelos se prestam bem a0 jogo referido neste trabalho.

Para terminar, volto ao contraponto entre a Mulata ¢ a Senhora
Aparecida para dizer, juntando os dados discutidos, que sua eleicio e uso
social como simbolos nacionais, releva/revela nossa forma de pensar e
lidar com as questoes de raga e de género.
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A Virgem Aparecida, sendo negra ou “morena, quase preta”,
mas originalmente, portanto realmente, branca (obviamente, na imagem
que se faz dela), e a Mulata a figura mediadora entre o preto e o branco,
20 se tornarem simbolos desta nacao, perdem, no primeiro caso,
ganham, no segundo, a cor nio gramatical (para o sistcma) que pudessem
tet ao serem “achadas™ negra, num caso, branca, no outro. De
Aparecida “esqueceu-se” a cor (negra), ji que, diferentemente de
Guadalupe ou Czestockowa, ela nunca é nomeada, sequer pensada, diria,
como uma “Virgem Negra”. A Mulata — como a ginga, a sensualidade, a
malicia — permanece “negra”, no mesmo sentido que o foram desde que
“achados™ pela histéria européia, “aqueles a quem foi negada a cor do
dia”. Como peca fundamental da trajetéria da mesticagem, a ela cumprin
(cumpre) realizar, para o bem/para o mal, a “redencio de Cam”15, Até
que a transformacio do mito (da democracia racial) num valor e num
“sonho tenaz e popular”’, como a refere Sansone (1998), mude a
“maldicao™.

NOTAS

1 Uma versio levemente diferente deste artigo foi apresentada no “II
Semindrio de Pesquisa do CFCH” (UFPA). Belém, 16 a 19 de novembro de
1999.

2 Em seu estudo sobre as representagdes do negro na grande imprensa
paulista, esta autora surpreende o processo que estou apresentando para
Belém, no periodo de 1870 a 1930 (SCHWARCZ, 1987).

3 Sansone utiliza o conceito de Bourdieu para a situagio racial brasileira em
artigo em que ‘revisita” Gilberto Freyre (em Casa-Grande ¢ Senzala) diante
dos processos de globalizacio ¢ internacionalizacio.

4 Trata-se de minha tese de doutorado em que analiso o pensamento das elites
negras (intelectuais militantes) no Brasil no periodo que compreende os anos
de 1920 ao inicio dos anos de 1980 (MOTTA-MAUES, 1997).

5 Essa expressio era usada, de maneira bastante enfitica, para referir o
processo inverso que ocorria com o pajé mais respeitado de Itapui
(Vigia/PA), local onde fiz trabalho de campo para minha disseriagio de
mestrado. Ele era cego, embora tivesse enxergado bem até a idade adulta.

6 Ribeiro afirma que “habitar o bojo da nacio com um discurso de
especificidade e enfatizando a prépria diferenciagio constitui, de alguma
maneira, uma impossibilidade™ (1997, p. 84).

7 Em artigo em que retomam com outros instrumentos de anilise os dados de
Marvin Harris, Byrne e Forline (1997) mostram a ambigiiidade, mas também
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a ordenagio que preside o sistema de classificacio de cor (de raga) estudado
pelo conhecido antropologo.

8 Aqui parece haver uma diferenca entre as interpretagdes de Sansone (1992) e
Hasenbalg (1998), que tende a nio ver a escola nessa posigio.

9 Embora sem esquecé-la, este nio é o espago para uma discussio sobre
sexualidade e tradicao judaico-cristd, relacio tantas vezes tematizada (cf.
entre outros, DELUMEAU, 1989; DOUGLAS, 1976; DEL PRIORE, 1995;
MELLO e SOUZA, 1986; BROWN, 1990).

10 Agradeco esta observagio pontual a Heraldo Maués, que também leu e
discutiu comigo alguns aspectos tematizados neste artigo.

11 E evidente que se tratava de mulheres cuja cor nio deixaria davidas de serem
o que socialmente se considera como pretas ou negras. Saliento, porém, o
emprego do termo mulata sinalizando o processo de construgio de uma
categoria racial (de “cot”) que tem no género um marcador privilegiado.

12 Mesmo que no caso anterior seja um europeu, um austriaco falando, seu
discurso — as categorias usadas e o sentido que tem — reflete/reproduz a
forma brasileira de lidar com o tema.

13 Essas sio expressbes utilizadas, respectivamente, por Nina Rodrigues e
Gilberto Freyre para referirem-sc & extensa miscigenagio ocorrida no Brasil
desde a colonia.

14 Trata-se de famosa marcha de carnaval de 1948 de Joio de Batro e Antonio
de Almeida, referida em Corréa (p. 47. Nota 20).

15 Refiro-me a conhecida representagio pictérica do ideal do branqueamento,
no quadro do artista espanhol Modesto Brocos y Gomez datado de 1895,
que traz justamente este titulo. O quadro faz parte da colecio do Museu
Nacional de Belas Artes, no Rio de Janeiro, onde o pintor morreu em 1936.

16 Sansone fala dessa valoragio e da reprodugio popular recuperadora desse
mito (também referida por Sheriff, 2002 para o Rio). Diz o autor que
“Inspirando discursos, sonhos e, is vezes, priticas, o mito da democracia
tacial tem um componente de realidade, nic podendo ser simplesmente
apagado da andlise antropoldgica [..]” (1998, p. 215).
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