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A propésito do livro de R. Andrew Chesnut, deve-se levar em
conta, inicialmente, a originalidade da pesquisa. Escolhendo como /s
de seu trabalho de campo a cidade de Belém, um dos bergos do
pentecostalismo no Brasil, o autor fez uma pesquisa intensiva, nao
apenas documental (consultando, sobretudo, os arquivos da Assembléia
de Deus/AD), mas também observando diretamente os cultos
pentecostais e entrevistando um grande nimero de pessoas (fiéis
pertencentes is classes populares, assim como ministros de diferentes
status dentro da Igreja). Ao lado disso, consultou jornais locats, pesquisou
dréario, relatorios, estatutos, regulamentos, nao se limitando apenas a AD,
mas estendendo suas pesquisas a outras igrejas pentecostals, como a
Tgreja Universal do Reino de Deus/TURD, a Igreja do Evangelho
Quadrangulat/IEQ, a Igreja Deus ¢ Amor/DEA, assim como levou em
conta aspectos do catolicismo popular, da pajelanca cabocla amazonica e
das religies de matriz africana presentes na cidade (fregiientando,
sobretudo, alguns terreiros de umbanda). De tudo isso resultou um belo
livto, que se lé com prazer, por ser escrito num estilo agradavel e por
mostrar grande conhecimento e competéncia.

O livro estd dividido em trés partes. Na primeira, que trata do
“espirito do Brasil”, o autor apresenta uma introdugio, na qual discute 0s
paradigmas do crescimento pentecostal na América Latina, citando,
inicialmente, os trabalhos clissicos de Christian Lalive D’Epinay e
Emilio Willems, que elegem o conceito de anomia para entender o
pentecostalismo no Brasil e no Chile. Afirma que “muitos observadores
contemporineos tém rejeitado a teoria da anomia como crucial para o
entendimento do boom do pentecostalismo, embora [até hoje] nio
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predomine qualquer paradigma tedrico a respeito” (p. 4)1. Autotes
rccentes, como Mariz (1994), tratando do pentecostalismo e das
Comunidades Eclesiais de Base (CEBs), e Burdick (1993), que trata do
pentecostalismo e da umbanda, ambos desenvolvendo suas pesquisas no
Brasil, pdvilegiaram, no primeiro caso, a maneira como essas
manifestacoes religiosas motivam os brasileiros a lidar com a pobreza e,
no segundo, o conceito de “cultos de aflicio”. Dois outros estudos,
ainda na América Latina, mas fora do Brasil, nio comparam, como os
anteriores, o pentecostalismo com seus concorrentes ptéximos no
mercado religioso: Stoll (1990) indica a opressio politica, na Guatemala,
como causa fundamental para o crescimento metedrico dos evangélicos,
enquanto Martin (1990) procura explicar o crescimento evangélico por
meio de fatores sociol6gicos e, embora evitando o termo anomia, retoma
as idéias de Lalive d’fﬂpiﬂay e Wiliams segundo as quais o
“pentecostalismo  fortalece e oferece seguranca 4s vitimas da
modernizagio” (p. 5).

A proposta do autor de um novo paradigma para entender o
rapido ctescimento do pentecostalismo no Brasil e na América Latina
tem relacoes com o citado trabalho de Mariz. Difere dele, entretanto, em
alguns aspectos importantes. Para Chesnut,

a dialética entre doenca relacionada 4 pobreza e cura pela
fé proporciona a chave para entender o apelo do
pentecostalismo no Brasil e na majoria da América Latina.
Embora predominem as doencas somiticas sobre outras
formas de aflicio nas histérias de vida de meus
informantes, eu expando o conceito de doenca além das
bases fisicas para incluir as mais comuns expressoes de
problemas sociais presentes na periferia urbana. A
mensagem pentecostal do poder de cura reverbera entre
as classes populares, particularmente nas mulheres, cujas
economias domésticas ji precirias sio debilitadas mais
ainda pelo alcoolismo, o desemprego e o conflito
domeéstico (p. 6).
Isso, porém, nio ¢é suficiente para entender o ripido crescimento
do pentecostalismo em Belém, desde a fundacio da Assembléia de Deus
em 1911, a qual se espalhou por toda a Amazénia e por todo o Brasil,

! Todas as citagdes foram traduzidas por mim, do nglés para o portugués.
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transformando-se na maior Igreja pentecostal brasileira, em menos de
um século, “Enquanto a dialética entre doengas da pobreza e cura pela fé
permitiu a decolagem no plano dos crentes individuais, o hibil exercicio
do poder organizacional e politico facilitou a ripida expansio da
organizacao eclesidstica” (p. 6). Para demonstrar a validade do paradigma
interpretativo que propoe, Chesnut constréi uma argumentacio que se
desenvolve ao longo de todo o livro, indo, portanto, além desta
introducao, na qual ele € inicialmente indicado.

O primeiro capitulo do livro, integrando ainda a primeira parte,
intitula-se “Uma histétia profética” e trata do berco do pentecostalismo
em Los Angeles; da profecia sobre o Para recebida nos Estados Unidos
pelos missionatios suecos Gunnar Vingren e Daniel Berg e sua vinda
para Belem, em 1910; da fundacdo, no mesmo ano, da Congregacio
Crista do Brasil em Sdo Paulo, por Luis Francescon; das divergéncias de
Vingren e Berg com o pastor da Igreja Batista a qual tinham se vinculado
e da fundacio tem 1911) da Missao de Fé Apostolica, logo rebatizada
como Assembléia de Deus (em 1918), em Belém; da decadéncia da
produgio de borracha na Amazbnia (3 qual correspondeu o boom do
pentecostalismo em Belém); das perseguicoes movidas pela Igreja
Catolica ao pentecostalismo no Brasil (durante a fase de neo-crstandade
estabelecida a partir da influéncia do Cardeal Dom Sebastiio Leme); do
crescimento da Assembleia de Deus nos anos 1940, quando ocorreu a 2°
Guerra Mundial e quando fol retomada, em razio da guerra, a
exploracao intensiva da borracha na Amazonia; e de uma fase mais
recente, em que sutgem novas Igrejas pentecostais no Brasil, em que a
AD tem um crescimento surpreendente (ao mesmo tempo em que se
burocratiza e se imiscui na politica); até uma “era pos-moderna”, em que
surge a Igreja Universal do Reino de Deus, classificada, por Chesnut, ndo
mais como neo-pentecostal, nem como agéncia de cura divina, mas sob a
rubrica de Igreja “pés-moderna”.

Na segunda parte do livro, intitulada “Exorcizando os demonios
da pobreza”, o autor se fundamenta principalmente nas entrevistas
colhidas junto aos fiéis (nos anos de 1993 a 1994), em que buscou obter
suas historias de vida, mas também nas paginas do jornal oficial da AD
“O Estandarte Evangélico”, que publica testemunhos de fiéis sobre seus
processos de conversio. Comeca tratando de uma fase anterior a
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conversio ao pentecosm%ismo, que pode ser caracterizada como um
“mundo de doenca”. A conversdo, por sua vez, implica trés fases: a crise,
scaed adesdo a4 AD, em que a pessoa se entrega a Jesus, aceitando sua
afiliacio 4 Igreja. O processo envolve procedimentos padronizados, que
podem ser ilustrados pela seguinte citacio:

Proclamando publicamente sua devocio a Jesus, José,
Hezio e mesmo Luiza iniciaram o processo oficial de
conversao. Depois do culto, o secretario da igreja registra
os nomes dos nedfitos e eventualmente os remete a0
templo central, onde funcionirios registram em fichas as
estatisticas dos novos conversos. Estes passam alguns
meses de preparagio para o ritual que simboliza sua
afiliacdo oficial 2 Igreja; o batismo. A preparacio para o
batismo varia grandemente, de acordo com a
denominacio  escolhida, mas tipicamente envolve
instrugao sobre os fundamentos da fé através da escola
dominical, visitas em suas casas feitas por membros da
Igreja e participacdo regular nos servicos de culto (p- 89-
90).
. Hi, porém, transformacdes importantes, que requerem mudanca
de vida ndo apenas no plano simbélico, mas também no que diz respeito
10 comportamento manifesto:

Nas igrejas cldssicas e em algumas modernas, onde se
€spera que os crentes se separem do mundo, os trés ou
. quatro meses entre a conversio piblica e o batismo
também servem como um periodo probatorio. As visitas
em casa e 4s instrucoes dos membros estabelecidos
socializam o neofito nas normas doutrinarias, de atitude e
de comportamento. Normas de comportamento sio
particularmente concernentes aos assembleianos e aqueles
pertencentes a Igrejas onde os crentes devem externalizar
sua transformacio intima, declarando-se criaturas de Deus
e nio do mundo do pecado. Além de renunciar a todos os
vicios, os homens devem substituir o uniforme das
torridas baixadas - o peito nu, shorts atléticos vivamente
coloridos e sandalias de borracha -, por calcas compridas,
de preferéncia escuras e uma camisa de mangas
compridas, para os cultos dominicais. Da mesma forma,
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as meninas ¢ as mulheres jovens devem renunciar a seus
taps coloridos, shorts reveladores e mini-saias que as
identificam como faveladas. Em seu uniforme de crente,
composto poruma saia escura, abaixo do joelho, modesta
blusa de manga comprida, cabelo cowmprido, geralmente
preso por um coque, as mesmas proclamam sua adesdo a
Jesus, efetivamente se removendo da economia sexual da
rua (p. 90).

E essa drastica mudanca de vida e de comportamento que,
segundo Chesnut, permite entender melhor o éxito da expansao
pentecostal, por meio da cura e do processo de conversio, coisa que 0o
acontece com outras formas religiosas, no catolicismo e nas religides de
matriz africana, onde pode ocorter até a cura, mas nio a mesma forma
de mudanca de vida, exceto, até certo ponto, na Renovagio Carismatica
Catélica (RCC) que, no entanto, pode ser pensada como uma forma de
pentecostalismo.

Apbs a obtengio da cura, que necessariamente nao € uma cura
tout court, nem apenas fisica, seguida da adesio ao pentecostalismo, vem
em seguida 2 manutencao da satde obtida, por meio do éxtase espiritual,
da ajuda miitua, da ideologia e da moralidade. O depoimento de uma
informante, infelizmente retraduzido para o portugués, em decotréncia
da falta do otiginal, é bastante elucidativo:

Ser pentecostal significa ser uma pessoa cheia de poder,
um tipo diferente de pessoa, uma pessoa que vive em
comunhio com Deus. Porque, para ter poder, temos de
viver em comunhio com Deus. Assim, o pentecostal é
uma pessoa cheia de poder, uma pessoa de poder real.
Quando um crente realmente ora fortemente por uma
pessoa possuida por dembnios, os demoénios saem
imediatamente, e quando nds oramos por uma pessoa
doente, a doenca vai embora (p. 92).
Para Chesnut, esse depoimento, de uma mulher assembleiana de
25 anos, estudante de ensino médio, “identifica a esséncia de sua fé
evangélica: o podet”. E esse poder é conferido pelo proprio Deus dos
cristios, por meio do chamado “batismo no Espirito Santo”, que confere
a0 fiel os dons dessa entidade espiritual, entre os quais um dos mais
prezados é o dom de cura. Na verdade, nem todos os ctentes conseguemn
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i o s e . 5 ‘
obter o batismo no ]:uspmfo, que costuma seguir-se ao batismo nas
aguas, mas a maioria o recebe. E aqueles que nio conseguem recebé-lo
sentem-se inferiorizados em relacio aos demais crentes.

O batismo espirtual, juntamente com a conversio,
emergiu como um dos momentos de definicio nas
historias de wvida de meus informantes. Alguns
pentecostais belemenses nio podiam recordar o nimero
de filhos que tinham, mas podiam lembrar o momento
preciso de seu batismo no Espirito Santo e o descreviam
com tanto detalhe e emocao, como se ele tivesse ocorrido
apenas algumas horas antes de nossa entrevista (p. 94).

A ajuda matua é outro clemento fundamental para o
crescimento do pentecostalismo e para a manutencio da satde, nesse
sentido amplo, de pertencimento a uma comunidade de fiéis que
possuem o poder conferido por sua afiliacao a Igteja e pelo batismo no
Espirito. Outro depoimento transcrito por Chesnut ilustra bem esse fato:

Eu tive de fazer uma operacao e duas semanas depois meu
marido caiu doente com um problema de pulmio e nio
podia trabalhar. Os inmios e as irmds nio podiam
acreditar como ele ficon magro, Mas eu acreditava que
isto era uma forma de Deus agir em nossas vidas. Naquele
tempo havia um pastor muito bondoso e quando meu
marido ficou doente o pastor reuniu a igreja e disse que
no6s precisivamos de ajuda e que nio podiam nos negar
essa ajuda. E, gracas a Deus, foi uma béncio, nio foi?
Nao faltou nada para nos em casa. Dens usou até pessoas
que nio eram crentes para nos ajudar. Uma irma fez com
que nio nos faltasse carne em casa. Seu marido trabalhava
com carne, e ela trazia carme para nossa casa. Outra irma
trazia um litro de leite por dia. E assim eu agradeco a
Deus que tudo foi o cumprimento de Sua palavra. Depois
de algumas semanas, ele [seu marido] recuperou-se e
comegou a trabalhar de novo para Jesus e também para
nos (p. 104-105).

S UE

Ao lado disso, as mudangas no tocante a ideologia e a
moralidade, proporcionadas pela conversio e pelo pertencimento a
Igreja, trazem como consequéncia a melhoria no padrio de vida, na
medida em que os escassos recursos obtidos por essas pessoas, na
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maioria de baixa renda, deixam de ser dissipados na bebida, no jogo, nas
aventuras amorosas fora do lar, na “festa mundana”. Mesmo que a
conversio se restrinja 4s mulheres, ji que sio elas a maioria dos fiéis das
Igrejas pentecostais, esse fato se reflete em beneficios para a economia
doméstica.

A terceira e tltima parte do livro trata da “Igreja como
instituicio”. Nela se completa a argumentagio que busca explicar o
crescimento do pentecostalismo da AD, sobretudo em Belém, nao
apenas pela cura divina, pela conversao e pelos fatores que permitem a
fmanutencio da sadde dentro da Igreja. Nesta patte, sio acentuados dois
pontos. Em primeiro lugar, a organizagio rigidamente autoritiria da
Igreja, com um poder altamente centralizado na figura do Presidente,
personagem que a dirige a partir do Templo Central. E, em segundo
lugar, a atuacio politico-partidiria da Igreja, apoiando candidatos
proprios para cargos eletivos e estabelecendo aliancas com governos, no
sentido de obter apoios financeiros e de outros tipos. Um dos pontos a
que o autor do livro da destaque diz respeito 2 alianca da AD belemense
com os governos militares, no momento em que a Igreja Catolica passou
a exercer uma politica de oposicio ao regime, em grande parte devido
a0s conflitos no campo ocorridos na Amazénia, nesse periodo. A AD foi
assim escolhida, pelas autoridades da época, segundo Chesnut, como
aliada religiosa do poder. Por intermédio do poderoso ministro € ex-
governador paraense Jarbas Passarinho, vultosos recursos financeiros
governamentais teriam sido repassados 2 AD belemense (contratiando o
principio de separacao entre a Igreja ¢ © Estado), destinados nao
somente 20 semindrio dessa instituicio, mas também 4 construgdo de seu
imponente Templo Central, em troca de apoio politico e religioso ao
governo militar.

O livto de R. Andrew Chesnut ¢ uma contribuicio relevante
para o conhecimento do pentecostalismo no Brasil e na América Latina,
aptesentando #nsights inéditos para a compreensio desse importante
fendmeno social e religioso da contemporaneidade. Sua proposta de um
novo paradigma para explicar o crescimento pentecostal, pot meio de
um estudo de caso, representa também uma contribui¢io importante aos
estudos de antropologia da religido, o que recomenda a leitura e o estudo
mais aptofundado de seu belo livro. Nao podemos, no entanto, deixar de
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referir nosso incémodo com a metifora biologizante presente desde o
titulo, quando o autor nos fala sobre os “patégenos” (pathogens) da
pobreza. Il verdade que a pobreza pode conttibuir para a produgio de
doencas. Mas ndo s6 cla. Ha também as doencas da tiqueza, resultantes,
por exemplo, da superalimentacao, ou da alimentacio inadequada, que
pode ser produzida ndo apenas pela pobreza, mas também pela riqueza.
Falar em “patogenos da pobreza” pode nos conduzir a pensar que a
explicacio do processo de cura e conversio a0 pentecostalismo ¢ algo
dependente do biolégico, quando, na verdade, e o propro livio o
demonstra, constitui um processo social e cultural complexo, que
envolve, sim, um elemento fisico ou biolégico, o qual, no entanto, nio é,
de modo algum, determinante. Determinante &, sim, a condicio social de
pobreza, que produz a situacio de doenca, nio apenas fisica ou somatica,
mas também psiquica e social, que pode ser (parcial ou totalmente)
curada pela “terapéutica” pentecostal, contribuindo para um processo de
conversio que implica uma importante mudanca de vida que, em termos
culturais e sociais, resulta no surgimento de novas personalidades (se/es),
renascidas pelo processo de conversio e, a0 mesmo tempo, fortalecidas
pela crenga de estarem possuidas por um novo podet, o poder dessa
entidade cristd que € o Espirito Santo.
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RESUMOS/ABSTRACTS

1. O QUE A MULATA TEM A VER COM A SENHORA
APARECIDA? - DISCURSOS SOBRE COR, RACA E
GENERO NO BRASIL (NA VIRADA DO SECULO XIX E

DO XX)

Resumo: No final do oitocentos, jornais das elites brancas que
citculavam em Belém exibem em suas piginas elementos do processo de
construcio da muiata, categora social que combina duas perspectivas —
genero e raca —, compondo, assim, a personagem que tem uma trajetoria
peculiar na interpretacio da sociedade brasileira. Quase um século
depots, na tltima década do novecentos, uma revista editada por negros
bem sucedidos, no seu processo de ascensio social, exibe,
indistintamente, negras (e o que se podetia chamar) mulatas,
pretensamente juntando-as numa s6 rubtica: mulheres negras,
adjetivadas positivamente, revirando as coisas (?) e promovendo o
orgulho da “raca”. A partir dai, a idéia do trabalho ¢ discutir alguns
aspectos desse longo processo de construgio e reconstrugio — que inclui
um instigante contraponto com o processo de construgio da padroeira
do Brasil — prvilegiando, no discurso sobre a mulher negra

(pensada/referida ou ndo como mulata), adjetivacées que o sinalizam,
Palavras-chave: Género. Cor. Raca. Negro. Mulata.

WHAT DOES THE MULATA HAVE TO DO WITH
APARECIDA SACRED? SPEECHES ON COLOR, RACE
AND GENDER IN BRAZIL (IN THE TURNING OF THE
XIX AND OF THE XX" CENTURY)

In the end of the eight hundred, newspapers of the white elites that
circulated in Belém exhibit in their pages elements of the process of the
mulata's construction, social category that it combines with two
perspectives - gender and race - composing like this the character that
has a peculiar path in the mterpretation of the brazilian society. Almost
one century later, in the last decade of the nine hundred, a magazine
edited for black well happened, in their process of social ascension it
exhibits faintly black (and what we could call) mulata, supposedly joining
them in only one initials: black women, named positively, turning the
things (?) and promoting the pride of the "race." Since then, the idea of
the work is to discuss some aspects of that long construction process
and reconstruction - that includes an cutious counterpoint with the



