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AS PRIMEIRAS IMPRESSOES: DA DOCILIDADE A FEROCIDADE

“T'razia este velho o beigo tio furado que lhe cabia pelo
buraco um grosso dedo polegar. Estivemos rindo um
pouco e dizendo chalagas sobre isso’. Mas também riram
com os indios: ‘E além do fo andavam muitos deles dan-
cando e folgando [...] e faziam-no bem. Passou-se entio
para a outra banda do rio Diogo Dias, o qual é homem
gracioso ¢ de prazer [...] E meteu-se a dangar com eles,
tomando-os pelas mios e eles folgavam ¢ riam e andavam
com ele muito bem 20 som da gaita’ (Pero Vaz de Cami-
nha).

A Carta de Caminha constitul uma “visio inaugural” do Brasil e
de suas gentes. Nela, encontramos descricoes que reportam situagoes de
contato — entre marnheiros e indigenas — mediadas pela alegria e pelo
senso de humor, o que viria determinar a primeira descricio dos indige-
nas como naturalmente alegres ¢ muito dados ao folguedo. Na narrativa
do escrivao, a hostilidade e o distanciamento iniciais sio substituidos pela
predisposicio ao contato cordial e pelo reconhecimento das diferengas ¢
das semelhancas. A estas situagdes podemos remeter as expressoes “‘rir
com” ¢ “rir de”, que, em nosso entendimento, sio reveladoras de experi-
éncias subjetivas compartilhadas.

Para uma melhor avaliagio acerca do potencial desta predisposi-
¢io, consideramos bastante oportuna a observagio feita por Almeida
(2000) ao referir que para os Tupis, grupo dominante na costa brasileira
do século XVI, as relacdes com o outro constituiam elemento basico em
sua tradi¢ao cultural, dai a extrema abertura ao contato que tanto surpre-
endeu os europeus e possibilitou a colonizagio. Na condigio de aliados
ou de inimigos, os curopeus inseriram-se nas relagoes intertribais ji exis-
tentes entre os varos grupos Tupis, dando continuidade as suas tradi-
qoes,
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A visio idealizada dos primeiros encontros entre portugueses e
indigenas — construida pelo escrivio Caminha —, acabou por determinar
uma atitude etnocéntrica radical da qual resultaria a implementacio do
projeto de civilizagio e de cristianizagio na América portuguesa. Nossa
proposta, no entanto, extrapola esta percepgao que opde cristios civiliza-
dos e neéfitos barbaros, nio se propondo a (re)valorizar esta visio idilica
dos primeiros encontros, na medida em que esta interessada em avaliar
como europeus e indigenas responderam criativamente as situagoes de
contato efetivo e cotidiano.

Perrone-Moisés (1996, p. 94) observou a aplicagao do conceito
aristotélico de reconhecimento pelos cronistas coloniais. As primeiras
impressoes — indios doceis, bondosos e bonitos — traduzir-se-d0 na opi-
nido favorivel a respeito dos indios, caracterizando este primeito mo-
mento do encontro em que “o indio ainda nio ¢, entio, o inimigo a ven-
cer, 0 escravo a subjugar, o empecilho a eliminar” e em que os europeus
se percebem como generosos e abertos, por conviverem cordialmente
com os indigenas.

E interessante observar a existéncia de uma dissimetria e de um
contraste entre as avaliagoes que selvagens e europeus fizeram sobre o
modo de vida uns dos outros em situacoes de extenso e efetivo contato e
conhecimento mutuo. Todos os testemunhos que informam sobre a
etapa inicial da conquista-colonizagio atestam a rejeicdo ¢ o desdém dos
selvagens pelos costumes, bens e religiio dos civilizados, bem como o
contririo, a poderosa sedugio que exerciam sobre o europeu, os modos
de viver e os usos dos indios. '

O cronista Pero de Magalhies Gandavo, em sua Histdria da Pro-
vincia de Santa Cruz, (1576), nio € tio generoso quanto a0 comportamento
dos indios como o referido por Caminha, ao verficar que sio “selvagens
¢ bestiais”, uma vez que se distanciam muito do modo de vida civilizado
€ que promovem muita “guerra uns com os outros”, assim como fazem
muito mal aos portugueses que buscam uma vida melhor na América.
Nesta apreciagio fica evidenciado o binémio clissico que opde um tipo
de indio colaborador a um outro tipo de indio resistente, que tanto con-
tribuiu para que a histéria dos indios se resumisse 4 “cronica de sua ex-
tingio”. Devemos levar em conta, também, que os interesses da Coroa
Portuguesa no Brasil j4 estavam bem mais definidos a partir da segunda
metade do século XVI do que no momento em que ocorreram os pri-
meiros contatos.
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A descricio das praticas rituais dos indigenas americanos consti-
tui-se em grande desafio, na medida em que as informagoes de que dis-
pomos sobre as culturas indigenas — orais e agrafas — foram mediadas
pelas percepcdes e pelos processos mentais europeus de interpretagio ¢
de avaliagio proprios de um periodo de sensibilidades em mudanga. A
documentacio eclesiistica, sobretudo, ao descrever as manifestagoes de
sensibilidade dos indigenas e as priticas rituais que os missionarios pre-
tendiam eliminar, pde em relevo a dificuldade do “cvilizado” em com-
preender “o que fazia o prazer e o contentamento do indigena” (CAR-
DOSO, 1999, p. 363). Neste sentido, os relatos, alternando descrigdes de
“estados de paz e quictacio” com “estados de guerra e inquietagao”,
Atestam que cronistas e missiondrios descreveram os indigenas como
“folgazoes e muito alegres”, a0 mesmo tempo em que enfatizaram sua
pronta agressividade e belicosidade.

Em decorréncia disso, torna-se fundamental, na anilise dos re-
gistros feitos por cronistas religiosos e leigos dessa época, considerar a
que periodo/etapa da colonizagio se referem e qual a intencdo de sua
descricdo, mesmo porque a selecio ou a omissio de determinados ele-
mentos aponta para aquilo que Certeau denominou de “construgao utili-
tiria do relato” (CERTEAU, 1994, p. 42).

Nessa perspectiva, vale lembrar, ainda, que em grande medida, o
1iso e o lidico sofreram um processo de institucionalizagio em decor-
téncia da situagio colonial e dos procedimentos de catequese adotados
pelos missiondrios jesuitas, passando a obedecer a um tempo e um lugar
fixos. O escarnio institucionalizado — notadamente presente em varios
autos teatrais do periodo - é muitas vezes um escirnio permitido, espera-
do e até ordenado, e, por isso, nao necessariamente, precisa conter com-
ponente subversivo.

De acordo com Massimi (1995, p. 141-154), as fontes narrativas
sobre o descobrimento e a colonizagio do Brasil que descrevem o encon-
tro e a convivéncia entre europeus e indigenas podem ser organizadas
pela classificacio: aquelas elaboradas por testemunhas diretas que viven-
ciaram em primeira pessoa tal processo e aquelas elaboradas por teste-
munhas indiretas que tiveram conhecimento indireto da realidade brasi-
leira pela informacio fornecida por outrem. Na documentagio referente
aos primeiros 30 anos do século XVI, os registros sobre os contatos
intermediados pela cordialidade sio mais explicitos. Todavia, as referén-
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cias diminuem consideravelmente nos relatos que se referem ao periodo
da implementacio do sistema de Capitanias Hereditarias e da gradual
insercdo da mio-de-obra indigena na agricultura.

Acreditamos que, apesar de nio terem sido registradas, as expe-
riéncias de convivio intercultural nio devem ter desaparecido por com-
pleto. Negar a expressio da “alegnia de viver”, da cordialidade e do ludico
no cotidiano do Brasil colonial dos séculos XVI e XVII constitui-se em
negacdo da dinamica das “dimensées interativas ¢ improvisadas dos en-
contros culturais”, e, sobretudo, em desvalonizacio dos processos de
“interagio, entendimento e priticas interligadas” (PRATT, 1999, p. 32)
entre cultutas que se encontram e se checam, isto €, processos de criagio
e de ressignificacio cultural.

Neste artigo analisamos a incidéncia e a recorréncia de algumas
categorias de emocoes, em especial, daquelas que predispuseram e facili-
taram © contato intercultural como o riso compartilhado e o senso de
humor, optando por um estudo das narrativas do calvinista Jean de Léry
(séc. XVI, 1972) e do capuchinho Claude D’Abbeville (séc. XVII, 1975).
Seus textos inserem-se na categoria de testemunha direta, apresentando
um alto grau de interpretaciao das pautas culturais indigenas e do proces-
so de fixacio e de construcio de uma nova sociedade no Novo Mundo,
constituindo-se em documentaciao que se reveste de uma singular apreci-
acdo dos grupos indigenas contatados por explicitar e por valorizar a
cordialidade nas expetiéncias de convivio intercultural.

Devemos ressaltar, mais uma vez, que, de forma alguma, esta-
mos negligenciando ou minimizando os resultados que a implementaciao
do projeto de colonizacio ocasionou. Nossas reflexdes estio orientadas
para as situacoes de convivio intercultural que ocorreram, a despeito das
normatizacoes e determinacoes administrativas e eclesidsticas, e que, em
razdo disso, tiveram suma importincia para a compreensao da “integra-
¢do da novidade no tradicional” (CUNHA, 1987, p. 101) e da criagio de
“am espaco de jogo para maneiras de utilizar a ordem imposta” (CER-
TEAU, 1994, p. 93-94).

O OLHAR DO CALVINISTA: A CORDIALIDADE INVETADA

A Franca Antirtica (1555 — 1560) consistiu em projeto politico-
religioso que previa a fixagio de colonos franceses na Bafa de Guanabara,
caracterizando-se pela ocupagao marginal do solo e pela frigil transferen-
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cia de contingentes populacionais. Apesar de sua brevidade, a ocupagio
francesa atrai a atencio dos estudiosos, porque estabelecen relagoes base-
adas em interesses comerciais e de convivéncia em que a curiosidade ¢ a
necessidade venceram receios e preconceitos, possibilitando uma intera-
cio mais efetiva entre franceses e tupinambis.

A obra Viagem a Terra do Brasil, de 1577, narra a relagio que se
estabeleceu entre os indios Tupinamba e os franceses que acompanha-
vam Jean de Léry. A necessidade de sobrevivéncia que os franceses tive-
ram 2o serem expulsos por Villegaignon da Franca Antirtica contribuiu
em muito para uma caracterizacio que enfatizava elementos de “humani-
dade” nos “selvagens”. Assim, a aceitacio do “outro”, em face das limi-
tacoes, poderia ser relacionada a necessidade de convivéncia e ao estabe-
lecimento de nma espécie de “acordo” social entre as duas culturas.

Ainda que os indios nio pudessem ser considerados civilizados,
visto que esse conceito estava intimamente relacionado a vida urbana,
podiam — a partir de algumas observagoes — ter reconhecidos alguns
tragos de humanidade. Algumas das consideracdes feitas por Léry sinali-
zam para a aceitagio parcial da condicao humana dos indigenas por al-
guns europeus e, particularmente, de parte deste grupo de franceses.

A identificacio do indio como um individuo predisposto a evan-
gelizacio também o qualificava como dotado de humanidade. Na passa-
gem abaixo, podemos verificar este aspecto:

E para se verificar, por exemplo, tal testemunho entre os
selvagens da América, devemos ter em vista que nio lhes
pode negar, em que pese sua qualidade de homens natu-
rais, uma inclinagio comum para a compreensio de algu-
ma coisa superior a todos, da qual dependem o bem ¢ o
mal. Donde as honras que prestam aos que chamam de
Caratbas e de quem imaginam lhe provenham em certas
épocas felicidade ou desgraga (LERY, 1972, p. 18),

A receptividade e a cordialidade demonstrada pelos indios tam-

bém foi considerada fundamental para a “humanizagio” do “gentio™
Essa boa gente que nio fora dvara, a0 chegar, de mostrar-
nos tudo quanto trazia no corpo, do mesmo modo proce-
deu ao partir [...]. Agiram sem divida como honestos ca-
valheiros e embaixadores corteses. Contrartando o provér-
bio comum entre n6s de que a carne € mais cara do que a
roupa, revelaram a magnificéncia de sua hospedagem mos-
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trando-nos as nadegas, na opinido de que mais valem as
camisas do que a pele (LERY, 1972, p. 45).

Léry (1972, p. 66) escreve que, na companhia dos indios, os fran-
ceses foram “tratados com mais humanidade”, o que facilitou uma espé-
cie de aproximagio e possibilitou o reconhecimento do cotidiano indige-
na. Os franceses exilados, segundo o cronista calvinista, sentiram-se 2
vontade entre os nativos americanos, por terem atendido suas necessida-
des trazendo “viveres e o mais™ (p. 66) de que careciam, como “farinha e
outros géneros necessiros”.

Os indios, desde entio, passaram a ser considerados “aliados dos
franceses” (p. 70) por receberem “com muita cordialidade os estrangeiros
que os vio visitar” (p. 73):

Framos amigos e aliados dos tupinambis e gozivamos
portanto de plena seguranca entre eles. Fiava-me neles e
me considerava mais seguro no meio desse povo, 3 que
apelidamos de selvagem, do que em Franga entre muitos
franceses desleais e degenetados (LERY, 1972, p- 189).

Os franceses do grupo de Léry conviveram “durante quase um
ano” com esses “selvagens do Brasil, habitantes da América, chamados
tupinambas”, desfrutando de uma relagio pacifica que permitiu que fos-
sem tratados “familiarmente” (LERY, 1972, p. 73).

O estabelecimento de um “laco de confianca” entre as duas cul-
turas favoreceu a aproximagio entre os europeus e os indigenas. Deve-
mos, contudo, levar em consideracio o nivel de tensdo e de inimizade
existentes entre portugueses ¢ indigenas decorrente da escravizacio do
indio e da posse da terra, para melhor compreendermos os fatores que
levaram os franceses a estabelecerem contatos mais cordiais com o “gen-
tio” da terra.

Apesar da desenc¢io de contatos cordiais, nio podemos descon-
siderar as observacées do cronista a respeito de sua “bestialidade” ou
mesmo da periculosidade que, muitas vezes, representavam. Também
devemos levar em conta que entre portugueses e indigenas freqiiente-
mente ocorreram aliancas que para estes significavam uma superioridade
bélica capaz de leva-los a viténa frente a tribos inimigas. Léry (1972, p.
43) destaca que havia tribos que se mostravam muito hostis 3 presenca
estrangeira, como na referéncia que faz a4 “inimizade entre Margaiis e
franceses, muito bem dissimulada de parte a parte”. Na citagéo a seguir,
ele menciona as dificuldades que enfrentaram quando da necessidade de
contato com os Margaia:
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Nenhum de nossos marinheiros, ja viajados, reconheceu
bem o sitio; entretanto os selvagens efam da nagio dos
Margaid, aliada dos portugueses e por consequencia tio i-
nimiga dos franceses que se nos apanhassem em condi-
coes favoraveis, nio s6 nos teriam pagado resgate algum
mas ainda nos teriam trucidado e devorado (Ll‘iRY, 1972,
p- 43).

Outra tribo inimiga dos franceses eram os Uetaca, “indios tio fe-
rozes que ndo podem viver em paz com os outros ¢ se acham sempre em
guerra aberta nio s6 contra vizinhos mas ainda contra os estrangeiros”
(LERY, 1972, p. 46). Em 172agem @ Terra do Brasil, Léry descreve os cuida-
dos que os viajantes deveniam ter com estes indios, considerados, entio,
como inimigos. Chama a atengio do leitor sobre sua asticia, pots “tém
muita libia e sio, como sabemos, facetos e ageis” (p. 47) para se torna-
rem dissimulados e enganar os estrangeiros.

Segundo Léry, os Uetaca teriam uma forte inclinacio ac compor-
tamento violento, pois além dos seus costumes condendveis, como a
antropofagia, teriam uma natureza nio pacifica. O cronista ressalta que
estes “selvagens” eram “muito vingativos e se enfurecem contra tudo o
que os ofende”, confundindo-se muitas vezes, ao invés de seres huma-
nos, com “cdes enraivecidos.” (1972, p. 115). Portanto, se por um lado, o
cronista identifica como positivas algumas pautas culturais dos Tupinam-
ba, por outro, trata de forma muito mais severa o comportamento de
alguns dos demais grupos indigenas.

Mas esses birbaros niao so se deleitam no exterminio
de seus inimigos, mas ainda exultam vendo os seus
aliados curopeus fazerem o mesmo. Por 1550, quando
nos convidavam a compartilhar de seus banquetes
[antropofagicos], duvidavam de nossa lealdade se o
rec'us:isscmos, 0 que sempte nos aconteceu |[...|
(LERY, 1972, p. 153).

Valendo-se dos seus preceitos religiosos, Léty observa que o Gni-
co remédio disciplinador dos indigenas sera 4 evangelizagio, uma vez
que “longe estio eles ainda disso”. Segundo o calvinista, dada sua nature-
za violenta, estariam fadados 4 infelicidade, pois “felizes senam os povos
dessa terra se conhecessem o Criador de todas essas coisas™ (1972, p.
135).
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A maior parte dos relatos de Léry concentram-se nos seus conta-
tos com os indios Tupinambi que, segundo ele, viviam praticamente para
“dancar, beber e cauinar”, pois isto “constitui sua ocupagio ordinatia” e,
ainda, estavam sempre i procura de “algo que os anime” (1972, p. 78),
além do canto e das dangas:

Observet que os selvagens amam as pessoas alegres, ga-
lhofeiras e liberais, aborrecendo os taciturnos, os avaros e
os neurasténicos. Posso pois assegurar 20s sovinas, € aos
avarentos, a0s que comem dentro da gaveta, que nio serio
bem-vindos entre os tupinambds, porquanto detestam tal
espécie de gente (LERY, 1972, p. 122).

O indio debocha do francés, mas também se torna alvo do nso.
Num trecho de Viagem a Terra do Brasil, 1éry menciona uma passagem
em que podemos constatar tal afirmagio. Trata-se de um momento de
observacio do outro, no qual a roupa do europeu serd motivo de estra-
nhamento dos indios, assim como a seminudez dos indios sera alvo de
riso pelos franceses:

[...] Vestem eles as vezes calgas de marujo, outros
somente casacos que lhes chegam as nidegas. Em
geral depois de se contemplar um pouco e passear
com a vestimenta, o que ndo deixava de ser comico,
despiam-se e largavam os trajes em casa até que lhes
desse de novo na veneta vesti-los (LERY, 1972, p.
79).

Os indios costumavam ser alegres por serem “refinados beber-
toes” ¢ o faziam geralmente em grupos, com excecao dos mais velhos
que procuravam sempre se distanciar dos demais. Por dedugdo, Léry
concluiu que eles “nio sofrem de melancolia”, estando sempre bem dis-
postos a se congregarem “todos os dias para dangar e folgar em suas
aldeias” (1972, p. 92), ja que “[...] ndo fazem outra coisa todas as noites
senio entrar e sair de casa em casa dangando e saltando” (p. 92).

Léry constata manifestacoes da “alegria de viver” indigena em
varios momentos do seu cotidiano, mesmo nos mais dificeis. Apesar da
vulnerabilidade causada pelas doengas, nio deixavam de se divertir. O
cronista francés observa que “por mais grave que seja a doenga, nada
impede os que estio com saide de dangarem, cantarem, beberem e se
divertirem com grande bulha em torno da vitima, a qual, consciente de
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que de nada admntaria listimar-se, se conforma em ouvir a algazarra
silenciosamente” (1972, p. 194).

O ritual da antropofagia também era um momento de diversio.
Iim seu relato, o calvinista frances registrou muitos momentos de guerras
entre os Tupinamba e as tribos inimigas. Ao final do confronto, sempre
traziam alguns presos que, apds algumas semanas, sacrificavam em ritu-
ats. Viam muita diversio nestas ocasides, contemplando o sentimento de
vinganca com gargalhadas e galhofadas a respeito do inimigo. Bebiam
muito “cauim amornado” quando matavam “com solenidade um prisio-
neiro de guerra para comer” (L]:ERY, 1972, p. 90), procurando incitar
mais a diversao.

Além de descrever um significativo numero de situagdes nas
quais os indios se divertiam, o cronista descreveu momentos de convivio
compattilhados por franceses e indigenas Tupinamba. Um exemplo en-
contra-se na descricio das refeicoes, quando os indigenas “observam
admiravel siléncio”, mas quando ouviam os franceses “tagarelar alegre-
mente as refeicoes” logo “punham-se a motejar” (1972, p. 91), ou seja, a
fazer escarnio. Outra passagem relata o estranhamento dos indios quanto
a0 modo de assar carnes em espetos de que os franceses se valiam. Os
indios “zombaram™ e se “recusaram a acreditar que uma ave assim conti-
nuadamente volteada viesse a cozer, s¢ admitindo afinal pela comprova-
¢io do fato™ (1972, p. 151).

Outro motivo para o escarnio decorria do inconveniente que 08
morcegos causavam aos habitantes da terra. Segundo Léry (1972, p. 112),
cles “entravam dentro das casas e se encontram alguém dormindo com o
pé descoberto” atacavam logo o dedio e sugavam “nio raro um picaro
de sangue sem que a vitima o perceba”. Desta forma, quando acordavam
pela manhi, os franceses se espantavam ao ver sangue espalhado nas
“roupas de cama e nas adjacéncias”. O fato, contudo, era motivo de ga-
lhofa entre os indios ~ “um episédio jocoso™ ~ pois nio se mcomoda-
vam “em absoluto com isso ¢ ainda cagoam dos que sdo mordidos”,
ignorando os males que a mordida poderia ocasionar ou mesmo a pro-
pria dor que a vitima sentia.

As criangas tinham também um importante papel nas relagoes
interculturais. Jean de Léry relata que as criancas estavam sempre 4 volta
dos estrangeiros, admitindo ter “grande prazer em ver 0s meninos acima
de trés ou quatro anos, a que chamam de avmminiz”® que “nunca deixa-
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vam de dancar” (1972, p. 82-83) na presenca dos franceses em suas aldei-
as, pois “Rodeavam-nos, na esperan¢a de uma recompensa, afagando-nos
e pedindo repetidamente na sua giria: ausuassd, amabé pindd (meu amigo
aliado, di-me anzéis para pescar)” (p. 83).

A presenca das criangas indigenas junto aos franceses cra tdo
constante que vez por outra tinham que ser afastadas pelos indios mais
velhos que, demonstrando “por todos os modos a sua amizade” com os
estrangeiros, diziam aos pequeninos: “retira-vos criancalha” (LERY,
1972, p. 167).

Em outra ocasiio, Léry menciona que havia observado os indios
“quedarem silenciosos e atentos” a0 ouvirem “um canto melancolico” de
alguns passaros que estavam proximos a sua aldeia. A partir da informa-
cio de que os nativos acreditavam que este era o canto de seus parentes

mortos, o cronista francés diz que, ao tentar adverti-los quanto 20s prin-
cipios da f¢ cristd, ndo pode deixar de “rir com outro francés” que o
acompanhava da atitude dos indigenas (1972, p. 112). O escarnio provo-
cou 2 intervencio de um anciio da aldeia que contestou a ndicularizagio
feita pelos dos franceses, uma vez que ouvir o canto dos passaros deixa-
va-os muito contentes.

O cronista descreve um outro momento que teria acontecido
num domingo de manhi e que teria envolvido aproximadamente trinta
indigenas que haviam caido de uma canoa. Segundo ele, “pressurosos,
fomos em socorro dos ndufragos com um escaler, mas encontramos
todos risonhos nadando” (1972, p. 120). O que ocorreu ¢ que os indios
sabiam nadar muito bem e nio precisavam da ajuda dos franceses. Léry
narrou o desfecho do acontecimento da seguinte forma:

[..] e os demais sclvagens que, todos, nadavam como
verdadeiros peixes, advertidos pelo companheiro da causa
de nossa vinda, puseram-se 2 zombar e tanto riam que nos
davam a impressio de um bando de golfinhos a soprar e
roncar em cima da agua (LERY, 1972, p. 120).

Numa outra passagem de Viagen a Terra do Brasil, Léry menciona
que durante suas viagens alguns indios chegavam a carregi-lo nos om-
bros como se fossem cavalos, transportando-o desta forma “por mais de
uma légua sem descansar”. Por supor que os indios estivessem cansados
em determinadas partes da viagem, o francés oferecia-lhes repouso. Os
indios, por sua vez, frcqiientcmentc respondiam “cacoando™: “julgais
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entio que somos mulheres ou tio covardes e fracos que nio possamos

agiientar vosso peso?” (LERY, 1972, p. 187). O cronista escreve sobre o

que lhes incitava o riso:
Um deles que me trazia certa vez 20 pescogo disse-me:
“eu vos carregaria um dia inteiro sem parar” Por isso
montando essas cavalgaduras de dois pés nés as estimuli-
vamos dizendo: “amos, vamos” e riamos vendo-os fazer
das tripas o coragio, como diz o ditado (LERY, 1972, p.
187).

Considerando-se que o estranhamento em relacio 2o outro pode
engendrar desconfianca e, conseqiientemente, inseguranca, podemos
perceber nos indios descritos por Léry uma tentativa de nidicularizar
aquilo que desconheciam e, provavelmente, temiam. Escreve o cronista
que os indios “se espantavam com o troar” da artilhatia francesa ou
mesmo com 2 imagem dos arcabuzes, principalmente “quando viam
derrubar uma ave de uma arvore ou matar algum animal silvestre”, So-
mente “comegaram a perder o medo” (LERY, 1972, p. 140) depois de
terem conhecido bem o artefato, o qual ridicularizavam dizendo que
atirariam cerca de seis flechas antes de um tiro de arcabuz.

A insegurancga experimentada pelos franceses também se fez pre-
sente na galhofagem dos indios por ocasiio de um ritual antropofagico
descrito na referida obra. Tendo procurado salvar a vida de um preso
estrangeiro, os franceses pediram que este ficasse sob sua custodia, como
escravo. Todavia, “no dia seguinte, a pretexto de buscar farinha e outros
viveres”, os franceses afastaram-se da aldeia e, neste meio tempo, os
indios o pegaram e o mataram. Quando retornaram, encontraram o
pedagos da vittma no moquém. Os indios, sabendo que os tinham enga-
nado, exibiam “a cabega [do morto] com grandes gargalhadas” (LIERY,
1972, p. 154).

Por varias vezes, Léry conta que sentia medo dos indios. Em de-
terminada ocasiio — enquanto assistia a um ritual nativo, sozinho entre
cles, pois “o intérprete, a quem tais costumes nio eram estranhos ¢ que
apreciava cauinar com os selvagens, retitou-se para o grupo dos dangari-
nos” (1972, p. 184) — ficou tio atordoado que chega a expressar, muito
apavorado, seu desejo de retirar-se imediatamente para a Franga. No

outro dia, o intérprete reforgou a impressio de Léry de que os indios
debochavam dos franceses:
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Disse-me o intérprete que no tivesse medo pois os selva-
gens nada tinham contra nos, e contou-lhes o que me pas-
sara pela cabega. E os indios que, satisfeitos com a minha
vinda ¢ querendo agradar-me nio haviam arredado pé, de-
clararam que nido haviam percebido o meu medo mas las-
timavam o que me sucedera. E como sio galhofeiros, de-
sataram a rir de minhas atribulagdes (LERY, 1972, p. 184-
185).

O francés narra algumas outras situages, a partir das quais pas-
sou, gradualmente, a ter confianca nos indios. Isso fica evidenciado na
descrigio que faz de como os indios brincaram com ele, tomando-lhe os
pertences:

Um deles tomou entio meu chapéu e o pos na cabega; ou-
tro pegou na minha espada e cinto e os cingiu; outro me
tirou o casaco e o vestiu; e todos me aturdiram com seus
gritos enquanto corriam pela aldeia com os meus trajes e
no meio dessa confusio eu ji nem sabia onde me encon-
trava. [...] Depois de se divertirem bastante com os obje-
tos alheios eles os restituem a seus donos (LERY, 1972, p.
183).

Numa tltima incursio analitica da obra de Léry, destacamos mais
um trecho de seu relato de viagem. Trata-se de uma conversagio que 0
francés tentava estabelecer com alguns indios, com o auxilio de seu intee-
prete. O cronista tentava explicar aos indios como era dito seu nome.
Ocorreu, entio, um fato muito curioso, pois num esforgo de compreen-
sio os indios entenderam que Léry significava ostra:

[...] fazia-se necessirio portanto dar um nome que eles
conhecessem e como Léry em sua lingua quer dizer ostra,
disse chamar-me Lény-assi, isto é, ostra grande. Mostra-
tam-se os selvagens muito satisfeitos, rindo-se entre ex-
clamacées e dizendo: em verdade eis um bonito nome [ . ]
(LERY, 1972, p. 183).

As situacdes descritas apontam para a ocorréncia de contatos
improvisados ou determinados pela necessidade de os interlocutores se
comunicarem. Por outra lado, as narrativas evidenciam que as manifesta-
¢bes emotivas — de medo, de escarnio ou de alegria — devem ser entendi-
das como jogos de relacdes sociais e negociagdes de poder entre os fran-
ceses e os Tupinamba.
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O OLHAR DO CAPUCHINHO: A HOSTILIDADE MANIPULAIDA

O relato de viagem de Claude D’Abbeville coincide com as duas
tentativas da Franca de ocupar o territério brasileiro, sendo a primeira na
regiao sudeste e a scgunda na regiio nordeste. A respeito da segunda,
numa viagem empreendida com o apoio do Estado francés e com finali-
dades de reconhecimento geogrifico, trés navios partiram da Europa
para a Amérca. Dois destes naufragaram. Desde entio, parte de sua
tripulagdo passou a conviver na terra com os nativos em busca da prépria
sobrevivéncia.

Na obra Histdria da Missio dos Padres Capuchinbos na Ilha do Mara-
nhao e Terras Circunvizinkas (1610), do padre capuchinho francés Claude
D’Abbeville, podemos perceber aversio e temor aos portugueses, ji que
estes constituiam uma ameaga a seguranca dos franceses instalados no
Maranhio. Segundo o capuchinho, os portugueses seriam responsaveis
pelo grande mal causado aos “pobres indios tupinambas™. Os lusitanos
sao descritos como uma “maldita raca” que estaria “esgotando esta gran-
de e antiga nacio e reduzindo-a em pequeno nimero, como deves saber
que é atualmente” (D’ABBEVILLE, 1975, p. 61).

Os franceses, certamente, dependiam da boa vontade dos indi-
genas que forneciam a indispensavel comida e o suporte militar contra os
portugueses, o que determinava o bom tratamento. Devemos, também,
relembrar as motivagoes dos indigenas para o estabelecimento de aliangas
com os franceses. Além dos beneficios decorrentes do escambo, havia o
interesse de protecao, o que fazia dos franceses individuos de “boa indo-
le”, “boa gente” (D’ABBEVILLE, 1975, p. 61), dotados das melhores
intengoes humanistas em relagio aos nativos. Eles proprios se attibuitiam
adjetivos como “protetores dos indios”, o que permitiria que s¢ tornas-
sem “nagao tao grande quanto outrora” (1975, p. 1),

Na percepgio do capuchinho, os “pobres indios tupmambis” se-
riam individuos “banidos e exilados” (D’ABBEVILLE, 1975, p. 16) pelos
portugueses, Praticavam o nomadismo devido “i crueldade ¢ 4 tirania de
seus inimigos”, visto que “se viram forgados a deixar sua pitria e as regi-
Ges em que nasceram para refugiar-se nessas ilhas maritimas e plagas
proximas do mar em que se encontram agora” (p. 16). Aos franceses,
portanto, cabetia a missio de proteger os desamparados nativos e de
praticar a justi¢a divina no novo continente,
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Em outra passagem, D’Abbeville procura expressar a compaixio
que, segundo sua interpretagao, se constituia em traco indelével dos fran-
ceses. O relato informa que sua embarcacio encontrou na ilha de Fer-
nando de Noronha “um portugués e dezessete a dezoito indios, homens,
mulheres e criancas, todos escravos e para ai exilados pelos moradores de
Pernambuco” (p. 49). A “boa indole” francesa logo se manifestou, sendo
que todos os indios foram batizados:

Tanto os pobres indios, como o portugués, tantas finezas
receberam dos srs. de Rasilly e de la Ravardiere que, ao sa-
berem de nosso projeto de plantar no Maranhio a fé ¢ a
crenca no verdadeiro Deus ¢ a0 serem interados de que
levavamos quatro capuchinhos, pediram-lhes com insis-
téncia que os tirassem da ilha e os levassem com eles, o
que dito os senhores fizeram de bom grado, para maior a-
legria dos pedintes e consolo dos parentes e amigos deles
que moravam no Maranhio (D’ABBEVILLE, 1975, p.
49).

Segundo o capuchinho, os lusitanos eram os responsaveis pela
infelicidade dos indios, os quais haviam se “refugiado na Ilha do Mara-
nhio e regides circunvizinhas para escapar ao dominio dos portugucses”
(D’ABBEVILLE, 1975, p. 65). Os franceses, ao contririo, como doutri-
nadotes e incentivadores dos bons costumes, logo que se fixaram no
Maranhio, estabeleceram um conjunto de leis que buscava assegurar o
bem-estar dos indios. Assim, buscando uma boa referéncia para as “rela-
¢oes mutuas, protecio de suas vidas e honra, como a seguranca de seus
bens”, os clérigos franceses declararam a si proprios como os “protetores
dos indios”, ordenando que nenhum portugués “espanque, injurie, ultra-
ie, ou mate sob pena de softer castigo idéntico 2 ofensa” (p. 128) em
represalia. Todavia, em relagao a0s indios, esta decisio também possuia a
intencio de “atrai-los pela dogura ao conhectmento de nossas leis huma-
nas e divinas” (p. 128), a fim de converté-los a fé crista.

Para D’Abbeville, os costumes dos indios, em geral, consistiam
em algo abominavel, principalmente, a organizagao de grupos familiares
poligimicos ¢ os atos de antropofagia. Sobre este ultimo, o missionaro
chegou a indagar se haveria “com efeito, maior crueldade do que matar ¢
massacrar 0s homens de sangue-frio, com alegria até, ¢ ainda (o que €
hottivel ¢ todas as demais nagoes barbaras aborrecem) aspergir de sangue
humano os convivas nos festins?” (D’ABBEVILLE, 1975, p. 229).
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O padre francés acompanhou com espanto a realizagio de al-
guns tituais antropofagicos. Em determinada ocasiio, perceben que nos
cerimoniais de antropofagia havia o acolhimento de um inimigo, feito
prisioneiro numa guerra. Ele observa que “para nao serem julgados cru-
¢é1s, diao-lhe entio comida e bebida a vontade. Passelam-no em seguida
pelas casas, choram-no e fazem-no dangar e saltar até fartar-se”
(D’ABBEVILLE, 1975, p. 231), pata posteriormente mati-lo cruelmente.

Mesmo na hora da morte os indios nio demonstravam medo.
De acordo com o relato de D’Abbeville, “embora o desgragado veja a
morte proxima, ja aceso o fogo e preparado o moquém, nao demonstra
pesar algum. Ao contririo, mostra-se alegre e satisfeito, sem temor a
morte. Por seu lado, nao revelam os outros indios nenhuma compaixio;
antes o apodam de 1njinas e zombaras” (D’ABBEVILLE, 1975, p. 232).

Durante os rituais de antropofagia, o capuchinho demonstrou de
forma mais evidente seus sentimentos, registrando sua decepc¢io em
relacio aos indigenas. Percebeu que, “embora sejam todos da mesma
nagio e todos Tupinamba, atica-os o diabo uns contra os outros, a ponto
de se entrecomerem” (D’ABBEVILLE, 1975, p. 209). Sobre a participa-
¢io das mulheres indigenas de idade mais avancada, ele observou:

Se fazem prisioneiros, amarram-nos e lavam-nos em triun-
fo para suas aldeias, onde as mulheres, e principalmente as
velhas, os recebem com imensa alegria, batendo com a
mio na boca e dando grtos de sansfagio
(D’ABBEVILLE, 1975, p. 230).

O capuchinho afirma, no entanto, que, se nao fosse pela influén-
cia do diabo, os indios seriam de natureza boa, tanto que, a0 serem apre-
sentados pela primeira vez a fé cristd, responderam “com manifestagoes
de alegria que sempre haviam desejado a alianga dos franceses e que ja-
matis faltariam a promessa feita” (D’ABBEVILLE, 1975, p. 124). Assim,
mesmo considerando-os “verdadeiros animais ferozes, homens selvagens
¢ rudes” (p. 243), o capuchinho seri levado a reconhecer que “no que diz
respeito aos sentidos naturais, tanto internos como externos, jamais achei
ninguém, individuo ou nagio que os superasse” (p. 243).

Por isso, mesmo que “mordidos pelo diabo™ (ID'ABBEVILLE,
1975, p. 18), nio haveria como nio derramar ligrimas numa terra tio
atormentada, ja que as almas dos indios encontravam-se afastadas de
Deus, “debulhadas em ligrimas e submersas nas dguas da tristeza e da
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aflicio pela perda continua” (p. 18). Perguntou-se, entio, se nio seriam
“essas pobres almas indias, cletas ¢ predestinadas, belas estrelas capazes
de receberem a luz da gléria” (p. 18), uma vez que eram filhos de um
Ginico criador, encontrando-se, porém, perdidos num mundo de trans-
gressao e violéncia.

Tanto os indios, quanto os franceses compartilharam do senti-
mento da dor quando informados da morte de um dos quatro capuchi-
nhos que iniciaram a viagem. D’Abbeville impressionou-se muito com a
noticia da morte do padre e, juntamente com alguns de seus companhei-
ros, informa ter sido necessirio “recorrer as ligrimas”™ (D’ABBEVILLE,
1975, p. 104) para aliviarem-se da tristeza. Sobre a reagio dos nativos,
registrou:

[..-] Os indios, que nos amavam apaixonadamente, con-
doeram-se muito de nosso pesar e logo que souberam a
causa choraram e se lamentaram em altas vozes dizendo:

Pat omano, Pai omano iman, o que significa: morreu o padre,
morreu o pobre padre (D’ABBEVILLE, 1975, p. 104).

Apesar da tristeza manifestada pelos indios em conseqiiéncia da
morte do padre Arséne de Paris, D’Abbeville percebeu que a maioria
deles nio tinha medo da morte e que, quando sabiam que estavam pres-
tes a morrer, os homens battam “no chido em sinal de alegria porque vio
motrer e encontrar o avé a quem desejam boa saude” (1975, p. 247).
Contudo, o capuchinho pareceu que as mulheres tinham “medo da morte
e por isso gritam, choram e se lamentam” (1975, p. 247) quando percebi-
am a iminéncia da morte.

O comportamento alegre dos indios também foi registrado. De
maneira geral, segundo o missionario, “vivem cles em permanente estado
de alegria, de festa, contentes e satisfeitos, sem preocupagoes, sem inqui-
etacoes nem tristezas, sem fadigas nem angustias que mortificam e con-
somem o homem em nosso tempo” (D’ABBEVILLE, 1975, p. 212).

Segundo D’Abbeville, os indios nio se preocupavam em acumu-
lar riquezas, como fazia boa parte dos viajantes europeus que aportavam
na América, e por isso “vivem alegres e satisfeitos, sem pensar em traba-
lho. Quando nio estio em guerra passam boa parte da vida no ocio,
empregando o resto na danga, na cauinagem, na caga € na pesca, mais
para alimentar-se e distrair-se” (D’ABBEVILLE, 1975, p. 236), confor-

tando-se em ter melhor satide que os europeus. Na observagio do capu-
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chinho, seu bom condicionamento fisico resultaria, portanto, da alegria

de viver indigena. .
Sdo de humor e de sangue bem temperado, o que constitul
o melhor alimento do humor radical ¢ da vida do homem,
Quase ndo se deparam gotosos, catarrosos, doentes de
cileulos, hipocondriacos ou individuos com pulmées afe-
tados; por isso sua prole é também sadia e vigorosa. Sio
alegres e moderados na sua alimentagio (D’ABBEVILLE,
1975, p. 211).

I» Em seu relato, D’Abbeville conta que percebeu “intimeras mo-
léstias nascerem da célera, da tristeza, do medo e de outros sentimentos
em estado de exaltacio” (1975, p. 210), contudo, cm virtude de seu bem-
viver, os indips seriam muito pouco “sujeitos a tais enfermidades, por-
quanto essas causas muito raramente, sendo nunca, se apresentam” (p.
211). Além de saudaveis, seriam “tio serenos e calmos que escutam aten-
tamente tudo o que lhes dizem, sem jamais interromper os discursos” (p.
244). Assim, quando exigidos ao trabalho pelos franceses, faziam-no
“com muita alegria e boa-vontade” (p. 58), ao contririo do que faziam
quando aprisionados pelos portugueses. ’

Na Histiria da Missao dos Padres Capuchinbos, encontramos, ainda
referéncias ao comportamento debochado dos indios. Uma delas tcfcrc—’
fe a0 convivio que os indios haviam tido com um falso profeta, confor-
me podemos verificar neste trecho:

Tendo lhe sido respondido que o consideravam um grande
profeta descido do céu, perguntou-lhes se nio o temiam,
usando de expressées nio muito agradaveis para 0§ com-
panheiros, porquanto este povo tem muita aversio is bra-
vatas e deseja ser tratado com amor. Por isso, € por senti-
rem em suas palavras pouca brandurm e como que uma es-
pécie de ameaga, mal acabou ele de falar, os indios carre-
gadores lhe disseram: ‘Perguntas se te tememos? Pois vé
agora o nosso medo’ e o atiraram da padiola dentro de um
pantano e ai o largaram em zombarnas (D'ABBEVILLE,
1975, p. 69-70).
Em outra passagem, ID’Abbeville referiu-se & desmistificagio do
wler de lideranca de um xamd. Uma vez desmascarado, o pajé tornou-se
) de deboche até mesmo dos menores de idade:
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Perdeu muito a importincia o oficio de pajé depois que
chegamos ao pais [...]. Resultou disso muitos abandona-
rem suas crencas; ¢ finalmente até as criangas zombavam
dos pajés. Entre outros citarei o menino Joio Caju, a quem
me referi vanas vezes. Pegando em ossinhos e cousas se-
melhantes indagava do St. de Rasilly: Morubixaba de aga o-
mand? Doi-vos a cabega, senhor?’, depois do que soprava
e esfregava o lugar da dor imaginira e mostrava o que tra-
zia na mio, dizendo ser o objeto a causa da moléstia. Fazia

desse modo rir a companhia, provocava a admiragio dos
velhos e desmoralizava os pajés que passavam a sef consi-

derados mentirosos e embusteiros (1975, p. 254).

Interessante observat que, nos dois casos que destacamos, o alvo
de escirnio sio falsos profetas, lideres indigenas que, segundo o capuchi-
nho, estariam aproveitando-se da boa vontade dos indigenas ¢ contrari-
ando a palavra do verdadeiro Deus cristio.

As criangas indigenas aparecem em varios trechos da obra de
D’Abbeville, demonstrando, assim, o grande interesse que O capuchinho
possuia em relagio a elas. O religioso mencionou que ao chegarem a
“no mesmo instante vieram todos os indios” e “até
os uns apos outros” (1975, p. 80). Em
hamado Acajus mivin”,

determinada aldeia,
as criancinhas, cumprimentar-n
outra ocasido, verifica a presenca de “um menino ¢

o qual “fol 0 ptimeiro, por acasiio de nossa chegada, a nos agradar” (p.

80), revelando, assim, grande apego 205 missiondrios franceses.

As criancas indigenas demonstravam como “grande era a sua
amizade”, observando, de maneira geral, “com muita atengio todos os
nossos gestos, procurando sempre imitar-nos” (1975, p. 81). Elas chega-
ram a defender os capuchinhos diante dos indios mais velhos. Expres-
cando sua admiracio, D’Abbeville relata uma situacio em que 1SS0 OCOor-
reu:

Tu nio poderis viver como 0s pais, porque és demasiado
[velho]; isso cabe a nds que SOMOS MOEOS € podemaos mui-
to bem viver com eles e imita-los”. Velhos e ancides ali
presentes na casa dos homens puseram-se a 1ir da resposta
da crianga, embora, admirando-se dela, pois demonstras
vam mais um homem do que um menino e era mais um
cristao que de um pagio ou de um selvagem, e tresandava
mais ao espirito de Deus que ao do homem
(D’ABBEVILLE, 1975, p. 85).
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- “OI:IEJh c:;tt;oo;:is::ci; a(;’relzlgom vc:x:hficou que, ao chegar a outra
, que eram “vi
:c)rntro cont'-n alguns outros incﬁc::le, apmsczzgq;ﬁgaﬁfzb:“
ar-nos e fazer- 1 ’ ;
i 97511:‘3 ;:1};1 ?géaizs, alegrando-se c:?ttemamente com a nossa
;oo Cordjaj,& » Identificando uma predisposicio das criancas aos
- panfsa rzg;s;rc:lse ﬁ’;?)r]:m:;s amlst‘osc.)s e cordiais estio presentes em
gl if-c e. Os indios contatados sio, em sua mai-
o= * pac lcos,'comportando—se com ira somente com
= q €s queriam ou faziam o mal — como os portugueses. Se
pre que - enco.ntmvam, franceses ¢ indigenas trocavam “cum rlm e
cosnmaeuo‘s‘, feitos por todos uns apés outros” (1975, p. 78) PPor Zﬂ‘;’s
E;issj;'z:: Vm:;c»clos. os principais das aldeias” nativas “faziam .0 mesrr:u:
o rccusfrzzc:ec:mnm hospedar-nos em sua casa e tomavam por‘
’ : colha de outro aposento” (p. 78).

, D r?bbcvﬂle expressa seu contentamento, afirmando que “nio é
$Tjj‘;ﬁ;5 31121?‘}2 2 que ponto esse povo é bom e (:com:;::rf
s &mccs;slz'?ii,dl;.;&, r:;saltar?do as l?oas relagoes que ocorreri-
———— fl as, prcchspm.n;ao 10 contato era tamanha
iy dc. prontos para satisfazer as solicitagées ou su-

ssidades dos franceses, como a execugio de trabalhos:

Descjando os indios mostrar sua alegria e contentando
la nossa c.hegada, logo pela manha muitos se encamin:::
Hat pansjuinto do Sr. Rasilly e de nés quatro, pondo-se a
construir choupanas e cabanas de ramos de palmeiras, pa-
r nossa moradia, enquanto se preparava o lugar cucoliu'}:.in
. . para o forte (D’ABBEVILLE, 1975, p. 56).
: »m retribuicio, os franceses tinham o cuidado de nio

dlo:: :u;]')retendc—los” .(D’ABBEVILLE, 1975, p. 51), evitando l:rf:::f
g sagradavets aos matvos. Os indios, por sua vez, procura :
trazer os seus agrados” (p. 55), em especial, para 0; religiom:"m i
Tmrnb?'m os indios, sabendo de nossa chegada, por nos te-

rem visto da praia, e nio querendo aguardar o nosso de

scmb.arl:a.r que thes parecia demorado, cheios de dedicaci ;

¢ curiosidade embarcaram em suas canoas e vieram visimo

nos. E logo a primeira vista trataram-nos como se estive ;

sem acostumados a ver-nos, conversando conosco fatnj]:-

armente (D'ABBEVILLE, 1975, p. 55). ;
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D’Abbeville mencionou que “um capitao francés por nome Raf-
fault”, desde a sua chegada ao Brasil, havia mediado boa parte dos colnta-
tos entre franceses e indios, “em vista das boas relagdes que ‘n:mntmha
com um indio brasileito chamado ‘Uirapive™ (1975, p. 22). Os indigenas,
portanto, “tal amizade lhe[s] tributavam” (p. 63), Drocutando sempre
estar ao redor destes, como podemos verificar na seguinte passagem

Entretanto, nio se fartando os indios, permitimos a0s
principais e 20s ancides que nos viessem cumprimentar, 0
que fizeram a seu modo e com 2 co:d_ialidﬂdc de praxe; os
demais indios, que nio tinham permissio para entrar, 0-
jhavam-nos com atengio através de tibuas de que era
construida a nossa casa, sem demonstrar nenhum temor, 0
que nos era dado perceber pelo natural que nos tributavam
(D'ABBEVILLE, 1975, p. 56).

Segundo o religioso, os indios assim se referiam a chegada d(?f'i
franceses 20 Brasil: “alegramo-nos muito com a vossa chegada que ja
esperavamos a muito tempo, de acordo com a tua promessa; por 1SS0
pedimos que nos tragas o pai € 0 morubixaba de que nos falas; e prome-
temos recebé-los com toda a boa vontade, pois o desejo que temos de
vélos e de obedecer as suas ordens é grande” (1975, p. 52). Para o capu-
chinho, os indios pateciam muito contentes com 0O fato de os franceses
terem “vindo a esta terra para fazeres a nossa felicidade e nos defenderes
contra os nossos inimigos™ (p. 59):

[-] Estavamos decididos a passar o resto de nossos
dias longe dos franceses, nossos bons amigos, sem mafs
pensarmos etn foices, machados, facas e outras mcrc‘adon—
as, e conformados com voltar A antiga ¢ miseravel vida de
nossos antepassados que cultivavam a terra e derrubavam
as 4rvores com pedras duras (D’ABBEVILLE, 1975,
p. 39-60).

Ao serem impedidos de estar junto aos franceses, mos'ttaw:m—sc
“muito pesarosos ¢ espantados, nao sO por se privarem da satisfacio de
ver, mas ainda pot sc julgarem ofendidos com o gesto” (1 975,‘p. 57). Seu
cariter pacifico ¢ enaltecido por D’Abbeville, uma vez que nao sc Mos-
travam “irritadicos com os de sua propria nagio, nem: com 0s AMIZOs;
pelo contririo, mostram-sc moderados, pacatos e déctm”. .O ci.puchlrmo

admite que os indigenas, “quando ofendidos, sio vingativos (p. 250),
contudo, por desfrutarem da cordialidade dos franceses, os contatos
amistosos prevaleciam sobre as discordancias.
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Para uma melhor compreensio dos costumes uns dos outros, eu-
ropeus e indigenas procuraram adaptar-se a situacio colonial, utilizando
uma sére de procedimentos facilitadores do contato. O conhecimento
do outro, a principio, se tornou imprescindivel. Para atingir seus objeti-
vos, os franceses procuraram, além de se tornar “conhecidos dos indios”,
conhecer previamente “seus costumes e modos de viver, a fim de com
maior proveito lhes fazermos compreender o objetivo de nossa vinda”
(D’ABBEVILLE, 1975, p. 77). Os indios, por sua vez, também observa-
ram os costumes europeus, pois, segundo a percepcio do capuchinho,
queriam imita-los por admirarem sua cultura.

"Abbeville conta que, em geral, alguns franceses, criancas ou
nio, foram incumbidos de se misturar com os nativos, a fim de “aprender
a lingua dos ditos indios de modo a dela servir tio perfeitamente quanto
os naturais do pais” (1975, p. 65). Para a conversio  fé cristi, os religio-
sos franceses procuravam ensinar os indios “em sua prépria lingua, a
oracio dominical, a saudagio angélica, o simbolo dos apostolos, os dez
mandamentos de Deus, os cinco da Igteja e os sete sacramentos”, fazen-
do-os “repetirem muitas vezes tais oracées, a fim de que se fixassern em
sua memaria” (p. 91).

Como conseqiiéncia destes contatos, os indios se mostraram
predispostos ao trabalho, uma vez que realizi-lo para os franceses era
justificivel ¢ incentivado como uma coisa boa. Menciona D’Abbeville
que qualquer francés que chegasse ao Brasil seria “muito bem recebido
pelos indios™, os quais, em geral, demonstravam “por todos os modos a
alegria que sentiam” (1975, p. 54) devido a chegada de um sudito do rei
franceés.

A dessemelhanca entre culturas, no entanto, podia provocar
também o riso e o deboche. D’Abbeville menciona que, 40 levarem al-
guns indios para a Franga, teria ocorrido o seguinte:;

[.-.] Vendo os indios que os franceses davam dinbeiro aos
pescadores em troca de suns ostras, que somente Assim
podiam obter, teve um deles a sonte de encontrar uma
medalha escura. Veio mostrd-la muito alegre perguntando
quantas ostras podena obter em troca. Sendo-lhe respon-
dido que, nio sendo a pega de metal amarelo nem branco
¢ nada valendo, os fapuiting zombariam dele se a apresen-
tasse, tomou o indio imediatamente um pedago de giz,
pintou de branco a medalha ¢ deu-a a um dos pescadores
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pedindo-lhe ostras. O pescador pegou a medalha, olhou-a
€ pOs-se a fir como nos MESmos; mas, con.:lptecndcndo a
simplicidade do indio, deu-lhe algumas, mais para presen-
ted-lo do que pelo valor da pega (1975, p. 236).

O religioso conta que se divertu “muito na Inglaterra, _ondc nos
demoramos seis semanas por ocasido do nosso regrgsso, em vjrlmdt: df:
mau tempo, [por] observar a atitude dos indios dmgtc dF) d:mhcu'o
(1975, p. 236). Ao chegar a Pans, cle relatou: “Quem xmagma.na' que o
povo de Paris tao acostumado a ver cousas novas e cxtraordlm?.rms St‘i
comovesse tanto com a chegada dos indios? Quantas vezejs nao VietAm &
cidade representantes das nagoes barbaras sem que se excitasse a curlosr-
dade desse povor™ (p. 264). . ' |

Quando de sua estada no Brasil, os indios teriam dito ’a
D’Abbeville: “tu te acostumaras facilmente a nossos .vive:es ﬁe acharas
que nossa farinha em nada € pior do que o teu pao, pois teu péo ja commt
muitas vezes” (1975, p. 60). Cabe, no entanto, perguntar: teriam estes
indios se adaptado aos costumes europeus? Teriam trocado seus costu-
mes, como o de petmanecerem “sentados no chio, a seu modo, durant::,
duas a trés horas” (p. 74) ou o de viverem “sob arvores e nas choupanas
desfrutando de “peixes pescados durante a noite ¢ de c.;ous?sl :ﬁemel:lan—
tes” (p. 57) pela abundincia do modo de vida europeu dito civilizador

CONSIDERACOES FINAIS

Homem de origem burguesa, Jean de Léry conviveu com' :?lguns
dos grandes representantes da tendéncia calvinista ligaclos‘s‘l politica na
Franca seiscentista. Na sua obra demonstrou o quanto se dﬁetxou encantar
pelas belezas e, 20 mesmo tempo, pelos horrores da, entio, %‘I.OVB. tcr,ra,
revelando a presenca do imaginirio popular europeu a respeito dos in-
dios e da América. Ele “concebeu os tupinambis como o clo perdido
entre o homem civilizado e a natureza”, destacando aspectos de sua eflu;
ca¢io natural “em contraposi¢io aos artiﬁcia.lislmos da criagao e.un;peml
¢ apontando que entre europeus cristios “‘existiam criaturas mais a ozli[-
niveis ¢ despreziveis do que entre os indios” (RAMINELLI, 2000, p. -
42). Este aspecto fica plenamente evidenciado no Lr.atar.ncnto que d(;fda
antropofagia, negando sua identificacio com o canibalismo, na medida

em que se constituia em ritual movido pela vinganga.
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A experiéncia vivida pelo huguenote e artesio francés de 1557 ¢
relatada por alguém livre de preconceitos, feliz e aventureiro, Ao voltar i
Europa retomou os estudos de teologia em Genebra e, anos depois, cs-
creveu sobre a viagem. A perda de seu primeiro manuscrito levou-o a
escrever um segundo baseado, em grande parte, em memérias e recorda-
¢oes, devido 4 auséncia das anotaces originais,

Ao localizar, mais tarde, o primeiro manuscrito, provavelmente
incorporou as duas produgdes no texto final da Viagem a Terra do Brasil,
publicado em 1578, inspirado na “lembranca de uma viagem feita expres-
samente 2 América”, com a principal missio de “estabelecer o verdadeiro
servico de Deus” (LERY, 1972, p- 01), ou seja, a evangelizagio. O livro
seria, entio, marcado pela nova condicio de Léry, um pastor pessimista,
marcado pelos horrores das guerras civis e que concebia os indigenas
como idélatms."antropéfagos ¢ atormentados por demonios. Como ji
observado por Raminelli (2000),

40 reescrever a narrativa de viagem, Léry tera sido influ-
enciado pelos conflitos religiosos e pela demonologia de
Jean Bodin. Assim, 20 remeter-se i expenicncia da juven-
tude, Jean de Léry reescreven a narrativa de viagem com a
preocupacio de um tedlogo em meio a5 querelas religiosas
do quinhentos (p. 42-43).

Essa ambigiiidade nio impediu, no entanto, como observou Cer-
teau (1982), que os relatos feitos pelo calvinista francés introduzissem “a
dimensio da subjetividade”, inaugurando o tema da alteridade nas croni-
cas coloniais, ji que Léry assume “que cle € tio estranho para o indio,
quanto o indio o ¢ para ele. Deste modo, estabelece uma simetria, que
funciona como condigio de producio de um discurso nio-reduciontsta”
(AUGRAS, 1991, p. 34).

As situagdes descritas na Viagen a Terra do Brasil apontam para a
valotizagio das manifestagoes emotivas — de medo ou de alegria — enten-
didas como jogos de relages sociais e negociagoes de poder entre am-
bos. Isso diferencia significativamente os relatos do calvinista dos relatos
dos missionirios e leigos catélicos que, apesar de vivenciarem experién-
cias similares de convivio, mostraram-se empenhados existencialmente na
conversao e na “civilizagio da conduta ¢ dos afetos” dos indigenas.

A obra de Claude D’Abbeville foi publicada em 1610, na cidade
Patis e relata a passagem do clérigo francés pelo Brasil no periodo de
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plena implementagao do dominio portugués na América. Além dos peri-
gos proporcionados pela terra & por alguns dos seus nativos, os franceses
teriam ainda como grande obsticulo para a sua empreitada a presenca €2
inimizade lusitana no vasto espago colonial. Esta questio foi, sem divida,
uma preocupagio central na narrativa do capuchinho, empenhado em
“justificar por que a missio dos indios do Maranhio podia funcionar
somente com os franceses € NA0 cOM 0s POTtUGUESTs, O3 quais ja tinham
estabelecido missoes, sobretudo dos jesuitas, em quase toda parte de seus
dominios”. D’Abbeville ressalta, em razao disso, “a livre submissao dos
indios & alianca com os franceses € a politica da dogura, de bom trata-
mento dos indios” (OBERMEIER, 2004, p. 44).

Quanto i avaliagio da conduta dos indigenas e de sua prontiddo
para a CONVersio, as petcepgoes do capuchinho, no entanto, se aproxi-
mam das percepgoes presentes na documentacio jesuitica, 20 se apoia-
rem no referencial biblico e nas pautas comportamentais civilizadas para
aproximar os indigenas dos barbaros, privados de sentimentos adequados
e apropriados 4 vida em comunidade.

A conversdo do indio a fé cristd se constituia em motivo para fa-
zer o coracio de D’Abbeville “bater de alegria” (D’ABBEVILLE, 1975,
p. 101). Devemos, contudo, observar que na narrativa do capuchinho
sobre os Tupinambi do Maranhdo “a solicitude em atirar-se nos bragos
dos europeus € ainda mais sublinhada, e pintada em cores temerafamen-
te apologéticas” (CASTRO, 2002, p. 197). Este fato nos obriga a relativi-
zar o alcance da atuacio missiondria e a disposigio dos indigenas que,
segundo o capuchinho, buscavam “sempre imitar-nos” (D’ABBEVILLE,
1975, p. 81).

Os registros que selecionamos das obras destes dois religiosos
cronistas franceses, além de exporem cenas de contato ou de interagao
cotidiana, descrevem, igualmente, processos combinados de resisténcia €
de adaptagio que ressaltaram peculiaridades e conferiram originalidade as

experiéncias de convivio entre franceses e indigenas. Ao narrarem sobe
este tempo de convivéncia, tanto o calvinista, quanto o capuchinho, apes
sar de resgatarem a consfrucao de afinidades ¢ inimizades, as inserifafe
nas novas formas de relacionamento exigidas pelas diferentes situacoe

coloniais.
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O LEIGO CATOLICO NO MOVIMENTO CARISMATICO
EM BELEM, PARA*

Raymundoe Heraldo Maués

Departamento de Antropologia/ UFPA/CNPg

Tendo trabalhado inicialmente com catolicismo popular, entre
populagdes rurais e de origem rural do litoral paraense, minha atencio
foi despertada fortemente para o comportamento e as atitudes do leigo
atuante na Renovagio Carismatica Catolica (RCC) em Belém, Para. Essa
categoria de leigo, a0 contririo do leigo no catolicismo popular rural,
impressiona pelo intenso engajamento nas atividades da Igreja,
consumindo nisso uma parte bastante consideravel de seu tempo livre.

Em um dos casos observados mais detidamente, o de Antonio,
de 35 anos, nivel de instrugio superior incompleto!, encontrei um
profissional que possui uma pequena empresa, onde trabalha de segunda
a sexta, no horario comercial, com ajuda de sua esposa, além de ficar a
disposicdo dos clientes com um telefone celular em outros horarios, Seu
tempo livre, a partir de sete e meia da noite, ¢ dedicado a Igreja, até por
volta de dez horas, exceto nas segundas, sibados ¢ domingos. Segunda a
noite (dia em que me recebeu certa vez em sua casa, para uma longa
entrevista), é sua tinica noite de folga nos dias de semana. Terca-feira, ele
coordena um grupo de oracdo, que se retne de oito is dez da noite. Na
quarta, participa de outro grupo de oragao, que se retne no prédio de
apartamentos onde mora®. Na quinta, dirige a reunido semanal do nticleo
do grupo de oracio que coordena as tercas-feiras. Na sexta, coordena a
reunido de um outro grupo de oragio, em drea de invasio num bairro
penférico da Grande Belém, a Cidade Nova (no Municipio de
Ananindeua), que é uma extensio do mesmo grupo que se retne is
tergas. No sibado, sua atividade ¢ quase inteiramente dedicada i Igreja:
sal, pela manhi, com outros companheiros, pelas feiras e supermercados,

" Artigo apresentado orginalmente no Grupo de Trbalho (G1) “Religiio e Sociedade”,
durante o XXII Encontro Anual da Assoclagho Nacional de Pés-Graduagio e Pesquisa
em Ciéneias Sociais (ANPOCS), realizado em Caxambu/MG, de 27 a 31 de outubro de
1998. Para esta publicagio, o texto foi reformulado tentdo em vista as contribuigies
proporcionadas pela discussio do mesmo, na ocasito do encontro, ¢ a minha experiéncia
na continuacio da pesquisa sobre o movimento cariimitico. Desejo agradecer, neste
momento, as contrbuigdes de por Maria Helena Concone, coordenadom do G na
ANTOCS ¢ debatedora do artigo naquela reunido, bem como ag observagdes feitas, na
ocastao, por Pedro Ribeiro de Oliveira.
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