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OS LIMITES DA SOCIOLOGIA: A VISAO CRITICA DE HANNAH
ARENDT SOBRE A IDEOLOGIA E A UTOPIA EM KARL MANNHEIM®

Celso Antonio Coelho Vaz
Departamento de Ciéncia Politica/UFPA

Em 1930, dois anos apos a defesa de sua tese de doutorado', Hannah
Arendt publicou um ensaio® no qual se propds a refletir sobre o pensamento
sociolégico de Karl Mannheim, bem como a questionar a sociologia de Max
Weber, a filosofia da existéncia de Martin Heidegger e a de Karl Jaspers. Ao
criticar esses sogidlogos e filosofos, Arendt pe em causa o sentido da vida em
sociedade, sentido este que ela comegou a questionar desde a sua tese.

No seu ensaio, Arendt tenta encontrar outros fundamentos explicativos
para a vida em sociedade e a existéncia humana que nao fossem exclusivamente
provenientes da teologia cristd, sobretudo do seu principio do amor ao préximo,
¢ nem oriundos dos fundamentos cientificos da sociologia, assim como das
filosofias da existéncia de Heidegger e Jaspers. Ao se interessar pela sociologia,
Arendt se propde a refletir se este conhecimento secular é capaz de apreender o
papel que desempenha a religido na constituicio da vida em sociedade e se é
capaz de compreender o senso da transcendéncia da ordem histérica.

Pensamos que o ensaio de Arendt ¢ muito importante para
compreendermos o encadeamento do conjunto do seu pensamento, pois nele ela
esboga o seu entendimento sobre a religido, sobre as disciplinas seculares e sobre
a metafisica. Nessa obra, encontramos também o ponto de partida da famosa
recusa de Arendt de a esfera social ser considerada nos tempos modemos o
espago privilegiado no qual a agdo politica, o pensamento e a moral encontram as

suas razoes de ser.

* Artigo extraido da tese de doutorado do autor, intitulada L Hybris moderne: sécularisation nihilime
ol essenlement. La critique religieuse de |'dge moderne par Hannah Arendt, defendida na Ecole des
Hautes Etudes en Sciences Sociales, Centre de Recherches Politiques Raymond Aron, em Paris, no
ano de 2004,
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Esse ensaio ¢ igualmente importante porque nele Arendt se preocupa em
saber se as ciéncias humanas podem servir de substitutas dos fundamentos
transcendentais religiosos, suprindo-os com um senso secular da existéncia
humana, estritamente explicado em bases histéricas. Ela busca saber se os
conceitos sociologicos de utopia e ideologia de Mannheim podem constituir uma
teleologia secular. Ao Analisar estes conceitos, Arendt busca estabelecer os
limites da sociologia, isto porque, para ela, esse conhecimento esvazia o senso da
dimensdo mitica e escatologica da vida humana, em decorréncia do teor
estritamente secular do conceito de ideologia ¢ utopia de Mannheim. No ensaio,
encontramos as primeiras iniciativas do seu projeto de desmantelar a metafisica e
a ciéncia moderna,

Ao confrontarmos essa reflexio de Arendt com a que ela desenvolveu
em sua tese de doutorado, constataremos que ela se preocupa em dar
prosseguimento s questdes que motivaram a sua reflexiio sobre o pensamento
agostiniano, mas desta vez i luz do pensamento secular. Na sua tese, Arendt se
preocupa com as conseqiiéncias provocadas 4 vida em comunidade, pelo exame
do conceito de amor de Santo Agostinho. Segundo ela, o preceito cristdo do
amor ao proximo transformou o mundo em um deserto politico. Vejamos como
Arendt entende a contribui¢io de Mannheim para o acosmismo politico que ele

via na era modema.

A SOCIOLOGIA E A SUA CRITICA DA MATA FISICA

Segundo Arendt, a importincia da obra de Mannheim, Ideologia e
Utopia, residia na “demonstragio do ponto de vista do historiador, que a reflexo
moderna em geral esta sujeita 4 caugdo” (ARENDT, 2000, p. 39), porque, para o
autor, o pensamento ndo pode afastar-se da ordem concreta pbr ser
historicamente constituido pela estrutura econdmica e politica.

Para Arendt, essa caugiao demonstrava a evidente insuficidncia da

sociologia em relagdo ao principio da filosofia fundamental, 2 metafisica,
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segundo o qual a “busca do Ser” deve se dar pela autonomia do pensamento em
relagdo a caugdo social. Mas, se para o historiador, a ordem concreta obriga toda
expressao intelectual, no seu esforgo de desestruturar a realidade, a adotar uma
postura politica ideologica ou utopica, esta cau¢do ndo poria limite 3 ambigio
sociolégica de compreender a realidade?

Por outro lado, a perspectiva sociolégica colocava para a metafisica o
problema fundamental de saber quais as conseqiiéncias que decorrem da caucio
da realidade na busca do Ser. A desestruturagao filosofica da realidade. realizada
na soliddo, afastada do mundo, resultaria em uma ideologia ou em uma utopia?
Pode a filosofia assumir uma posi¢do politica neutra em relagdo a realidade, tal
qual entendia Mannheim? Eis as questoes que Arendt tenta dar respostas no seu

ensaio.

Mas, o que consiste a neutralidade intelectual defendida por Mannheim
¢ para que poderia interessar a investiga¢do filosofica? Segundo Arendt, trata-se
do pensamento, que partindo da realidade, procura iluminar o “que é exploravel
para a orientagio do mundo” (ARENDT, 2000, p. 40)’, Este pensamento é neutro
porque considera a historicidade da realidade, guardando um distanciamento
politico em relagdo a uma situagio social especifica, em rela¢io a um interesse
de classe.

E nesse aspecto que, para Arendt, reside a afinidade da sociologia com a
filosofia. Primeiro, porque Mannheim considera a realidade o material auténtico
do pensamento. Segundo, porque ele estima o distanciamento histérico “a partir
do conjunto dos posicionamentos e de uma relativizagdo radical”, para
compreender “o destino de toda ‘interpretagdo do Ser’ como orientagdo em um
mundo historico dado e, partindo (disto), a importincia do mundo na
comunidade dos homens” (p. 40).

Arendt pensa que Mannheim, ao adotar essa orientagio filosofica,

coloca de maneira sociologica o problema fundamental da filosofia: “o possivel
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questionamento da relagiio entre o 6ntico e o ontoldgico”. Por exemplo, esse
problema se enconira na filosofia da existéncia de Martin Heidegger, no seu
questionamento sobre a relagio entre o “Ser e o Ente”, bem como na filosofia da
existéncia de Karl Jaspers, na relagio entre a “evidéncia e a existéncia”,

Para Arendt, o problema que essas duas filosofias apresentam diz
respeito ao fato de que, diferentemente da sociologia de Mannheim, elas estio
afastadas da cotidianidade, porque, ao enfatizarem o Ser (o ontologico),
qualificam o Ente (o dntico) insignificante. E isso consiste em desprezar a
realidade para dar importincia a um absoluto transcendente, descolado da
realidade.

Contriria a essa orientagio, Arendt adota a posicdo de Mannheim
segundo a qual todo pensamento referente ao Ser 86 pode ser compreensivel se
estiver em relagdo a uma situagdo dada. O Ser e o Ente nio estio separados. Eles
840 simultaneamente a conditio sine qua non e a conditio per quam, pelas quais o
pensamento vincula o abstrato ¢ o concreto, o ontologico ao ontico. Eis, para
Arendt, a tinica maneira que pode dar um senso génese da realidade.

Essa orientagéo do pensamento implica uma consciéncia dinimica da
realidade, na qual a filosofia somente pode ser compreendida com base em uma
situagdo social determinada porque esti vinculada i vida, A dinamica do real
desmascara toda pretensdo ontolégica do absoluto para dar lugar ao relativo.
Essa relativizagdo vai mais lon £¢ porque, ao recusar o absoluto, coloca em causa
a ontologia como “ideologia totalizante”, que dissimula o fato que a ontologia
provém do Ente,

O afastamento da metafisica em relagao 4 dindmica da realidade implica
a separacdo do Ser do Ente. Da relagio intima entre estes decorre a cotidianidade
da realidade do mundo, ¢ esta intimidade convida a filosofia a ndo se tornar
transcendente, pois estd entre as outras realidades que se manifestam no
cotidiano. Reconduzir a filosofia para o encadeamento do mundo real seria fazé-

la retornar 4 sua origem, que foi esquecida hi muito tempo pela filosofia
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transcendental, pela metafisica. Eis em que a sociologia contribuia para a
filosofia: levar-nos a descobrir o esquecimento do enraizamento da filosofia no
mundo real como sendo um fato historico.

Ao se interessar pela pretensio transcendental da filosofia, como
ideologia do absoluto ¢ do englobante, a sociologia desestrutura a filosofia,
levando-a a se interrogar sobre a natureza do seu sentido no mundo. Segundo
Arendt, Mannheim, na sua obra, criticava a filosofia de Heidegger e a de Jaspers.
Favoravel a esta critica, Arendt considera que a filosofia da existéncia de Jaspers
continuava vinculada ao esquecimento do enraizamento do pensamento no
mundo real.

Em JaS];ers, a relagdo do homem com a cotidianidade do mundo se
reduz a instantes de deslizamento, de fuga para a realidade, pelos quais quando
volta a soliddo, o homem pode afirmar o seu ser por si mesmo. E um
deslizamento negativo porque revela as situagdes limites da existéncia humana
que negam o ser ¢ a liberdade do individuo. Para Jaspers, é somente “pelo
afastamento e pela liberdade do hic ¢ do nunc do cotidiano” (ARENDT, 2000, p.
42) que o individuo pode descobrir a sua razio de ser no mundo. E, na filosofia
da existencia de Heidegger, o esquecimento do enraizamento histérico da
existéncia reside na sua idéia que a existéncia humana repousa sobre o
afastamento do “ser-ai individual (Dasein)” (p. 43), no afastamento da sua
relagio cotidiana “de um com outro” (com a gente)”, 0 Man, a fim de recuperar a
sua autenticidade que se encontra decaida na relagdo ptblica com “a gente”.

Segundo Arendt, o ponto em comum que ha na filosofia da existéncia
de Heidegger ¢ na de Jaspers reside nas suas concepgoes de que a cotidianidade é
negativa para o ser individual. Era isso o que a sociologia de Mannheim
recusava. Para ele, ¢ a cotidianidade que da sentido & existéncia do individuo: e
mesmo a fuga do cotidiano ¢ por ele considerada como um dado da realidade,

(ue pode ser compreendida pela continuidade e pela determinacdo historica.
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Para Mannheim, toda explicagao que visa localizar a liberdade de existir
fora do “a gente” é uma tentativa va. A liberdade se funda sobre categorias
formais do pensamento, sejam absolutas ou relativas, sobre o que € auténtico e
inauténtico, verdadeiro e falso. Estas categorias 530 ideologias que
historicamente podem ser explicadas.

Para a sociologia, ndo hd diferenca entre 0 eu e o “a gente”, 0 que
interessa ndo € a estrutura formal do “a gente”, mas a sua origem historica, onde
a cotidianidade tem um papel importante, na medida em que diz respeito as
relagbes sociais. Para Arendt, nesta perspectiva, a sociologia se torna uma
ameaca para a filosofia, porque contesta a pretensio desta tltima de compreender
formalmente o Ser como uma entidade absoluta e englobante, que nega a
cotidianidade. Para a sociologia de Mannheim, ndo existe ser humano formal,
mas seres humanos que vivem em um mundo determinado que estd em constante
transformagdo e que é compreendido por esses seres.

A critica de Mannheim, da filosofia fundamental, apresentada por
Arendt, decorre do fato de que, para ele, o pensamento em si mesmo & vazio de
realidade. Qualquer um que se reporta ao dominio espiritual, buscando
transcender a realidade, ¢ movido por uma ideologia ou por uma utopia. A
sociologia desconfia do espirito, porque a inteligéncia dele, sendo flutuante,
desenraiza-lhe do mundo e o transforma em um apdtrida. A sociologia, por estar
enraizada na realidade, ndo pode fazer economia de desestruturar os testemunhos
espirituais. A abordagem sociolégica da realidade é mais auténtica do que a do
espirito. A natureza dindmica da realidade constrange a sociologia a ndo

pretender dar uma validade absoluta para as situagdes dadas.

A METAFISICA E A SUA CRITICA DA SOCIOLOGIA

A sociologia &, portanto, a ciéncia do histérico, e isso leva Arendt a

colocar dois problemas. O primeiro, de ordem “filoséfica, [...] em que medida,
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de qual maneira, o pensamento é transcendente em relagdo & realidade”. O
segundo diz respeito a “competéncia da pesquisa historica”.

Para responder ao primeiro problema, Arendt toma por referéncia o
conceito de realidade para Mannheim, a saber, “a ordem concreta e eficaz da
vida™. Inspirada por este conceito, ela visa demonstrar que a unica maneira pela
qual 0 pensamento pode transcender a realidade & quando ele se reconhece
brotando da ordem concreta; logo que ele a considera como seu espaco de
origem. Esta ordem concreta ¢ historicamente constituida pela estrutura
econdmica e politica, que serve de principios heuristicos ao pensamento. E toda
tentativa filosofica de fazer um retorno ao Ser sem considerar a ordem vital é
desprovida de sentido,

Como principio heuristico do pensamento, a estrutura ccondmica e
politica da realidade condiciona a chance que temos para alcangar o
conhecimento, sendo que a verdade deste conhecimento esta sempre relacionada
a um tempo particular. A chance de acesso ao conhecimento ¢ plausivel porque a
ordem vital é, a0 mesmo tempo, a origem e a manifestagio da verdade da qual
toda expressio intelectual se manifesta.

Para Arendt, a origem e a manifestagio da verdade nio se confundem,
A origem da verdade ¢ “a estrutura da ordem vital”; e a manifestagdo da verdade
¢ relativa aos eventos produzidos por esta ordem, na qual “cada tempo possui a
sua propria manifestagdo originaria” (ARENDT, 2000, p. 47). Segundo ela, todo
conhecimento ¢é relativo 4 ordem vital. O “Ser social” & “determinado pela
estrutura do poder econdémico”. Desse modo, o ser individual se torna historico.
O fato de ele se reconhecer leva-o a compartilhar uma realidade comum com
outros seres individuais: o “Ser piiblico”, do qual decorre toda compreensio
histérica.

Se a ordem econdmica é a base da ordem vital ¢ todo conhecimento &

relativo a esta ordem, como pode entio o pensamento transcender essa realidade?
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Arendt, em pleno acordo com Mannheim, considera que em razio da esfera
econdmica ser totalmente estranha ao pensamento, é que este (ltimo busca
transcender a realidade. O perigo que ronda o pensamento, com a sua natureza
apitrida, desenraizado que ele é da realidade econdmica e social, é a sua
alienagiio do mundo. E por isso que a sociologia considera que o pensamento é
ideologia ou utopia, devido estar em desacordo com a “situacdo social na qual
ele estd situado a qual ele deve perceber” (p. 48). A isso, opdem-se a consciéncia
€ 0 pensamento verdadeiros, os que contém somente “a realidade na qual elas
operam™,

O pensamento se torna ideologia quando aborda o presente em relagio
ao passado, por meio de “categorias defasadas”, que ndo tém mais sentido na
realidade atual, ¢ com as quais ninguém pode se reconhecer. Este pensamento
estd fora do seu tempo historico contemporaneo. Diferentemente da ideologia, a
utopia se coloca “a servigo de um mundo a vir” (p. 49), mas sem perder de vista
a pertinéncia da realidade. A utopia é fonte de poder, porque ensaia fundar uma
nova realidade oposta aquela na qual estd vinculada. E é isto que falta a
ideologia, porque cla esquece o seu mundo.

Muito embora as suas diferengas. a ideologia e a utopia estdo de acordo
com o principio segundo o qual o pensamento transcende a realidade, em relagdo
a0 passado ou ao futuro. Contraria a essa concepgdo, a sociologia ndo se
preocupa com o poder do passado ou do futuro sobre o pensamento, interessando
apenas em demonstrar o poder da realidade presente sobre o pensamento. O
objetivo da sociologia de desestruturar a ideologia e a utopia é demonstrar que
ambas nio passam de tentativas do pensamento de escapar a realidade,
esquecendo-lhe gragas ao “pathos do absoluto indeterminante” (ARENDT, 2000,
p. 50).

No entanto, Arendt pensa que a capacidade da sociologia de “revelar os
determinantes do pensamento” € limitada, porque restam “algumas esferas de

indissolubilidade [...] sob forma de residuos da liberdade de pensar” que nio
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podem ser desestruturadas pela sociologia, como sendo ideoldgicas ou utépicas.
Este residuo da liberdade € o “juizo metafisico e ontoldgico™, que faz surgir, de
maneira inexplicivel, as experiéncias historicas e sociais, as quais a sociologia
ndo pode nem explicar e desestruturar, porque este juizo “sé pode encontrar o
seu lugar jora da comunidade histérica®. A metafisica exprime a natureza
extitica da liberdade do pensamento, que ndo tem necessidade de nenhuma
relacao historica para se manifestar, mas que esti em luta com a histoéria.

Segundo a apreciagio da sociologia, a liberdade do pensamento s6 pode
ser compreendida de maneira negativa em relacdo a existéncia concreta, porque
nega esta liberdade. Para Arendt, é por isso que todo pensamento teoldgico é
negativo. Para este, tudo o que existe, o mundo e os seres, sdo explicados gragas
a presenga de Deus, que previne os perigos do mundano por meio de juizos que
apresentam a nos o inventario do que ¢ certo e errado.

Arendt considera que a liberdade que o ser humano tem para refletir
sobre a sua existéncia e a sua relagdo com o mundo, para além da historicidade,
define os limites da pesquisa sociologica. Essa limitagdo decorre do fato de que a
sociologia, a ciéncia do histérico, somente poder explicar a transcendéncia do
pensamento em relagdo ao absoluto em termos de uma fuga ou de uma negagio
da realidade. A sociologia concebe que esta transcendéncia é uma falsa
consciéncia, ideologica ou utopica.

Mas, para Arendt, resta “o residuo da liberdade de pensar”, que escapa
ao poder de desestruturagio da sociologia. Esse residuo, e 0 modo como ele se
manifesta na comunidade humana, ¢ visto de forma negativa pela sociologia.
Assim, “o pensamento torna-se transcendente e a-histérico, porque a realidade da

historia ndo teria nela lugar para ele” (p. 52).
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Segundo Arendt, a indeterminacio e a negatividade do pensamento
mitico podem muito bem ser compreendidas como ndo sendo evasdes da
realidade, seja como ideologia ou utopia. Esse pensamento pode ser
compreendido como um elemento positivo da realidade. Isso porque, para a
filosofia, a dimensdo extatica do pensamento ndo se apresenta apartada da
realidade da existéncia humana.

A suspeita da sociologia de que o pensamento ndo ¢ histérico, porque
tende para o absoluto transcendente, expressa para Arendt os limites da
desestruturagio sociolégica. Esse limite & devido & idéia segundo a qual o
pensamento se restringe “ao nivel do sujeito coletivo” que, por sua vez, é
compreendido como “o verdadeiro veiculo da histéria”. Ao recusar a idéia de
Mannheim, ela considera que “este sujeito coletivo est relativamente mais longe
da histéria que do pensamento” (ARENDT, 2000, p. 52-53), porque o individuo
ndo se limita a ser sujeito coletivo; ele existe também como individuo auténomo.

O individuo auténomo pode tomar consciéncia de que o mundo é
modificador e modificavel. Tsso explica porque a vida de uma minoria de
individuos teve uma forte influéncia sobre a historia coletiva. Entdo, & preciso
considerar que o pensamento pode tornar-se histérico, na medida em que ele nio
se contenta em abordar a histéria somente pelo aspecto do sujeito coletivo, dado
que ¢ possivel ao individuo “ndo se encontrar em acorde com o mundo social no
qual ele pertence” (p. 53). Assim, o pensamento pode muito bem tornar-se o que
Mannheim designa de “consciéncia utopica”, aquela que partindo da experiéncia
da realidade da “liga¢do-com”, dela se desli ga em busca da “liberdade-de”.

Portanto, Arendt adota a idéia de Mannheim sobre a “consciéncia
utépica™ para demonstrar que a desconfianga que a sociologia tem do
pensamento € infundada. Fssa desconfianga somente tem sentido quando o
pensamento, no seu desejo de liberdade da realidade, esquece o seu vinculo com

ela, quando se fecha na solidio em busca da autenticidade. E somente na soliddo
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que o pensamento recusa a realidade. Para a filosofia, “a solidio nunca é
compreendida como uma possibilidade propria e positiva para a vida humana”.
Nesse momento, observamos que, outra vez, Arendt critica, de maneira implicita,
a filosofia da existéncia de Heidegger e a de Jaspers. Também percebemos que
ela considera que o afastamento do pensamento do sujeito coletivo pode bem ser
frutuoso para a reflexdo sobre a realidade. Esse seu ponto de vista visa
demonstrar a fraqueza dos conceitos, de Mannheim, de ideologia e de utopia
como critérios de apreensio da realidade.

Arendt avanga a sua critica destacando que pode existir uma outra
maneira de transgender a realidade que ndo é ideoldgica ou utopica. Ela busca
ilustrar essa forma de transcendéncia & luz da consciéncia escatologica do
cristianismo primitivo. Essa escatologia, inspirada pelo principio do amor do
proximo, instaurou uma realidade dando ao mundo uma nova historicidade,
baseada sobre uma transcendéncia irrealizivel na Terra.

Para Arendt, ndo é valido o argumento de que o pensamento &
exclusivamente ideoldgico, porque ele se alimenta da realidade a fim de
compreendé-la. Muito embora a reflexdo sobre a realidade possa ser interpretada
de diversas maneiras, isso ndo significa que as interpretages dela decorrentes
possam se ajuntar aos fatos da realidade, transformando-os, como se fossem
frutos da ideologia. O tnico poder de transformagio que tem o pensamento se
limita ao dominio das operagtes mentais e da personalidade. Nos somos o que
nos compreendemos ser.

Portanto, a missdo do pensamento, como a da sociologia, consiste em
compreender a realidade. Se o pensamento se distancia da realidade, ¢ para
compreendé-la; neste caso, ndo se trata de uma fuga da realidade, tal qual faz a
ideologia. O pensamento parte do que é vilido e efetivo no mundo historico, sem
necessariamente se tornar ideoldgico; no entanto, pode se tornar ideologia

quando o espirito perde a liberdade de se distanciar do poder da ordem
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econémica e social. Eis a tnica condigdo pela qual a vida mental pode ser
compreendida como sendo uma ideologia ou uma utopia.

Contrariando a perspectiva sociologica de Mannheim, Arendt pensa que
hé uma outra maneira de o pensamento transcender a ordem econdmica e social;
uma maneira que ndo ¢ negativa, tal qual aquela da utopia. Para sustentar a
legitimidade do pensamento transcendente, ela cita o exemplo ao amor cristio ao
proximo como nio sendo nem ideologia ou utopia.

Para Mannheim, o amor ao proximo seria enquadrado como utopico,
porque busca ordenar o reino de Deus na Terra negando o mundo. Para Arendt,
1880 ndo ¢ correto porque a consciéncia escatolégica cristd primitiva significou
que, pelo amor ao préximo, o mundo foi ordenado seguindo um ideal
transcendental “ndo realizdvel sobre a Terra” (ARENDT, 2000, p. 54). Para esse
ideal, que era a eternidade, faltava a vontade de transformar o mundo, mesmo se
0s crentes permaneciam vinculados a ele,

Segundo Arendt, a consciéncia escatologica e o ideal de eternidade
cristios eram provas de que o conceito de utopia de Mannheim é inadequado
para a compreensio do “homo religious” cristio. Para que o homo religious
alcance a transcendéncia absoluta, é preciso que ele realize “o reino de Deus
sobre a Terra”, cuja razdio de ser é 0 amor a0 proximo.

Além dessa possibilidade, existe o exemplo da consciéncia escatologica
do homo religious que se opde ao conceito de utopia de Mannheim. Esse homem
vive a sua vida motivado pelo ideal transcendental, mas sem ter ambicdo de
alcangd-lo em vida. O fato de ele viver afastado do mundo, sem querer
transforma-lo, ndo significa que esteja fugindo do mundo ou sublimando a
histéria. Sao Francisco de Assis foi um grande exemplo, pois “vivia no mundo
como se este ndo fosse e realizava na sua vida concreta este “Como se este nio
fosse™.

Por outro lado, Arendt questiona se a sociologia estd certa em

considerar que é proprio do pensamento ser unicamente ideologia ou utopia. Para
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ela, essa perspectiva € inconsistente porque, ao considerar 0 pensamento de um
ponto de vista exterior, como se fosse uma maléria entre outras, a sociologia
ignora a natureza propria do pensamento. Devido a isso, a sociologia nio
consegue compreender como a operagdo intelectual de auto-interpretagdo se
efetua no pensamento e como, por meio dela, um fato novo pode ser criado.

Ao limitar o pensamento ao dominio da ideologia, a sociologia se torna
incapaz de apreciar o modo pelo qual ele interpreta os fatos e porque ele tem
necessidade de transcendé-los para compreendé-los. Para Arendt, “a
transcendéncia inerente a todo ato de pensamento ¢ inconcebivel sem distincia”.
Nio € correto, como afirmam os criticos da ideologia, que o pensamento, ao se
distanciar dos fatos, se funde a eles, transformando-se em ideologia. O objetivo
do pensamento ¢ fazer com que os fatos se tornem algo compreensivel, desde

que essa compreensao provenha do mundo historico.

A SECULARIZACAO E A TRANSFORMACAO DO PENSAMENTO EM
IDEOLOGIA E UTOPIA

Ao fazer a distingdo entre a ideologia e o pensamento, Arendt sustenta a
idéia de “que ¢ somente a ideologia especifica que ¢ histdrica™, e ndo o
pensamento. Para demonstrar a sua idéia, ela recorre a Max Weber, o qual,
segundo ela, no seu ensaio A4 Etica Protestante e o Espirito do Capitalismo,
demonstra como a compreensdo da solidio pelo cristianismo protestante
instaurou a ordem publica capitalista.

Para Arendt, na origem, a ¢ética religiosa do protestantismo ligava a
soliddo ao mundo e o cristdo levava uma vida cotidiana movida pela nogdo de
dever. No entanto, “a partir do instante em que o vinculo religioso desapareceu”
(ARENDT, 2000, p. 55), devido a emergéncia do poder da ordem publica
capitalista, o senso religioso da solidio se transformou em fuga da realidade.

Ista transformagio decorreu de “uma defini¢do priméria desse mundo autocriado
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como economia e sociedade, um mundo que na sua criagdo ndo existia sob esta
forma™,

Logo que a religido perdeu o seu poder espiritual, o sentido religioso
primario inspirador do distanciamento do mundo foi substituido pelo senso de
fuga do mundo. Doravante, estar afastado do mundo nio significa mais
transcender este mundo, mas estar “livre de”, estar liberto do poder da ordem
econdmica, de modo que “o espirito que a criou verdadeiramente ndo encontra
mais a sua pétria nele, assim é possivel compreender o pensamento como
ideologia ou utopia™.

Arendt considera que a transformagdo do pensamento em ideologia e
em utopia € um fenémeno moderno que teve a sua origem na secularizagdo a
partir do momento em que desapareceu o vinculo da religido com o mundo, o
que deixou campo livre para o crescimento poderoso da ordem econémica. Essa
desapari¢do se deu a partir do interior da propria ética protestante, desde o
momento em que o senso de ascese do protestantismo se secularizou, tornando-
se ideologia especifica, a saber, historica. Para ela, isso € plausivel pelo fato de
termos assistido ao nascimento da sociologia como ciéncia do histérico.

Segundo Arendt, o vinculo existente entre a sociologia e a historia
delimita a competéncia da primeira para explicar a vida mental, Ela s6 pode
compreendé-la seja como ideologia ou como utopia, e arraigadas a4 ordem
econdmica. Devido a esse limite, o pensamento esta condenado “a $¢ tornar uma
‘superestrutura ideolégica’ (ARENDT, p. 56), submetido ao império da
estrutura econémica.

Arendt considera que ¢ plenamente Justificavel a redugdo sociologica do
pensamento ao dominio estrutural. A sociologia desconfia do espirito, porque ele
se manifesta pelo éxtase, é desenraizado da ordem econdmica e ndo tem patria. O
projeto sociologico de teorizar sobre o histérico com base em seu vinculo &
estrutura econdmica “constitui uma parte da historia do pensamento moderno™

muito bem demonstrada pela sociologia de Mannheim.
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Segundo Arendt, a sociologia resultou do historicismo moderno,
principalmente de inspiragdo econdmica. A sociologia de Mannheim
demonstrava-o, porque refletia a necessidade de teorizagiio do desenvolvimento
de um sistema sécio-econdémico, no qual os individuos desempenham fungdes e
ocupam posi¢des estandardizadas. Segundo esse sistema, “sd um elemento de
forte teorizagdo pode garantir a coesdo™, enquanto nas sociedades pré-capitalistas
essa coesdo se fazia pelo pertencimento a uma tradigdo. Nessas sociedades, a
coesdo social, a estrutura econémica, as fungdes e posigdes ocupadas pelos
individuos eram de ordem secundaria.

Desde que, na sociedade capitalista, a ordem econémica se tornou o
dispositivo dominante de coesdo social, o sentido de “estar na comunidade”
desapareceu. Essa nova ordem se tornou ideologia justificadora da posicio
ccondmica em face de outras posigdes econdmicas opostas. Assim, o individuo
se tornou apatrida devido a transformacgfo do sentido de estar em comunidade em
lermos estrito a ordem econdmica capitalista.

No entanto, para Arendt, essa transformagdo foi realizada também pelo
cristianismo, devido 4 sua desconfianca do mundo como espago que poderia
Justificar ao homem a razdo da sua vida. Seria necessario entdo reencontrar esse
sentido perdido, por meio do questionamento da importincia do pensamento, de
modo a ndo mais concebé-lo como ideologia ou utopia. A descoberta da
singularidade do pensamento, contraposta ao determinismo econdmico, em
muito poderia contribuir para a compreensdo das situagdes existenciais

modernas, as quais, ao seu modo, as explicagdes sociologicas buscavam também

wsompreender.

LONCLUSAO

Segundo nossa interpretagdo acerca do ensaio de Arendt, comparando-o

il sua tese de doutorado, ¢ plausivel considerar que desde o comego da sua
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carreira intelectual, ela orientou sua reflexio para a critica da secularizagio, da
qual podemos extrair os aspectos religiosos do seu pensamento, Isso pode ser
percebido na sua critica sobre a sociologia de Mannheim.

Na sua tese, Arendt procura compreender a contribui¢do do pensamento
religioso de Santo Agostinho para o ordenamento do mundo, conforme o dogma
cristdo do amor ao proximo. No seu ensaio sobre a sociologia de Mannheim, ela
procura estabelecer os limites da sociologia para explicar a ordenagio do mundo
restrita a uma concepgdo secular, baseada nos conceitos de ideologia e de utopia.
Para Arendt, Mannheim nio consegue compreender o alcance da religiosidade,
da existéncia humana e da natureza do pensamento, visto que ele se restringe a
concebé-las como ideologia ou utopia. Na tese, ela se dedicou a uma critica
religiosa da dogmética teologica cristd; no seu ensaio, aplicou-se em fazer uma
critica religiosa da démarche historicista economicista da sociologia e do
acosmismo presente na filosofia, em particular, da filosofia da existéncia de
Heidegger e de Jaspers.

O ponto em comum presente na critica de Arendt sobre as referidas
disciplinas é o aspecto social, que ela aborda diferentemente segundo os
pensadores com quem dialoga. Para ela, Santo Agostinho com o seu dogma do
amor ao proximo esvaziou da vida social, da vida em comunidade, o seu
conteudo politico, transformando “o mundo em um deserto”. No seu ensaio
sobre a ideologia de Mannheim, ela critica a importéncia que este sociologo da a
esfera econémica; ele esvazia o sentido extético e transcendental da vida mental
€ o caraler escatolégico e transcendental da religido. Para Arendt, esse
esvaziamento ¢ devido a Mannheim conceber o pensamento como ideologia ou
utopia, ambas enraizadas na ordem econ6mica.

Ao fazer a sua critica, Arendt propde uma outra compreensdo da
natureza do pensamento, da religido e da vida em comunidade que ndo seja
vinculada aos dogmas do cristianismo, ao determinismo histérico-econdmico

presente na sociologia de Mannheim, ou na concep¢do de Max Weber sobre a
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ascese individualista protestante. Além disso, ela recusa o individualismo
existencial e acosmico da filosofia da existéncia de Heidegger e de Jaspers.

Muito embora os critique, Arendt ndo recusa na totalidade esses
pensamentos. Deles, ela conserva alguns preceitos que estima suscetiveis de
ajuda-la a construir e a defender as suas idéias. Por exemplo, em relagdo a
sociologia de Mannheim, ela guarda a importincia dada a realidade para o
surgimento do pensamento. Da consciéncia escatologica religiosa, ela retém a
importancia do pensamento transcendente a historia. Do estudo de Max Weber
sobre a ética protestante, ela retira a sua critica da ética individualista burguesa,
que, na sua opgniiio, participou na secularizagdo do mundo, desempenhada pela
parte do capitalismo. E enfim, da sua critica sobre filosofia da existéncia de
Heidegger e de Jaspers, ela fundamenta a sua recusa do individualismo
cosmopolita e acosmico presente na sociedade de massa.

Todas essas criticas culminam na sua critica sobre a solidio e o
isolamento do individuo modemo, distanciado dos fundamentos transcendentais
que, antanho, inspiravam e ordenavam os vinculos comunitérios ¢ a vida politica
publica do homo refligious. No entanto, ¢ a critica da metafisica que estd no
centro de seu estudo sobre aqueles autores e disciplinas. No seu ensaio, pela
primeira vez, Arendt desenha com tragos mais definidos o que encontramos
implicito e difuso na sua tese: o seu projeto de desmantelar a metafisica e a
filosofia ocidentais consiste em realizar uma critica religiosa da teologia, da
filosofia e das ciéncias modernas para a compreensio da secularizagio.

Até o0 momento em que escreveu o seu ensaio, Arendt vinha
estabelecendo um didlogo com a tradigo teologica cristd catolica e protestante,
com as correntes filosoficas, historicas e sociologicas, considerando a
contribui¢do de cada uma para o ordenamento do mundo, onde, para ela, a
religido perdeu o seu senso no espago publico, devido a instaura¢do do império

da ordem social e econdmica. Doravante, para ela, a vida em sociedade é uma
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fuga da realidade, pela qual o pensamento nao se dedica mais a transcender a

realidade na soliddo, mas se aliena da realidade de modo ideolégico ou utopico.

NOTAS

I
A tese de doutorado de Arendt, O Conceito d i
dout i : € Amor em Santo Agostinho, foi ori
Jaspers e defendida em 28 de novembro de 1928, na Universidade dc%—la;idelhcrgcfl i

* Trata-se do ensaio “Philosophie und Soziologie: Anlissilich Karl Mannheim, Ideologie und

Utopie”. Neste artigo, trabalham : rancé i
s 2 05 com 4 sua tradugdo para o francés, sob o titulo “Philosophie et

: Mannheim apud Arendt.
Mannheim apud Arendt.
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UMA PROPOSTA METODOLOGICA PARA A EFETIVACAO DO ZEE EM
TERRITORIOS DA AMAZONIA

Rodrigo Peixoto
Museu Paraense Emilio Goeldi

Os atuais esforgos do Ministério do Meio Ambiente (MMA) para
efetivar o Zoneamento Ecologico Econdmico (ZEE) como instrumento de gestio
territorial parecem marcar uma inflexdo. Ao longo de muitos anos, o zoneamento
foi conhecimento técnico pouco acessivel. Hoje, em nome da eficicia das
politicas publicas, buscam-se meios para interagir Estado e sociedade e o ZEE
alcanga o atual Periodo da historia brasileira em condigdes de mediar interagdes
no seio da sociedade e desta com o governo. Desenvolvimento territorial com
participagdo qualificada da sociedade é o que setores importantes do Estado
querem promover. O ZEE, como instrumento capaz de gerar e difundir
conhecimentos, pode mediar relagdes sociais e aqui reside sua
contemporaneidade.

Nessa dire¢o, buscando discutir metodologias para afirmar o ZEE
como instrumento referencial ao desenvolvimento da Amazénia, a Secretaria de
Desenvolvimento Sustentavel (SDS) do MMA, em promogdo conjunta com o
Ministério do Planejamento, Or¢amento e Gestdo (MPOG), realizou em Belém,
nos dias 1° e 2 de junho de 2006, o seminirio “Zoneamento Ecolbgico
Econdmico - Instrumentos de Politicas Pablicas”. Neste semindrio, debateu-se
um envolvimento mais sistematico de drgdos publicos federais com o ZEE e
articulagdes mais coesas destes com os Estados'. Uma proposta metodolégica
para efetivagdo do ZEE em territérios da Amazonia foi também discutida no
semindrio. Argumento deste artigo, a proposta metodoldgica objetiva permitir
convergéncias institucionais, assim como participa¢do social na formulagio e
gestdo de planos de desenvolvimento referenciados no ZEE. Para tanto, ela
considera a necessidade de interagir as varias concepgdes territoriais que
orientam as agdes dos ministérios que utilizam a dimensdo espacial para a
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