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RESUMO: O que e pensar a Filosofia de Platdo tomando como refe-
rencia as questdes politicas que a envolvem e, além disso, admi-
tindo que estas sao sua condigao  de pgssibilidade? £ isso que,
de uma forma um pouco resumida, é  tratada neste texto, que tem
como objetivo muito mais levantar gquestdes do que resplver a sé-
rie de dificuldades que a vinculacao do pensamento platonico a
politica pode provocar. Entre tais questoes estao: a evolugao
historica da Grécia pré-platonica, o surgimento da cidade demo-
cratica, a sofistica (com sua acao politico-pedagogica) e a de-
finicao da verdadeira episteme na obra de Platao.
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PLATO AND THE POLITICS

ABSTRACT: What is to think about PLato's philosophy while taking
into account the political questions which circunscribe it, and
besides explain its possibility? Our main concern in writing
this paper in a summarized way, is more to rise than to solve
some questions related to the difficulty in stablishing a 1link
between Plato's thinking and politics. We may include among
up of a democratic city, the sophists (with their political and
pedagogical action) and the deffintion of the true "episteme"
in Plato's work.
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E por demais evidente que a questao relativa
a formacao do pensamento de Platao pode ser tratada
de inumeras maneiras, sem que se consiga feEhar a
leque de possibilidades para aqueles que veem em
sua obra a fonte nao so de afirmacao da Filosofia
como atividade intelectual autonoma (AREHDT, 1981),
como tambem de contradicoes que, desde entao, ali-
mentam o debate filosofico, a comecar por ARIS?OTET
LES (1979). De qualquer modo, falar sobre Platao e
escolher dar-lhe um certo tratamento, delimitando
uma linha de abordagem capaz de revelar algum ou
alguns aspectos de seu sistema. Isso é o que se ob-
serva mesmo em comentadores helenistas = de gra@de
porte como TAEGER (1986). E o que faz, tambeT,
Francois Chatelet, ao definir seu trabalho,cujo ti-
tulo € Platao, como uma tentativa de fazer ™... -
apos muitas outras - a abordagem politica"™ do pen-
samento deste autor. (CHATELET, s.d., p. 34).
Seguindo o caminho de Francois Chatelet,
porem com elementos diferenciados e fazend? evo}uir
tambem diferentemente o manejo a ser dado a temati-
ca acerca da doutrina platonica, vamos procurar es-
tabelecer certos nexos historicos que, talvez mais
que o autor citado, coloquem de modo visceral o
problema concernente a formacao do pensametito  pla-
tonico sobre bases que se possam chamar de politi-
cas., _
Qualquer comentador da obra de Platao vin-
cula, necessariamente, seus trabalhos tedricos ao
conjunto das condigoes politicas prevalentes’ na
Grecia do século IV aC. E nao se trata da imposicao
de critérios socioldgicos e politicos que viabili-
zem a inteligibilidade de um sistema tedrico desen-
volvido num determinado periodo da historia da cul-
tura ocidental. Nao se justifica, portanto, em fun-
¢ao de uma exigéncia "moderna™, até porque a auto-
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compreensac desenvolvida pela mentalidade do homem
grego permitia-lhe, antes de tudo, pensar a si mes-
mo cemo um ser politico, a partir @ do que  tudo o
mais se acomodava.

Considerando o material existente nao s
sobre a constituicao do pensamento de - Platao, mas
sobre o pensamento grego de modo geral, poderiamos
dizer que nao houve, até agora, uma radical com-
preensao do significado desse casamento = natural
para os -gregos - entre o Platonismo . e .asg exigencias
politicas que o suscitaram. Talvez devide a preocu-
pacao - legitima de nao obscurecer ou destruir o va-
lor intrinseco de um sistema Pilosofigo ao  vincu-
la-lo estruturalmente a um determinado = momento da
vida politica na Grécia. Contudo, o seu carater
historico nao nos obriga a relativizi-lo tanto,
transformando-o num mero reflexo de um tempo que se
escoou. Se assim fosse nac teria a permanencia e a
profundidade que faz dele o ponto de partida para a
discussao lacida de questoes que ainda hoje nos to=~
cam (CHATELET, s.d., p. 26).

Mas qual seria o resultado se nos levésse—
mos até as ultimas consegliencias ' essa, digamos,
"dependencia™ politica do pensamento de ' Platao? E
certo que .isso é problematico, contudo delineia uma
perspectiva interessante entre as muitas ja explo-
radas na leitura dos Dialogos. Alem disso, wvaria
muito a intensidade do que se denomina uma . leitura
politica de Platao. Dependendo do que for acentuado
no conjunto de fatores de natureza politica, vamos
obviamente obter conseqliencias bem determinadas,
vinculadas ao objeto da escolha. No Nosso caso € o
movimento geral, a dinamica estrutural do mundo
grego ~ que envolve especulacoes acerca. do periodo
anterior ao da emergencia da PSlis que ' deve ser,
num primeiro momento, priorizado.
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Um ponto que & fundamental no pensamento
de Platao, quando dele fazemos uma leitura politica
- quer dizer: sociolégica e historica -, é que nele
éncontramos, pela primeira vVez, a composicao de uma
filosofia no sentido estrito, ou seja, como um con-
junto de idéias.concernentes 4 uma gama variada de
questoes, todas interligadas POr um unico principio
inteligivel. De tal forma que estaria justificada a
opiniao segundo a qual Platao seria o "inventor™ da
Filosofia (CHATELET, §.d., p. 26). Dai dizermos que
falar sobre a formacio do pensamento de Platao &
falar sobre a formacio da propria filosofia - gig—
tematica -, ainda que ressaltemos a existencia de
elementos tedricos Procedentes que, evidentemente,
sao aglutinados na doutrina platdnica.

Essas consideracoes, uma vVez que se tornem
um dado radical, podem tomar um significado muito
especial, sendo mesmo o que ha de mais importante
bPara analisar. Isso acontece se ajuntarmos 3 pro-
posta de tratar a obra de Platao politicamente, a
exigencia de pensar sobre a origem politica da fi-
losofia grega como um todo. Segundo nos parece, e
Jean-Pierre VERNANT, quem mais claramente nos abre
as perspectivas para um debate politico que funda-
mente o pensamento racional na Grécia. As origens
do Pensamento Grego (VERNANT, 1984) nos oferece uma
abordagem predominantemente politica, e atraves
desta obra podemos, mais facilmente, obter a com-
pPreensao do entrelacamento das origens da mentali-
dade positiva com as origens de um sistema politico
~ a democracia e seus problemas - sem o qual a fi-
losofia, e o platonismo, nao seriam possiveis.

Ja na Introducao da obra citada, VERNANT,
(1984) resume esta tematica através de uma associa-
¢ao que para todo mundo e pacifica:a que existe en~
tre a "instituicao da Cidade" e "o nascimento de um
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pensamento racional®,

Mas, alem disso, fica bem clara a dificuldade
de uma andlise histérica capaz de nos levar a re-
COmpor o processo gradual de organizacao polfitica
da Cidade. Isso devido ao lapso muito grande entre a
Grecia mais primitiva e/a Grécia dos séculos [X e
VITI, dos quais temos conhecimento gragas ao con-
teudo informativo dos poemas homéricos.

0 que, enfim, fica patente, e que houve um
periodo, apagado da propria memdria grega (VERNANT,
1984, p. 6), em que a organizacao social se desen-
volveu segundo os pradroes doe reinos, orientais, o
que nos permite compor uma imagem inteiramente di-
ferente da Grécia desse tempo - possivel de ser gi-
tuado ate o século XII aC. ~» Se comparada a imagem
classica e paradigmatica da Pélis, digamos, do sé-
culo VI, de Clistenes.

Nos diz VERNANT (1984, P. 5) que sao dois
mundos completamente diferentes, de tal modo que ¢
inevitavel que falemos de uma ruptura tao profunda
4 ponto de tornar problematico O estabelecumento de
um elo de ligacao com esse passado, concretamente
representado pela existéncia organizada do mundo
micenico.

Essa sociedade, que VERNANT (1984) diz
POSsuir um estilo organizacional orientalizante, &
Para o grego - em seusg mecanismos de interacio so-
cial e dominacdo -, tal como © conhecemos na época
historica, o que o0s modelos dos imperios orientais
SEmpre representaram para o homem da Polis: um re-
gime de violéncia e submissao para o qual era re-
servado um adjetivo muito conhecido: barbaro.,

Aproveitando a dificuldade documental para
a investigacao da evolucao histdrica da Grecia, po-
deriamos comecar a delinear o seguinte ponto para
considerar: o que representa a constatacao da natu-
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feza essencial da relacao entre 3 existencia da P~
lis e o desenvolvimento da filosofia como padrao
eminentemente racional?

A importancia dessa relacio, desse vinculo

entre uma forma de vida politica e uma forma de in-
terpretacao do mundo que se afirma como racional e
objetiva, transparece quando nds, ainda seguindo
VERNANT (1973), renegamos completamente a tese do
"milagre™ grego, em favor de uma explicacio verda-
deiramente histérica para a  origem da filosofia.
Isso quer dizer: uma compreensao de sua possibili-
dade social e politica.
: A pergunta sobre a origem da filosofia po=-
de ser dada uma resposta - como faz VERNANT (1973)
~ nao no plano fechado do conhecimento produzido
como filosofia, mas a partir das condicoes estrutu-
rais oferecidas pela Cidade. E isso nao de um modo
gratuito, mas como uma necessidade, tendo em vista
08 problemas emergidos e em cujo debate a filosofia
aparece, propondo solugoes. A filosofia nasce e se
afirma, e sabido, no debate publico, que objetiva-
vVa, concretamente, resolver dificuldades peliticas
que a propria evolucao economica, .social e religio-
sSa provocaram.

A possibilidade de um debate publico acer-
ca dos problemas politicos sgG sera observada . na
Grecia do periodo historico, ou seja, na Grécia da
Polis constituida, da cidade organizada a partir de
convencgoes conscientemente apresentadas como resul~
tado de deliberacoes humanas., Essa nova forma de
organizacao, por sua vez, so foi possivel gracas a
uma complexa e gradual modificacio da estrutura in-
telectual do homem grego, iniciada com a destruicao
do impeério micénico.

A sociedade miceénica, tal como estava com-
posta, pode ser descrita da seguinte maneira: pos—
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suia um Rei (4dnax) com pPrerrogativas que o vincula-
vam a um plano sobrenatural, fazendo de sua sobera-
nia um privilégio herdado dos deuses @ humanamente
intocavel; era o senhor da themis (GLOTZ, 1980, p.
35). Seu poder sustentava-+se numa aristocracia
guerreira e numa classe sacerdotal muito influente.
Abaixo deles, ag comunidades ruraisg (demos) nio
Possuiam qualquer funcao politica, desqualificados
que estavam para influir nos destinos do Estado. Og
aldeoes sao meros "espectadores, escutavam em gi-
léncio os qualificados para falar", Esse aspecto o

relevante na medida €m que, para os Bregos, o uso
da palavra tem um sentido essencialmente politico,
€ quem nao € qualificado para falar nio é, também,

reconhecido politicamente (VERNANT, 1984, pe 22).

0 desaparecimento do imperio micenico, a
Partir do deslocaménto das tribos déricas, teve co-
Mo consequencia um corte pasg ligacoes da Grécia com
© Oriente que a influenciava (VERNANT, 1984, p,
242. Alem disso, a destruicao da estrutura social
ate entao existente, como que afetou a compreensao
habitual do homem grego acerca das coigas que o ro-
deavam. A destruicao do anax implicoune desapare-
cimento da figura do Rei divino, portanto, de uma

forma de soberania admitida como divina,
Mals-que-humana. 0 sey desaparecimento ¢ o fim de
uma crenca e, por extensao, de toda a ordem a ela

associada. (VERNANT, 1984, p. 31)
Enfim, a eliminacao do Rei proporcionou a

Preparacao - longa e ateg hoje obscura para nos - do
que viria a ser g Cidade politica e Seu - correlato
1ntelectual, O pensamento racional, Para podermos

entender essa transformacao de um mundo  despotico

(ARISTOTELES, 1977 P. 16) em um mundo democratico
(ARISTOTELES, 1977, p. 32) e aberto, e preciso su-
POr uma vigorosa avaliacao  dos acontecimentos, ¢
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que afeta a fraude que era o Rei divino e tudo que
dele advinha (VERNANT, 1984, p. 6). O resultado nao
poderia deixar de ser a humanizacao da compreensao
das relacoes de poder, sua dessacralizacao - condi-
cao para o surgimentc do regime democratico. (VER-
NANT, 1984, p. 34-5)

Se aceitarmos a tese que afirma a vincula-
cao das formas de pensar com as estruturas sociais
dentro das quais se manifesta, parece obvio que o
desaparecimento do império micénico afeta profunda-
mente a consciencia dos aqueus, assim como o fim do
mundo feudal alterou a compreensao que o homem ti-
nha de si mesmo e do mundo, abrindo caminho para
novos projetos de organizacao social e intelectual.
De qualquer modo, a toda ordem social corresponde
uma ordem de pensamento, que constitui-se como re=-
ferencial a partir do qual o mundo ganha significa~
cao, inteligibilidade. A destruicao de uma civili-
zagao equivale, portanto, ao estabelecimento de um
estado de relativa desordem, que exige o reagrupa-
mentc dos varios elementos atingidos. Por isso, o
fim do imperio desencadeia uma crise que, na lin-
guagem de VERNANT, (1984, p. 26) tem conseqlencias
diretas nos "esquemas de pensamento™ do homem gre-
g0.

Com a nova situacao criada pela invasao
dorica, desfaz-se a legitimidade que mantinha as
ligacoes dos diferentes componentes do mundo mice-
nico. Ficam entao lado a lado as comunidades al-
deaes - anteriormente sem qualificacao politica - e
a aristocracia guerreira - composta pelas familias
com privilegios gentilicos. Sao forcas opostas 1i-
beradas pelo desmoronamento do sistema e que, en-
trando em choque na defesa de seus interesses, pro-
duzem as condigoes tanto para as novas formulacoes
politicas como para o inficio de uma reflexio moral
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(VERNANT, 1984, p. 27), a ela associada, que tem em
Hesiodo um importante exemplo. (JAEGER, 1986, p.
60)

A diferenca entre as concepgoes de vida da
nobreza e do demos, pode ser notada através da di-
ferenca entre a poesia homérica e a poesia hesiodi-
ca. Nelas temos dois momentos bem caracteristicos
da evolucao histdrica da Grécia, apos a queda de
Micenas. Nao podemos perder de vista que tudo o que
se diga acerca desse processo devera ser dito com
cautela, dada sua imprecisao (VERNANT, 1984, p.
29-30). Contudo, issc nao nos pode freiar a necessi-
dade de explica-lo, .

Os "tempos homéricos™ nos chegam - pela i-
liada e a Odisséia, e falam da vida da nobreza
guerreira (JAEGER, 1986, p. 60). 0 privilegiamento
dos temas relativos a vida dessa classe em particu-
lar, pode significar = sustentacao de sua hegemo-
nia, apesar da crise que resulta da destruicao da
realeza micenica. Este periodo é, ao mesmo tempo,
descrito como uma fase de desagregacao dos génos e
constituicao das primeiras cidades (GLOTZ, 1980).
Estd ligado, por isso mesmo, ao processo continuo
de contestacao e eliminacao dos privilegios culti-
vados no interior de cada genos individual.

A poesia hesiodica, por sua vez, trata da
vida do homem do campo, no final do século VIII.
Embora baseadc na poesia homérica, sua obra tem a
intencao de ir além dela, o que consegue fazer ao
imprimir-lhe um tom subjetivo e, principalmente,
pela maior consistencia com que trata os temas po-
liticos e morais. Contem, ainda, um maior distan-
ciamento em relacac aos deuses, o0 que contribui pa-
ra a maior racionalizacao e laicizacao dos temas
abordados. A independéncia do homem em relacao aos
deuses e o carater contestatorio de seus poemas,
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atesta muito bem as mudancas que vac se dando - na
Grecia (JAEGER, 1986, p. 60).

Parece nao haver, dos séculos XIT ao XII1,
estabilidade na vida social do povo grego. Todo es-
se periodo estd marcado por migracoes continuas que
tem por resultado a distribuicao dos diferentes
grupos étnicos por varias regioes do mediterraneo.
O que por sua vez se constitui num fator imprescin-
divel para as novas experiencias politicas que con-
duzirao ao mundo da Pélis (PESSANHA, 1978).

Uma relativa estabilidade sG sera possivel
com a organizacao da P6lis propriamente dita. Como
ja foi colocado, o desaparecimento do anax trouxe a
necessidade de se resolver os problemas que a libe-
racao da aristocracia e do demos provocou. A solu-
¢ao € buscada, segundo a analise de VERNANT (1984,
p. 31), numa forma de disputa codificada, que se da
entre individuos considerados iguais, em que a arma
a ser utilizada e a palavra, o discurso, entendido
como o poder de subjugar, pacificamente, o adversa-
rio, fazendo prevalecer uma certa opiniac acerca
das questoes do Estado (VERNANT, 1984, p. 32).

O espirito guerreiro - agonista -, de 1lu-
ta, que caracteriza os génos concorrentes, & cana-
lizado, no plano politico, para as disputas orato-
rias em praca publica: "...a politica toma a forma
de agon: uma disputa oratdria, um combate de argu-
mentos cujo teatro € a agora (...) espaco publico
em que sao debatidos os problemas de interesse ge-
ral", (VERNANT, 1984, p. 32)

Qual a importancia disso tudo quando se
pretende fazer o estudo das origens politicas do
pensamento platonico? £ o que vamos tentar ver ago-
ra.
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- II =

Ja dissemos, levando em conta o que escre-
ve CHATELET (1981), que a origem da filosofia se
confunde com a origem do sistema platonico. £ sobre
isso que nos vamos tentar refletir aqui, tendo em
vista as condicoes estruturais que o esp{rito, iso=-
nomico e a definicao de um espaco ‘politico aberto
fornecem.

Quando trata d'0 Universo Espiritual da
Polis, VERNANT (1984, P. 34) diz que o que estd im-
plicado no sistema da Cidade grega e, primeiramen-
te, a grande preeminéncia *da palayra. ARENDT (1981)
a proposito disso, escreve: "0 ser politico, o vi-
ver numa Polis, significa que tudo era decidido me=-
diante palavras e persuasao, e nao através da forca
ou violéncia™, Segundo ela, a definicao aristotéli-
ca ‘'do homem como =zoon pelitiken, precisamos acres-—
centar "a segunda e famosa definicao do homem como
zoon logon akhonm ('um ser vivo dotado de fala')™,
Para os gregos "todos os que vivem fora da Polis -
escravos e barbaros - eram ancu logou, destituidos,
naturalmente, nao da faculdade de falar, mas de um
modo de vida no qual o discurso e somente o discur-
so tinha sentido e no qual a preocupacao central de
todos o0s cidadaos era discorrer uns com os outros™.
(ARENDT, 1981, p. 36)

E na palavra que, a partir de entao, passa
a8 se sustentar todo o poder do Estado. Ela e, como
diz VERNANT (1984, P- 34), "o meio de comando e de
dominagao sobre outrem™. Mas a palavra e, tambem,
nesse momento, um predicado do homem. Ela perde a
vinculacao com 0 sagrado, passando a implicar o de-
bate contraditorio, a discussao, a argumentacao.
Além disso, se expoe diante de um publico que ouve,
julga e escolhe qual dos argumentos é mais convin-
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cente, mais persuasivo, tendo em vista os discursos
dos oradores e assegurando a vitoria de um deles.
Nessas condicoes, os problemas que afetam a todos
regulados nao mais por um unico individuo, um ser
particular, num ambito privado (VERNANT, 1984, p.
35}. Deve, isso sim, ser lancado no meio de todos,
exposto abertamente, para que, no processo de dis-
cussao, seja "resolvido na conclusio do debate™
(VERNANT, 1984, P- 35). E para que isso se de, o
orador devera ter certos cuidados; deve organizar
0s argumentos de seu discurso no sentido ge demons—
trar, ou seja, de provar, pela concatenacao coeren-
te de suas idéias, a sua superioridade em face dos
argumentos antiteticos de seu oponente.

Essa luta, que envolve o debate, a demons-
tracao, a prova, e a necessidade de coerencia dis-
cursiva, leva VERNANT (1984, P. 35)a dizer: ™A arte
politica € essencialmente exercicio da_ linguagem".
E que "o logos, na origem, toma consciéncia de si
mesmo, de suas regras - que entao se confundem com
as regras do pensamento -, de sua eficacia, através
de sua funcao politica™. 0 Estado guerreiro se
transforma num Estado Civil, conduzindo esEe movi-
mento ao deslocamento do sentidé da educacao grega
do plano militar para o plano espiritual (JAEGER,
1986). E o espirito, entendido como componente mais
elevado da existencia humana, que devera ser culti-
vado. A partir de entao, "a discussao, a argumenta-
cao, a polémica, tornam-se as regras do jogo - diz
VERNANT - intelectual, assim como do jogo politicq.

Nesse contexto democratico, ™a lei da po-
lis, por oposicao ao poder dos monarcas, exige que
cada discurso seja submetido a prestagao de _con-
tas". Ele nao se impoe por si s6, como a thémis,
"mas deve mostrar sua retidao por processos de or-
dem dialética". Essa lei, fruto de um processo dia-
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lético, transforma-se num bem comum; numa norma da
Cidade, que se impoe a todos. Escrita e divulgada
para a comunidade, ganha "consisténcia e objetivi~-
dade™, passando a ser verdade. Alem disso, ela foi
gerada na agora, portanto, num espacgo que & publi=-
co, impessoal, sendo ela mesma,  por  isso, impes-
soal, e, sendo impessoal, é objetiva. O entrelaca-~
mento dessas nogdes conduz a que se conclua que é o
Direito mna Grécia que fornece o modelo' do que viria
a ser o debate filosofico., Poderiamos ir mais lop-
ge, sustentando que o fendmeno politico, mais a-
brangente, e do qual as leis da Polis sao reflexo,
e, legitimamente, o fundfmento da reflexio filoso-
fica. O proprio racionalismo, que a dialética pla-~

tonica desenvolve, é uma forma de. "racionalismo"

politico que Surge com a organizagao da Polis.

Podemos falar que gz organizagao da Cidade
T como estrutura juridica estabelecidas - vai, ' aos
poucos, fornecendo elementos tuja significacao sers
transladada para a composicao da Filosofia propria-
mente dita, sobretudo quando temos em mente a filo-
sofia platonica, contemporanea e ao mesmo tempo re-
flexo dessa estrutura. Isso tudo subentende que asg
invencoes da PSlis - g palavra, a definicio do es-
paco politico, as regras politicas de carater im-
pessoal, a ideia de de lei admitida como norma ge~
ral a que todos devem se ‘submeter, g redacao das
leis como garantia de sua objetividade (independen~
cia em relacao aos interesses individuais), a iso-
nomia (igualdade na lei), o debate dialetico - evo-
luem, em certo sentido, na direcao da producao do
conhecimento filossfico.

Cada um desses componentes ativos da vida
politica vai contribuir para a definicao de uma
atividade - paralela, a atividade politica - que
impoe a si mesma a necessidade de uma priatica inte-
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lectual independente, autdonoma (ARENDT, 1981, p.
29), embora reproduza, em suag estrutura, os mesmos
mecanismos inerentes a4 funcao politica. Fssa ativi-
dade e 2 filosofica.

E como a Filosofia se apresenta? No senti-
do mais abrangente, poderiamos dizer que a Filoso-
fia se apresenta, antes de mais nada, como a supe-—
racao de tudo o que existe no contexto imediato da
Polis. Isso porque o seu ideal vai ser a producao
de um conhecimento capaz de ultrapassar os limites
das crencas ingénuas e opinioes desse corpo hetero-
geneo que é o conjunto dos cidadaos (CHATELET,
s.d., p. 70). .

E um conhecimento fundamentado que Platao
define como epistéme. Um corpo de conheQimento for-
Jjado gracas aos recursos do método gialetico que,
por sua vez, nao € outra coisa se nao a fogma ing-
titucionalizada de producao de vida democratica.‘Pg
ra Platao, contudo, é o meio de producao da cien-
cia, ou melhor, um momento necessario para sua pro-
ducao.

Esse conhecimento epistemico, no que ul-
trapassa a diversidade das opinioces, tem as mesmas
caracteristicas de impessoalidade, e ate de exteri-
oridade, em relacao ao individuo, que nds encontra-
mos no ideal polfitico da lei. Assim como a lei es-
crita, ao ser divulgada, assume uma forma objeEiva,
constituindo~se como verdade, o saber epistemico
vai'exigir para si o mesmo estatuto. Mais aindq, tal
como a lei da Cidade é o resultado do debate publi-
co, da controvérsia de opinioes numa ordem dialo-
gal, o saber epistémico tem na dialét%ca, concebida
nao como funcio politica, mas gnosiologica, o seu
instrumento, o seu organum.
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O que e o pensamento platonico nag circung-
tancias politicas due€ o provocaram e o viram nas-
Cer? Dentre asg afirmacdes que podem ser fejitag s0=
bre uma questio como essa, ha uma, dentro da linha
aqui seguida, capaz de fomentar discussoes. F g se-
guinte: a Filosofia se realiza em Platio na forma
de um pensamento que se afirma por meio de um dig-
CUrso negativo - nap estamos aqui considerando g
critica nietzscheana - qué se constroi na recusa de
um tipo orgulhoso de sabeddria (MONDOLFOQ, 1971,  p.
138) que dominou a vida intelectual da Cidade no
seculo V e ep parte do seculo TV: 3 sofistica.

Essa afirmacio tenm por finalidade criar o
elo de ligacao que necessitamos para pensar o. tema
bProposto. Parece nag haver muitog problemas para
Se refletir sobre Platao e politica se nog utili-
zarmos da sofistica como intermediario. Ag razoes
podem ser buscadas enm varios autores que ja tocaram
1€ssa questao, como é o caso Werner JAEGER. Ao co-
mentar g sof{stica, ele faz a Seguinte colocacao:
"Do ponto de visra historico, é preciso determinar,
antes de mais, se Platao destruiu Ou complementou o
humanismo dog sofistag" (JAEGER, 1986, p. 245), Es-
ta frase, isolada no texto da Paidéia, deve ser to-
mada aqui em toda a sus importancia intrinseca, Com
ela fechamos, de uma vez por todas, og lacos que
ligam a soffstica e o platonismo. Para que de fato
Se entenda o que isso significa, basta dizer que,
falar sobre Platao &, primeiro que tudo, falar go-
bre os sofistas (JAEGER, 1986, p. 237}, .

Ha duas coisas que devemos destacar ao nos
reportarmos a sofistica. Ep Primeiro lugar, a gua
origem histdrica; em segundo lugar, o seu signifi-
cado enquanto movimento intelectual inseparavel da
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compreensao da obra de Platac. Para simplificar o
tratamento dado a esses dois aspectos, podemos te-
cer alguns comentarios tendo por base o diél?go
Protagoras. Assim, pelo depoimento do proprio P%a—
tao, que ai fala da sofistica, obtemos informagoes
importantes acerca do significado histori-
co-cultural desse movimento intectual.

0 que dizer da origem da sofistica? Pri-
meiro que tudo, o que todos sabem: a sofistica e o
resultado de um processo historico que deu origem
ao regime democratico na Grecia. 0 seu entrelaca-
mento com a nova sociedade e tao substancial que
sua evolucao e apogeu no século V, e a sua decadén-
cia no seéculo IV, seguem junto ao desenvolvimento e
o esfacelamento da democracia. Entao, a sof{stic%,
de que ja se disse ser um movimento intelectual, é,
a0 mesmo tempo, um movimento politico, num momento
em que o poder nao é previlégio exclusivo e prede-
terminado de nenhum grupo em especial ou pessoa . A
sofistica e a demonstracao “concreta™ mais transpa-
rente, do ‘quanto uma estrutura politica ativa toda
uma série de elementos culturais a‘fim de se auto-
representar e impregnar o espirito dos homens. Nao
e fortuita a narracao do mito de Prometeu, feita
por Protagoras no dialogo platonico que leva o seu
nome (PLATAO, 1980e, 320d, 322c). Sem duvida, tra-
tando-se de um elogio a democracia, €, por isso, um
elogio a propria sofistica e ao seu fundamento po-
litico.

A caracteristica mais importante do regime
politico da Cidade, qual seja, o predominio da pa-
lavra como um instrumento de poder, bem como tudo o
que lhe e correlato: O debate contraditorio (dialo-
gal), a agora e as exigencias intelectuais que im-
poe, fornecem a matéria-prima com a qual é composta
a soffistica. Essa é a razao pela qual o conceito de
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"arete", nos sofistas, esta ligado ao "ideal poli-
tico do homem vinculado ao Estado .Juridico" (JAE~
GER, 1986, p. 233), no qual a antiga formacao da
nobreza guerreira da lugar a uma formacao que pri-
vilegia o espirito - consequencia de condicao das
novas relacoes politicas. Por mais que delimitemos
o alcance do conceito de isonomia (CHATELET, s.d.,
p. 43) e, favorecido por ele, encontramos apenas
uma pequena parcela da populacao da Cidade (CHATE-
LET, s.d., p. 43), nao podemos desprezar o fato de
que representou o alargamento dos previlegios da
aristocracia para os homens, do povo. Mais precisa-
mente, rompeu tais previlégios, auforgando ao demos
todo o poder de participacao nas questoes do Esta-
do, "pressuposto histérico para o surgimento da so-
fistica™ (JAEGER, 1986, p. 234).

Embora participem de um momento de profunda
modificacao da vida espiritual, os sofistas eram, na
verdade, homens de acao. Estavam envolvidos imedia-~
ta e conscientemente com a pratica politica, e ape-
nas como uma conseqilencia necessaria desse envolvi-
mento, se define a instalacao de um projeto de re-
formulacao das formas de educacio, que irao identi-
ficar a figura tradicional do sofista. O objetivo,
contudo, e politico, é pratico, tem em mira o con-
trole da direcao do Estado. Mas, o aperfeicoamento
da atividade politica, desde o momento em. '‘que se
instalam as regras do regime democratico, -determi-
nam o desenvolvimento do pensamento, o0. que parece
ocorrer naturalemnte. A relacao agonista, norteada
por regras politicas publicamente definidas, fazia
desse confronto de interesses, enquanto exercicio
discursivo, ou seja lingUistico (VERNANT, 1984, p.
35), uma pratica cujo resultado nio poderia deixar
de ser o aperfeicoamento intelectual dos individuos,
A necessidade de compor discursos coerentes, de de-
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monstrar a validade de determinadas teses, ao mesmo
tempo que nos daoc a idéia do que era entao fazer
politica, nos permitem compreender a tazao de, a
partir dela, emergir um movimento intelectual, mui-
‘to embora este fosse, em sua origem e determinacao,
politico.

A classificacao do didlogo Protagoras como o-
bra do genero demonstrativo (PLATAO, 1980e) - e do
mesmo modo Os Sofistas - é uma prova da vinculacgao
natural da sofistica com a tematica gnosiologica.
Também a forma como se apresentavam para o publico,
atesta a consciencia de uma atividade exercida a
partir de um conhecimento (sophia) especial, sem a
qual a figura do professor da virtude politica se-
ria superflua. Mas & bem mais significative encon-
trarmos no Protagoras a manifestacao do que parece
ser uma opiniao sedimentada na Grecia de Platao: a
necessidade muito grande de conhecimento associada
a atividade politica, o que era buscado . justamente
nos sofistas. Ha, portanto, o reconhecimento de uma
sabedoria sofistica, o que leva Hipocrates a dizer
que Protagoras o ofende "por ser sabio apenas para
si"™ nao comunicando-lhe o que sabe, e que, "gasta-
ria todos os meus haveres e os dos meus amigos" se
com isso ficasse sabio também, pois "todo mundo,
Socrates, considera o homem orador eloqitentissimo™
(PLATAO, 1980e, 310e). Platao mesmo, evidentemente
com desdém, diz a Hipocrates que, pelo proprio ter-
mo que o indentifica, o sofista "é um individuo
cheio de sabedoria (...) perito na arte de ensinar
a falar bem" (PLATAO, 1980c, 312d). A sofistica &
abordada ainda como especialidade, como o é a medi-
cina ou trabalho do escultor, sendo que, adverte
Platao, deve ser tida em cuidados especiais, uma
vez que o que e moldado por ela é a alma e nao a
materia.
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Mas, apesar de Platéo, interessa refletir
sobre o seguinte: Hipdcrates procura Protagoras, e
tem bem claro a razao para isso. Ambicionando "tor-
nar-se figura de relevo™ na cidade, parecia~lhe que
"o melhor meio de alcancar esse desiderato seria
tomar ligoes™ com o sofista. E que Hipocrates esta
envolvido pelo mesmo espirito civico que levou Pla-
tao, na mocidade, a estabelecer, como todo homem
livre, o proposito de entrar na vida politica (PLA~
TAO, 1975). No Estado democratico, as assembleias
publicas e a liberdade de palavra tornaram indis-
pensavel os dotes oratdrios" (JAEGER, 1986, p.
236). Por isso os sofisths sao visados; para a sa-
tisfacao das ambigoes politicas. Contudo, uma vez
que a palavra nao possuia entre os gregos um senti-
do meramente formal, na educacao do orador, o exer-
cicio do logos "implicava na imbricacao do formal e
do material®™ (JAEGER, 1986, p. 236). Por essa razao
Platao, no Cratilo, defende a necessidade de cor-
respondencia entre os nomes e as coisas,

No ambito da educagao soffstica, a ‘arte
politica esta associada 3 aptidao intelectual e ora-
toria, que, pelo exposto, constituem uma e mesma
coisa. Werner Jaeger escreve que o objetivo dessa
educacao e a formacao do espirito, o que provoca,
pela primeira vez na histéria politica do homem, a
colocacao do aspecto intelectual no centro (JAEGER,
1986, p. 237). Mas essa formacao "nao considera o
homem em abstrato, mas como membro da sociedade
(...), o espirito nao é visado atraves do ponto de
vista puramente intelectual, formal ou de conteudo,
mas sim em relacao com as suas condicoes sociais™
(JAEGER, 1986, p. 238). Dai o cenflito de Platao
com a sofistica.

0 que esta em jogo, no caso, € o descompro-
misso desses educadores com uma ordem que. possa ser

 Cad. Cent. Fil. Ci. Hum., Belém (16): 53-83, abr./jun., 1988



72 COROA, Pedro Paulo

chamada de teorica, uma vez que sua preoccupacao
pratica. Nao chamaram de ciencia a atividade que
exerciam e sim de tecnica, tecnica politica (JAE-
GER, 1986, p. 242).

Finalmente, cabe. discutir o fundamento da
atividade sofistica, que deve ser considerada tanto
por sua significagao politica quanto teorica: o hu-
manismo.

0 humanismo sofista, como nao poderia deixar
de ser, esta entrelacado ao processo de construcao
da vida democratica. A nova ordem politica tem como
trago principal o afastamento de qualquer forma de
governo despotico, centralizado, fundamentado num
planc sagrado inatingivel. A criacao da 4agora re-
presentou a instalagac de um espaco comum no seio
do qual eram resolvidos, entre os homens os proble-
mas que os afetavam. 0 assembleismo da Polis, . as
decisces extraidas em conjunto, dissolvem no todo
um poder de interpretacao. dos designos divinos
que, anteriormente, era prerrcgativa do Rei. Enfim,
as mudancas que de modo geral conduziram -a laiciza-
cao da vida tem, nos sofistas, a sua realizacao
plena. "0 homem e a medida de todas as coisas, ' das
que sao enquanto sao, e das que nao Sa0 enquanto
nao sao"™ (MONDOLFO, 1971, p. 140), é o enunciado,
atribuido a Protagoras, que sintetiza o espirito
desse humanismo. Na sofistica o humanismo é radica-
lizado, a tal ponto que comecam a ser colocados os
problemas relativos a diferenca entre o que e humano
e 0 que e natural. Hipias, no Protagoras, quando
intervem, o faz exatamente para chdmar atencao 'a
esse ponto: "...somos todos parentes, amigos e ci-
dadaos, nao por forga da lei, mas pela mnatureza;
porquer o semelhante € por natureza igual ao seme-
lhante, ao passo que a lei, como tirama que €& dos
homens, wviolenta muitas vezes a natureza™ (PLATAO,
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1980c, 337d). Ha ja, aqui, a oposicao entre nature-
za e COnvencao.

0 desenvolvimento logico da sofistica teria
que conduzir ate o estagio de completa destruicao
dos valores da cultura grega que, mesmo com 0 Sur-
gimento do pensamento positivo, mantinha-se presa a
tradicao religiosa que sustentava até mesmo a exis-
tencia da Polis. A isso CHATELET (s.d., p. 59) cha-
ma "realismo politico e ideologico™, come sintoma
de um "desvio da sofistica", que Socrates procurou,
"negativamente", mostrar. Claro que essa € uma ma-
neira de ver a questao. 0 humanismo sofista, no que
evolui do agnosticismo teelogico de Protagoras -
"Quanto aos deuses, nao posso saber se existem nem
se nao se existem nem qual possa ser a sua for-
ma..." - para o ateismo absoluto de Critias (CHATE-
LET, s.d., p. 58) se produz conseqlencias desagre-
gadoras para a sociedade, impoe ao homem o que SAR-
TRE (1987) chama de responsabilidade pelo que ele
mesmo e, de escolher a si mesmo, sem a ajuda de .ne-
nhuma transcendencia. Dai podermos traduzir a dou-
trina platonica, definida como negatividade em re-
lacao a sofistica, como a manifestacao da angustia
e do desespero que resulta do incomodo causado pela
descoberta de "que Deus nao existe, pois, junto com
ele, desaparece toda e qualquer possibilidade . de
encontrar valores num ceu inteligivel"™ (SARTRE,
1987, p. 9). 0 que faz desse humanismo uma potencia
"anarquista", como o chama Chatelet, e a conscien-
cia de que, caso nao exista Deus, entao "tudo seria
permitido™ (SARTRE, 1987, p. 9), ja que ele proprio
e as leis da Cidade sao invencoes humanas.
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Todos sabemos da importancia que tem a so-
fistica para o desencadeamento do movimento inte-
lectual que culmina no delineamento do pensamento
positivo, na Filosofia. No entanto, parece haver
uma distancia muito grande entre o significado teo-
rico da sofistica (sophia) e aquilo que a filosofia
(Philosophia) se tornou. Seria, em outros termos, a
mesma distancia que separa o Platonismo da sofisti-
ca. Nao obstante, como nos falam tanto Werner Jae-
ger como Francois Chatelet, ha uma continuidade en-
tre eles, sendo a sofistica a condicaco histdrica
imediata da geracao do pensamento filosofico plato-
nico. Portanto, ha o vinculo e a distancia; ha a
dependencia, mas ha também a afirmacao da diferen-
ca. E dessa tensao que extraimos a definicao do
platonismo enquanto negatividade, ou seja, enquanto
contrapartida para o conjuntc das ideias tanto po-
liticas quanto gnosiologicas produzidas por aqueles
que, no seculo V, foram a vanguarda dos movimentos
intelectuais, os disseminadores do novo: os sofis-
tas. Percebe-se, no dialogo Protagoras, a profunda
insercao e sintonia que tinham com a nova sociedade
grega. Quando Platao fala deles, esta a denunciar a
sua influencia nessa sociedade, sobretudo nos jo-
vens, estd a nos falar de sua hegemonia, mnatural,
na Polis democratica, isonomica. Isso vai represen-
tar, para o pensamento platonico, uma autodefinicao
obsessivamente moldada pela afirmacao da diferenca,
pela megatividade.

Em termos mais gerais, a oposicaoc sofistica
(sophia) e a Filosofia (philosophia) parece nao es-
tar muito bem eslarecida quanto a sua significacao
historico-cultural. Atraves dela, funda-se uma dis-
tincao importantissima que parece ser ignorada, ou
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nao problematizada, dada a orientacao platonizante
que se instalou em nossa consciencia. No entanto,
caberia perguntar: o que distingue a philosophia da
sophia? Em outras palavars, o que separa o plato-
nismo da sofistica? 0 que caracteriza o amigo da sa-
bedoria e aquele que nao e so amigo, mas diz ter a
sabedoria?

Rodolfo MONDOLFO, em O Pensamento Antigo, ci-
tando Aristides, nos fornece um ponto de partida
para abrir essa discussao. Aristides nos da a rela-
cao em que os sofistas eram vistos com a cultura,
sugerindo nao haver muita clareza na diferenca tra-
dicionalmente feita com a Fidosofia. "Creio - diz
ele - que a palavra sofista era simﬁ]esmente um no-
me generico e que filosofia tinha este valor: ser o
amor ao belo e exercicio nos discursos, e nao como
agora, uma direcao determinada, mas somente Cultura
geral... e parece-me que Platao, de certo modo,
sempre despreza o sofista, e que, mais que nenhum
outro, se insurja contra tal nome™ (MONDOLFO, 1971,
p. 138).

Inicia-se, portanto, com Platao, o trabalho
de construcao sistematica de uma imagem da sofisti-
ca que sera determinante ha historia do pensamento.
E bem sintomatico que os dialogos falem constante-
mente dela. E sempre um de seus representantes que
aparece sendo interrogado, refutado e ridiculariza-
do nas discussoes. Cada um dos dialogos representa
uma oportunidade para dissolver suas concepcoes
acerca das coisas, e principalmente, para desquali-
fica-los dentro do espaco cultural que Platao pro-
cura redefinir. Além disso, como bem percebe  Aris-
tides, a filosofia foi primeiro um exercicio dis=-
cursivo, o qual envolvia a propria sofistica, uma
vez que nao havia se colocado a exigencia de criti-
ca aos fundamentos do discurso cotidiano, ponto de
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e fazer bem aos amigos e mal aos inimigos" (PLATAO,
1976, 332d). Esta e uma frase que simboliza para
Platao a mentalidade dos politicos de sua epoca.
Estes, por sua vez, preparavam-se para a vida pu-
blica segundo os ensinamentos da sofistica, desses
professores da virtude politica, com a qual preten-
diam governar a Cidade (PLATAO, 1980a, p. 241 -
285).

Os ensinamentos sofistas, num mundo que pri-
vilegia a palavra, o discurso, a discussio eristi-
ca, situa-se em um contexto democratico "ignoran-
te", em que o que se diz, diz-se sem fundamento.
Para Platao nao é suficiente discorrer sobre algo
como quem fala a verdade, e preciso "que também
fundamentemos com elementos que o interlocutor co-
nheca"™ (PLATAO, 1980e, 318e¢). Ora, isso nao se pode
obter com esses "sabios briguentos e apaixonados de
disputas...". Porque, na medida em que trabalham
visando resultados imediatos, sem preocuparem-se
com o verdadeiro conhecimento das coisas (JAEGER,
1986, p. 238), fazem da linguagem um jogo vazio de
palavras que, quanto mais parecem desenvolver, mais
se distanciam de sua fungao (PLATAO, 1980e, 336d).
O falar torna-se tagarelar.

No Protagoras, Platao procura mostrar que
a arte sofista é uma técnica oratoria cujo alonga-
mento produz a ilusao do conhecimento, quando na
verdade conduz ao afastamento das coisas. Ao tratar
da relacao entre os nomes e as coisas, ou seja, o
problema da linguagem, no Cratilo, PLATAO (1980)
procura mostrar que, originariamente, havia uma
adequagao entre esses dois planos. Isso porque os
nomes impostos as coisas nao sao - ou nao eram -
fruto da simples convencac, mesmo tendo sido criados
por figuras a que chama legisladores. Os nomes tem
uma natureza, digamos, ambigua, indefinida, nao se
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podendo nem afirmar que sao naturais nem que sao
convencionais. Importa que o0s nomes sao instrumen-
tos (PLATAO, 1973, 338c) que desempenham duas fun-
coes: uma comunicativa, quando através deles "da-

mos informacoes uns aos outros™, e outra gnosiolo-
gica, quando nos permitem distinguir "as coisas,con
forme sejam constituidas™ (PLATAO, 1973). O Bom le~
gislador - especie de fazedor de nomes - & aquele
que "reproduz a ideia do nome, a propriedade para
cada coisa, pouco importando as silabas de que se
Valha" (PLATAO, 1973). Dentro de certas COHdlCOeH,

e p0551ve1 dizer por meio de palavras o que é e 0
que mnao e" (PLATAO, 1973).e

Mas que uso fazem os sofistas da palavra? A
substituicao do conceito de themis pelo de dikeé, na
medida em que se da num processo de laicizacao da
vida em geral, nos leva a questao da restricao as
sentencas de efeito mistico, sagrado. A sofistica é
o reflexo da instalacao do regime democratico por-
que mantem-se como atitude critica em relacio a um
passado cheio de deuses que justificavam o desequi-
librio na distribuicao dos previlegios pOllthOS
Seu relativismo, nada mais € do que a preservagao
coerente da certeza de que tudo e humano, e que nao
pode haver outro critério, estranho e inacessivel,
para pensarmos o que nos cerca. Nao importa que,com
isso, as leis da Polis fiquem ameacadas Contudo,
para PLATAO, o sofista nao sabe do que fala, nao
compreende que o seu ceticismo trabalha contra ele
mesmo, anulando sua fungao pedagdgica.

Nesse mar de palavras cabe antes de tudo, "de
finir rigorosamente de que se fala"™ (CHATELET,1981,
p. 83). Essa serd a tarefa da dialética platonica’
que,no entanto, era ja um metodo sofista, frute do
desenvolvimento da forma dialdgica assumida pela a-

tividade politica na Cidade. Platao sabe que "a fa-
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la, mesmo da opiniao, nao poderia ser apenas refle-
%0, tende a uma justificacao" (CHATELET, 1981, p.
73), estando relacionada a formacao do nosso conhe-
cimento. Sabe, como os sofistas (MONDOLFO, 1971, D.
139), que o discurso cria ilusao, permite ver as
coisas de certa maneira, inventando sua objetivida-
de na comum inconsciéncia desse mesmo fenomeno de
producao de significacao o que nos deixa sempre
aberta a possibilidade de mudanca, de recriaciao.

A filosofia propriamente dita nasce no ins-
tante em que os idolos - diferentes dos de Bacon -
sao elevados ao plano da consciencia, pela critica
socratico-platonica. Destes, a linguagem, aqui, e
fundamental, dadas as caracteristicas do mundo po-
litico=cultural a que ja4 nos referimos. Para os
gregos "o homem é o cidadao do discurso™ (CHATELET,
s.d., p. 73), ou, por ser cidadao, nele vale o dis~
curso.

Entre os sofistas o discurso 1insinua uma
certa independencia, objetividade, Ele chega mesmo
a ser organizado como método (PLATAO, 1980d). No
entarito, e utilizado como técnica de persuasao, pa-
ra exprimir um conhecimento momentaneo que viabili-
ze a satisfacao de interesses também passageiros,
efemeros. A dialetica sofista ¢ imoral. T preciso
dar-lhe um ethos elevado, submeté-la a um fim supe-—
rior, inclusive pela determinacao de seus limites e
de seu lugar funcional na ascese do conhecimento.

A dialetica platonica nao é, como a sofista,
"um processo pelo qual o homem de bom senso resolve
suas dificuldades discutinde com seus cidadaos"™
(CHATELET, 1981, p. 102). Incorporada ao trabalho
filosofico, passa a definir uma competencia parti-
cular, e a filosofia passa a ser uma especialidade.
A filosofia e seu método dialético fundam uma Tnova
forma de obter aquilo que é, ao mesmo tempo que
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produzem a conviccao de que linguagem jamais tera a
mesma capacidade: o que as coisas san escapa ao lo-
gos (CHATELET, 1981, p. 113). Se o conhecimento es—
ta interditado aos sofistas, a razao nao e meramen-
te o fundamento céticc de sua teoria do conhecimen-
to. Este e conseqUéncia do aprisionamento ao plano
discursivo, no qual as coisas sao dadas e ao mesmo
tempo se ocultam. O logos, o discurso, representa
um dominio vedado a verdade. E preciso explicitar
bem este aspecto, propondo uma hipotese que funda-
mente o saber epistemico, desviando-nos dos enganos
que os debates nos tribunais, nas assembleias, cos-
tuma gerar. ™

Os pontos que acima foram célocados, embora
de uma forma apressada e superficial, nos dao jé
uma ideia do que pretendemos significar quando fa-
lamos da dependéncia do pensamento platonico da so-
fistica. E, o quanto isso esta entrelacado ao de-
senvolvimento politice do povo grego.

Como dira CHATELET, é fundamental, para com-
preender o pensamento platonico, analisar o julga~
mento que faz do momento politico em que vive, .e
que, como ele mesmo nos diz na Carta VIT, esta na
origem de sua decisido de fazer filosofia. Embora
possamos abordar a doutrina platdnica de uma ‘forma
independente, detendo-nos na sua estrutura logica,
0 grande desafio que podemos nos propor seria o de
desenvolver mais profundamente, tomando um por um
dos Dialogos, os aspectos politicos de seu pensa~
mento. E importante mostrar que Platdo, como todo
grego de seu tempo, era incapaz de {imaginar qual=
quer tipo de atividade dissociada da pratica poli-
tica. O seu sistema tedrico é, no fundo, a organi-
zacao intelectual das condigoes para uma Polis |
eterna, perene como as ideias.
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