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Sim, nés queremos uma religido, mas uma religido simples, sabia,
; 1 236 -
augusta, MeNos indigna de Deus e mats feita para nos; numMa palavra,

queremos servira Deus e aos homens.
Voltaite: Deus e os Homens

INTRODUGCAO

Tarde de terca-feira. Fazia muito calor na ensolarada Belém do ?arﬁ e tamb&im
na Basilica de N. S. de Nazaré. Sede da paréquia de mesmo nome ¢ l.ocallzada na .tegmio
central da cidade, é o destino de uma das procissoes mals conhec1da§ do Bfasﬂ e do
mundo: o Citiode N. S. de Nazare. Tal Basilicaimponente, de grandes dimensoes € toda
construida em marmore, no melhor estilo neoclassico, nao estava c()mpletfqmente t_omadn
naquele dia, até pelo proprio horario (por volta das dezessei.s horas). Amdf? ;\j;s‘lm, un,l1
bom ntmero de pessoas se reunia ali, na casa da “padroeira dos paraenses”, para
celebragao da reuniao semanal do grupo catismitico local'.

Até entio o encontro decotria como sempte, repleto de cﬁnticos~de louvor,
palmas, gritos, oragoes em Voz alta e uma série de explres§bes cotporais, tao ca.ras ;1:)
pentecostalismo e também aos cultos carismaticos! Mais eis que, d.e repente, pot VO a
das dezessete horas, ja nas béngaos finais oferecidas pelo padre destinado a acgmpan:m
as atividades do grupo, ocorre o inesperado: insatisfeitacoma atuagao d? referl‘df(-)']:a( 1:6,
que, POt UM MOLIVO OU OULLO, FECUSOU-SE A aspergir agua benta nos mlumcros 1161{ 1] :
se aglomeravam em frente a0 altar naquele momentf), sobe a(’) g tar uma le g;m;
aproveitando-se do momento em que © sacerdote o= re”tlrava'do pulpito, to:u; .t?m S r;l
maos o aspersorio para clamesma “completar o servigo ,respingando, para delitio geral,
as pessoas que ainda se faziam presentes a reunido. . 0o
Obta de fic¢do, fruto dos devaneios deumes tuda’nte de mestrado a beira 'de
um ataque de nervos? Pelo menos por enquanto, ainda ndo. B ber.n veflade ‘que t,;mt)e:i
os textos antropolégicos podem guardar certos componentes ﬁCClonélb, mas esta :{15 (f) :
de uma breve tomada de poder leiga e subversio da ordem ecl'esml ocotreu de afo
quando do primeitoano de uma pesquisa que vem sendo desenvolvida sobre a Renovagao
Carismatica em Belém-PA”. i
Foi, pottanto, este incidente, aliado a varios de poimentos obtidos junto a

es, li gis s (uais atestavam a grande importancia da
padres, liderangas de grupo ¢ fiéis em geral, Os quals atesta g P
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participagao laica na Renovagiao Carismatica Catolica (RCC) e, a0 mesmo tempo, a
cquivalente estrutura de controle montada pela Igreja Catolica local para conter o impeto
destes fiéis que motivaram a elaboragio deste trabalho. Neste sentido, propomo-nos
aqui a retomar uma tematica seguramente antiga, mas, a nosso ver, sempte atual: a das
relagoes entre politica e religiao. Desta feita, abordando um pouco das tensées internas e
relativas aos eventuais choques de interesses entre leigos e autoridades eclesiais no contexto
dos grupos de oragio. Para tanto, adotamos como ponto de partida a nocao de

“obediéncia”, enfatizada por fiéis como Helena enquanto uma caracteristica que definiria
08 participantes da Renovagio:

[--] a2 Renovagao trabalha muito e muito. Até porque ela é muito
obediente. A gente passa essa formagao de obediéncia e os leigos sao
muito obedientes nesta patte. Alguns rebeldes que aparecem, mas é
uma minotia. Entao, fica, as vezes, até muito sobrecarregado nas
pardquias devido querer mostrar para o padre que estio trabalhando.

Injusto seria deixar de mencionat o quanto as questoes politico-partidarias (ou
suposta falta delas) vém ocupando a maioria das anilises dos cientistas sociais brasileiros
sobreaRCC (cf. OLIVEIRA etal, 1978 BENEDETTI, 1988; PRANDI & SOUZA, 1996;
AGUADO, 1997; PRANDI, 1997; CARRANZA, 1998). O principal kzmotivneste momento
¢ acompatagao entre duas propostas recentes do catolicismo: a primeira, de cunho salvifico
nototiamente individual, que caracterizaria a RCC em relagio a segunda, marcadamente
social e que comporiaa identidade religiosa da “opgao preferencial pelos pobres”, adotada
pelas Comunidades Eclesiais de Base (CEBs) e pela Teologia da Libertagao (TL).

Longe de negar aimportincia desta discussao, que parece refletir o choque entre
as alas mais progressistas e conservadoras da Igreja contemporanea, ressaltamos que
nossa perspectiva é um pouco diferente. Assim, ndo se assuste o leitor conhecedor da
tradi¢ao antropologica da Regiao Notte com o titulo proposto para este artigo. Isso
porque é fandamentalmente a grande tensao entre leigos e sacerdotes que nos interessa
aqui (MAUES, 1995). Contudo, 20 invés de nos ocuparmos do chamado “catolicismo

popular”, iremos nos preocupar com uma outra modalidade religiosa que, em analogia,
denominamos ““catolicismo carismatico”.

Dadas as suas especificidades, seguramente estas duas formas de religiosidade
(catolicismo popular € carismatico) nao podem ser comparadas zpsis /itteris. Contudo,
como nos ensinaum trabalho mais recente de Maués (1998a), certas semelhangas também
nao podem passat desapercebidas. Principalmente porque, como vimos pelo exemplo
dahistotia relatada anteriormente, apesar de se considerarem “obedientes”, também os
carismaticos, como os leigos em geral, nao escapariam a tendéncia a um eerto “auto-
consumo religioso” BOURDIEU, 1974), o que geratia a necessidade do refor¢o de um
controle institucional sobre este bem simbolico que constitui a religiao.
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Como j4 percebeu o leitor atento, estamos tratando de relagdes politicas e, neste
sentido, de relacoes de poder. E assim que, utilizando-nos da classica formula
antropoldgica de “tornar o familiar em exético e 0 exético em familiat” e, voltando um
pouco na historia da nossa disciplina, tentaremos resgatar o referencial tedrico da chamada
Antropologia Politica para, juntando-o a0 material etnografico que vimos obtendo sobre
a RCC, responder 4 seguinte pergunta: o que teriam a ver cettos “rituais de rebeliac’
africanos com as cerimonias da Renovagao Carismatica em Belém-PA? Iniciemos, pot-
tanto, com uma breve discussio sobre as otigens e contribui¢oes desta modalidade da

antropologia.

RENOVANDO O CARISMA DA ANTROPOLOGIA POLITICA

Em suma, nio ha sociedade sem poder politico, nao ha poder sem
hierarquias e sem relagdes desiguais instauradas entre os individuos e
os grupos sociais. A antropologia politica ndo deve nem negar nem
desprezar esse fato; incumbe-lhe, pelo contrario, mostrat as formas
particulares que assumem o poder e as desigualdades em que ele se
apdia no quadro das sociedades ‘exoticas” (BALANDIER, 1969, p. 74).

Estes si0 0s preceitos fundamentais de umarea especializada da antropologia
que, ainda segundo Balandier (1969, p. 10), detetia como principal finalidade a determinagao
de sistemas politicos nio necessariamente ligados as chamadas sociedades estatais. Neste
sentido, gragas a um estudo comparativo e a uma aproximagao com a histotia, acabaria
também por langar luz sobre a formagio e eventuais transformagoes mais amplas das

relacdes de poder em virias regices do planeta.

Apesar de seu carater relativamente recente no corpo da Antropologia Social, para o
citado autor francés, a Antropologia Politica detetia suas otigens associadas ao bojo mais
amplo de todo o pensamento ocidental desde a Gréciaantiz. I desta forma que podetiamos
buscar entre os precursores da disciplina o proprio Aristoteles, passando por Francis Bacon e
Maquiavel. Mais especificamente, porém, tetfamos no pensamento doséculo XVIlTa verdadeira
mola-mestra do que mais tarde viria a se chamar Antropologia Politica. Vale mencionaraio
referencial de Rousseau e seu Disaurso sobre a Origem e os Fupdarentos da Desigualdade entre os
Hormens (1993), sobretudo o génio de Montesquieu em Do Espirito das 1425 (1997), que além
de ocupar um lugar de destaque na época, posteriormente viria a ser retomado por Marx e
Engels na buscado processo de formagao do Estado e das classes sociais ainda nas comunidades
ditas “primitivas”.

Ja em termos de uma entao ainda embrionatia ciéncia antropologica, os espititos
dos pioneiros do chamado evolucionismo social do século XIX também permanecetiam
obtigatoriamente invocados. Sobretudo os vultos de Sir Hentry Maine e L. H. Morgan.
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Lerfamos, porém, de esperar até a década de 20 para conhecermos uma Antropologia
) (41 e {c 3 e . .

IPolitica mais explicita e talhada por W. C. Macleod, R. A. Lowie e Sir James Frazer, a

(uem, mais uma vez segundo Balandier (1969), deveriamos o inicio do pensamento

intropoldgico acerca das relagies entre o poder e o sagrado.

Contudo, os verdadeiros especialistas do campo da Antropologia Politica s6
Ipareceriam mesmo com os chamados estudos “africanistas” da década de 30. E quando
Ororreria o crescimento dos estudos de campo sobre as chamadas “sociedades
fepmentarias” (sem Estado), bem como um maior volume de trabalhos sobre as
eitruturas de parentesco. Estes esforgos viriam a ser prorrogados pela década de 40, com
o trabalhos de pesquisadores do porte de Evans-Pritchard. Apesar de ter a sua autoridade
¢inogréfica recentemente questionada devido a uma suposta adequacio forcada da pesquisa
¢mplirica a teoria estrutural-funcionalista de que dispunha na época", deve-se a0 autor
ilpumas das hoje cldssicas obras da Antropologia Politica, dentre as quais, temos Os Nuer
(1978) e, em parceria com Meyer Fortes, African Political Systems (1940), coletanea de
(€xtos que, além de fornecer uma primaria classificagio dos sistemas politicos africanos
¢m bandos cagadores, sociedades de linhagens segmentirias e estados centralizados, faria
com que fosse virtualmente estabelecido o ramo da Antropologia Politica.

Impulsionada pelas etnografias africanistas, liderada por Max Gluckman e criticando
0 (ue caracterizava como o carater “estatico” do estruturalismo é que surgiria a Escola de
Manchester, propondo uma abordagem politica mais dindmica para a analise das relacoes
de poder nas sociedades tribais do “continente negro”. E, portanto, a um dos trabalhos
deste antropologo inglés, Retuais de Rebeliao no Sudeste da Africa [19—2], que voltaremos
Nossaatencao a partir de agora, tanto pela aplicagio empirica de alguns dos pressupostos da
Antropologia Politica, quanto pelo destaque conferido ao ritual religioso enquanto
momento impar a andlise da dinamica social. Afinal: “Em nenhuma sociedade o poder
politico ¢ totalmente dessacralizado |...] Discreto ou aparente, o sagrado esti sempre presente
no interior do poder”. Entretanto: “A astiicia suprema do poder consiste em contestar-se
titualmente para melhor consolidar-se efetivamente” (BALANDIER, 1969, p. 38 e 41).

POLITICA E RELIGIAO: MAX GLUCKMAN E OS RITUAIS DE REBELIAO
AFRICANOS

E em The Golder Bongh, obra de Sir James Frazer, que Gluckman busca inspiracao
paraaabertura do seu estudo sobte o povo banto. Assim, ele parte de um relato sobre
1 tradicdo de uma localidade italiana que associava sucessao sacerdotal e assassinato para,
daf em diante, ater-se de forma especifica as relacGes rituais destas tribos do sudeste
africano. Intetessa-lhe fundamentalmente a maneira explicita como certas celebracoes,
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originalmente ligadas aos periodos de colheita e fertilidade agricola, evidenciavam em sua
organizagio as tensdes sociais daqueles povos. Nas suas palavras:
-] as mulheres tem que demonstrar licenciosidade e dominancia, em
contraste com sua subordinagao formal aos homens; principes devem

se comportar com relagio ao rei como se ambicionassem o trono; e os
stditos demonstram abertamente seu ressentimento contra a autoridade

([19—2], p. 2).

Foi precisamente esta aparente inversio de papéis sociais que levou o
antropologo inglés a classificar tais cerimonias como “rituais de rebeliao”, muito embora
estes nao rechacassem especificamente o todo estrutural do sistema banto, mas sim
certas distribuicoes particulares de poder, como as relagdes de hierarquia e genero
mencionadas acima. E nestas tltimas, alis, que se centraliza o foco inicial de analise.
Gluckman toma assim alguns exemplos de situagoes em que as mulheres assumiam
temporariamente o podet, adotando ainda uma posturalasciva e atividades especificamente
masculinas, como ordenhar o gado, para classifici-las como um primeiro exemplo de
rebelido ritual: “|..] aparentemente contraa ordem estabelecida, mas que pretende abengoar
tal ordem, com o fito de conseguir prosperidade” ([19—72], p. 4).

Interessante notar, diz-nos Gluckman, que, nestas ocasioes, além dos homens
se absterem da participagio cerimonial, convencidos estavam de que este evento realmente
auxiliaria 2 comunidade a obter colheitas fartas e garantidas pelos bons humores da
deusa Nomkubulwana, a quem se celebrava. Assim € que sua atitude essencial era
esconderem-se e permitirem que as mulheres, como ja dissemos, fizessem o seu trabalho
e vestissemn as suas roupas, assumindo, ao contrario da discricao e subordinagao que

formalmente as caracterizava, uma atitude veementemente dionisiaca.

E mais adiante, porém, que Gluckman passaa ater-se a uma outra modalidade
de ritual, também ligada a colheita, mas que agora, além de uma questao de genero,
evidenciaria a realeza e uma rebelido mais especificamente associada a estrutura politica. E
a cetimonia do snemala, que, apesar de vatiar conforme a idade do rei, adquiriria alguns
contornos basicos. Dentre eles, a separacao fisica entre o povo e seu soberano, agora
confinado em um curral e sujeito a torturas fisicas (corte da pele pela relva) e psicologicas
(cantos e xingamentos raivosos dirigidos pelo povo). Curiosamente, ¢ em paralelo a esta
sujeicao que o mesmo rei € continuamente tratado com remédios variados por uma
outra parcela dos seus siditos. Ou seja: numa demonstragao de total ambigtiidade,
torna-se ritualmente (e, assim, virtualmente) adoentado, recluso e execrado para set, 20
mesmo tempo, curado e acolhido.

De volta a0 processo ritual, o rei tem seu apice em pelo menos dois momentos:
primeiramente, quando é convocado aos gritos pelos seus guerteiros a sair do cercado
que até entio o protegia, sendo exposto de forma literalmente “nua e crua” a opiniao
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piblica. E em seguida, ja quase no encerramento, quando ressurge de forma triunfante,
entre gritos, cantos e dangas de revolta, para, numa demonstragao da sua verdadeira
itoridade, arremessar uma abobora verde nos entio amedrontados guerreiros que o
cercavam, forgando-os a dispersao. E precisamente apés esta condigao temporatiamente
“liminat” (TURNER, 1974b) que ele passa novamente a gozar de grande prestigio e
poder magico, sujeitando, inclusive, a populagio a tabus em sua homenagem. Isso
Icarteta, entao, um processo de mutua identificagao. Finalmente, sao queimados alguns
utensilios usados na cerimonia e espera-se a estacao das chuvas para apagar tantas chamas,
[pelo menos até o proximo ano.

Na analise de Gluckman, o ritual simbolizaria as enormes tensoes constitutivas
i vida nacional, em especial a oposigao povo versus rei-Estado. Ao mesmo tempo,
tvidenciaria a grande ambighidade entre amor e 6dio nesta relagao. Eis as palavras do
l!l‘l ||)r|<) autor:

Essa cerimonia nao é apenas uma declaragao maciga de uniao, mas
também uma énfase no conflito, uma alternativa de rebeliao e rivalidade
contra o rei, com afirmagoes petiddicas de uniao com o rei e de retirada
de poder do rei [...] Ha outros elementos observaveis, mas ja ficou
claro que os Suazi acreditam que a representacao simbolica e dramatica
das relagdes sociais, em toda aambivaléncia destas, consegue unidade

e prosperidade ({19—7?], p. 10).

A leitura destas consideragGes parece tornat claro o fato de que a rebeliao ritual,
10 menos na forma proposta por Gluckman, a despeito de promover uma aparente
Inversao da ordem social, acaba por se tornar uma forma de perpetuagao do status guo.
|s50 tanto por permanecer contida no quadro do ritual, quanto por dirigir-se
fundamentalmente a pessoas especificas e possuidoras do poder politico, mas nunca ao
j1stema social como um todo.

Deixemos, contudo, a0 menos port hora, o referencial de Gluckman de lado,
retomando-o mais adiante nas nossas consideracoes finais. Convidamos entio o leitor a
debater de forma um pouco mais esmiugada estas potencialidades do estudo ritual. Para
tanto, vale a pena consultarmos um outro “africanista”, ex-aluno do proprio Gluckman
¢ (que, dada a importancia da sua obra para a moderna antropologia, seguramente pagou
com juros adivida que o mestre lhe deu. Trata-se de Victor Turner.

RELIGIAO, RITUAL E PODER: VICTOR TURNER E OS NDEMBU DA AFRICA
CENTRAL

Como mencionamos, € justamente no contexto da “empreitada africana” dos

antropologos ingleses de Manchester que pode ser compreendida a inser¢ao de Turner
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no quadro tedrico da nossa disciplina. Assim € que certamente também se fazem presentes

em seus trabalhos alguns dos aspectos discutidos ha pouco na obra de Gluckman. Nos

seus proptios termos auto-biograficos:
Fui educado na tradicio social-estruturalista ortodoxa da antropolo-
gia britinica, a qual — para expressar um raciocinio complexo com crua
simplicidade — considera uma ‘sociedade’ como um sistema de
posicdes sociais. Tal sistema pode ter uma estrutura segmentaria ou
hietarquica, ou ambas. © que desejo acentuar aqui é que as unidades
da estrutura social sdo relagdes existentes entre ‘posi¢oes’, fungoes e
cargos (19744, p. 160).

A leitura de um trecho de The Foresz of Symbols (1974a, p. 42), por exemplo,
também evidencia um aspecto de “rebeliao” no hoje consagrado (a0 menos para os
“iniciados”, é claro) ritual Nkz/a que Turner estudou detalhadamente. E quando da
descrigio de uma mulher que, impossibilitada de gerar filhos, veste roupas tipicamente
masculinas e, dancando, personifica um cacador. O texto continua, porém, versando
exatamente como esta performance, longe de significar um real desejo de inversdo de
papéis de género, serviria mesmo para persuadi-la do verdadeiro lugar feminino no
grupo: proporcionat, via procriagio, a continuidade da sua linhagem. Entretanto, apesat
de aparentemente seguir um padrio comum a época, sua tese de doutorado continha
alguns elementos inovadores. Isso potque Schism and Continuity in an African Society
(1957) “[...] utilizava aidéia de ‘drama social’ como artificio analitico para apresentar as
contradi¢des estruturais e conflitos da sociedade Ndembu” (PEIRANO, 1995, p 113).

Na verdade, os aproximadamente trés anos das pesquisas africanas de Turnet,
além de apresentarem o povo Ndembu 20 mundo académico, acabariam por remodelar
alguns dos preceitos da antropologia da época. Isso porque a adogio do ritual enquanto
elemento privilegiado de anilise viria por aumentar as possibilidades da utilizacao

>

instrumental do conceito de “dramas sociais”, 2 medida em que os primeiros, menos
aleatorios, constituir-se-iam em elementos mais fixos e rotinizados, facilitando a analise
sociolégica (PEIRANO, 1995, p. 60). Ao analisar este tema, além de corroborar com 0s
estudos do estrutural-funcionalismo inglés da época, ele dava continuidade a perspectiva
anteriormente inaugurada por Van Gennep (1977), que: “[...] introduz, certamente pela
primeira vez no campo da Antropologia Social (ou Sociologia Comparada) o ritual e seus
mecanismos basicos como um tépico de estudo relevante” (MATTA, 1977, p. 12).
Contudo, vai mais além quando se volta para a natureza e caracteristicas da fase “liminar”
dos ritos de passagem. E quando nos apresenta um dos estudos que certamente o

imortalizariam: a discussio dos conceitos de hzinaridace e communitas (TURNER, 1974b).

Vale lembrar que o interesse de Turner no citado trabalho € o fato de tais

fendmenos liminares nos oferecerem uma mistura de submissao e santidade, num
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momento situado dentro e fora do tempo e da estrutura social profana. Mais ainda, os
[tnomenos liminares revelariam duas facetas diferentes do relacionamento humano
fiimin mesma sociedade. A primeira, uma sociedade estruturada, diferenciada e
Irequientemente hierdrquica. Ja a segunda, evidenciada no petiodo liminar, seria um
“comitatus” rudimentemente estruturado, uma comunidade de iguais que se submeteria
I uima autoridade ancia, e nao social-hierarquica. A vida individual alternar-se-ia, portanto,
Cllre A exposicdo a estrutura e a communttas, entre estados e transicoes.

Apos tecer estas consideragdes sobre o estado de liminaridade e o fato deste
demonstrar a dialética da vida social, Turner traga uma homologia entre a fraqueza e a
pussividade daliminaridade nas transicées diacronicas e a inferioridade “estrutural’” ou
Mncronica de certas pessoas ou categorias sociais nos sistemas politico-econémicos.
Considera, portanto, uma marginalidade estrutural em relagio a uma outra, diacronica-
titual, ambas relacionadas 4 nogao de communitas, que: “|...] irrompe nos intersticios da
tiliutura, na liminaridade; nas bordas da estrutura, na marginalidade; e por baixo da
cittutura, na inferioridade” (1974b, p. 156). Eis o que definitia, entdo, o seu carater
niprado: a potencialidade criativa e transgressora sobre as relacoes estruturadas, com o
conseqiente poderio do novo. Tudo isso ligado a marginalidade, 4 liminaridade. De
forma conclusiva, o certo é que, para ele, nenhuma sociedade sobrevivetia sem o balanco
dinlético entre a potencialidade criativa da communitase a organizacao da Estrutura. Estes
¢loly “antagonistas imor tais” constituitiam, portanto, a préptia condicio humana.

Sem nos alongarmos mais nesta tentadora recapitulagao da obra de Turner, torna-
A Importante destacar o que nela mais nos interessa para o momento. E a andlise dos rituais
chguanto elementos compensat6rios para tapar as frestas de uma sociedade aparentemente
tlo conflituosa como a Ndembu, em sua dificil convivéncia com dois principios que, apesar
tle estruturais, soam no minimo contraditérios: 2 matrilinearidade e a virilocalidade. Nessa
constante fissao, que envolvia elementos variados, como politica, género e economia, € que
lutner aponta arelago diretamente propotcional entre aumento de conflitos e de rituais: |
cntie os ndembos (sic), existe uma conexdo estreita entre conflito social e ritual, nos niveis da
nldeiae ‘vizinhanga® (...) e que a multiplicidade de situagoes de conflito esta cotrelacionada com
Lima alta freqiiéncia de execucdes rituais” (1974a, p. 24).

Guardemos, entao, estas idéias para com elas atravessarmos o Oceano Atlantico.
Assim, dando um salto de quase quarenta anos desde os estudos de Turner na Africa,
ntenhamo-nos agora aos elementos constitutivos dos rituais religiosos da Renovagio
Carismitica na Belém dos anos 90.

DEBATENDO O CARISMA DA RENOVAGAO: ATUACAO LAICA E
CONTROLE ECLESIAL

Interessa a nossa discussao destacar fundamentalmente dois aspectos da RCC:
O seu cardter de movimento eminentemente leigo (MAUES, 1998b) e, estritamente

68
SEATUBWN L]



Humanitas

90

Mauricio Rodrigues de Souza

relacionado a este, o enorme aparato montado pela hierarquia eclesial para proteger a §
instituicao contra eventuais “cismas”. Isto pode ser evidenciado, por exemplo, pela
preocupagio das liderangas do movimento em transferir a sua conferéncia anual de 1975, &

até entio efetuada nos Estados Unidos, para Roma, centro do catolicismo mundial.

Este foi seguramente um momento crucial para a RCC ja que: “Durante a conferéncia, o
papa formalmente reconheceu o movimento. A liturgia carismatica, incluindo o orar em

; 5 o s p 3 g i
linguas, foi conduzida na Basilica de Sao Pedro e, neste contexto carregado de simbolismo, !

a ‘profecia’ foi proferida” (CSORDAS, 1997, p. 321).*

No caso dos carismaticos, apesar do olhar desconfiado de parte do episcopado,

¢ certo que estaatuacao leiga vem funcionando bastante, seja na divulgagao do movimento
em radios, canais de TV ou jornais, seja na promogao de eventos que, para além dos
grupos de oragio semanais, incluem reunides mensais de carater mais voltado a cura, ou

mesmo cenaculos, encontros geralmente anuais e de grandes proporgdes, reunindo
milhares de fiéis em lugares amplos como estidios de futebol. Importante ainda notar |
como, neste esforco pela arregimentagao de novos fiéis, especialmente o niacleo familiar
mais restrito (maridos, esposas e filhos) torna-se um alvo a ser conquistado, até mesmo :

por sentirem mais intimamente as mudangas expetimentadas pela conversao de qual- §

quer um de seus membros (MACHADO, 1996).

-

Sem duvida que a grande responsabilidade e participagdo dos leigos na RCC nao
esta desacompanhada de uma equivalente estrutura de controle eclesial, baseada, entre
outras coisas, no receio de uma eventual confusio com elementos de culto do
pentecostalismo mais amplo e, assim, no descrédito de alguns icones do catolicismo, como
o culto a Maria e a obediéncia ao papa. Se nao, vejamos os seguintes termos do padtre Jorge:

E, sim. Hauma preocupagio por parte dos bispos. Nossos bispos ja

chamaram todos os padres que estao com Renovagao Carismatica em -

suas parOquias e nos falaram seriamente a respeito dos exageros,
porque existem grupos imaturos que fazem do repouso no espirito
uma maneira de |...] ao extremo. Depois, as curas, que também existem
e muitas vezes nao sao bem interpretadas. Falar em linguas, também.
Entao, essas preocupagdes os bispos ja expressaram para nos e pedi-
ram que tivéssemos um pouco de prudéncia no acompanhamento
desses grupos, para dar uma otientagao mais amadurecida, para que
nao haja o exagero. Porque, de repente, na Igreja Catolica, n6s podemos
estar nos parecendo mais ou menos com os pentecostais, que estao
muito proximos da Renovagao Carismatica, no sentido de

manifestacoes externas’.

Evidentemente, tais posicionamentos causam algumas visiveis manifestacoes

de descontentamento por patte dos leigos. E o que nos sugerem as palavras de Afonso:
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[issas criticas [...] eu acho que seja também motivo de louvar, louvar
¢ orat também por essas pessoas, porque quando a coisa é de Deus,
existe muita dificuldade |...] Agora, em grupo aberto foi proibido que
seja exercitado os dons, e tudo isso abafa a manifestagao de Jesus,
porque talvez Jesus queira aquilo e, porque um homem nao quer, a

obra de Deus nio é realizada®.

Iintretanto, para além deste contraste nos discursos de parocos e leigos, torna-
W lportante demonstrar que, se € que desde o comego este rebanho, embora bastante
AL, manteve-se absolutamente firme aos preceitos e orientagoes da hierarquia catdlica,
Wmente o fez também porque deteve pastores bem atentos a vigia-lo. E o que pode

W elhor visualizado a seguir:

A Renovagao Carismatica é um tipo de movimento com novas
caractetisticas no interior da Igreja Catolica |...] Seguindo um estilo proprio
deste o principio, sua organizagao central é basicamente laica, mesmo
sediando-se em Roma sua direcao maxima |...] Abaixo desse escritorio
internacional hd umadivisao continental. Na América Latinaa sede localiza-
se em Bogota, Colombia |...] No Brasil, um conselho nacional compos-
to de quinze membros que se reiine semestralmente, se incumbe da
avaliacio do movimento e definicao de projetos. Ha também, além desse
conselho, equipes regionais que acompanham os trabalhos e, dependendo
do bispo, equipes diocesanas responsaveis pela coordenagao dos encontros
diocesanos, animagao e acompanhamento da vida dos grupos de oragao”

(PRANDI; SOUZA, 1996, p. 65).

Este quadro geral ¢ 0 mesmo aplicado a Belém:

Na arquidiocese de Belém existe uma coordenagio geral, que possui
sala propria no prédio central da mesma, onde trabalha a coordenadora,
que € eleita de dois em dois anos, tendo como auxiliar uma secretaria.
Ha também um conselho, que se reune periodicamente. E uma
coordenacio estadual, que supervisiona 0 movimento no interior.
Nas dioceses do interior do Estado do Para existem, por outro lado,
suas proprias estruturas organizacionais’ (MAUES, 1998a, p. 10)

Apds demonstrarmos as vitias formas desta grande (e supervisionada) participagao
[nica num contexto mais amplo, atenhamo-nos agora, de forma mais espeéfﬁca, a uma
breve analise de alguns aspectos desta mesma participagao (e, consequentemente, COmo
veremos, deste mesmo controle) no contexto ritual da RCC. Sem nos atermos a uma
inilise muito detalhada das etapas da reunido, utilizaremos como base, além de algumas
observagoes diretas particulares, alguns trabalhos recentes (PRANDI, 1997; SENA, 1998)

paraevidenciarmos apenas alguns pontos-chave para a nossa discussao.
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UM EXTASE CONTROLADO? BREVES COMENTARIOS SOBRE O RITUAL &

DARCC

A pesquisa de campo efetuada em Belém e a literatura sociologica mais ampla 5

sobre a RCC apontam para pelo menos duas caracteristicas fundamentais das reunioes
semanais dos grupos de oragio carismaticos,a saber: a importancia da participacao laica,
seja na condugio’, seja na participacao efetiva da reuniao e, neste sentido, também a
grande énfase no louvor, cantos, oragdes, dancas e técnicas corporais (Maués, 2000).
Quanto a0 contexto titual, tais encontros parecem poder ser divididos em pelo menos
cinco momentos basicos: entrada, ruptura, preparacao a palavra, carismas e despedida, o
que nos mostra que: “A manifestacao dos carismas acontece, porém € propiciada pelo
lugar e momento” (SENA, 1998, p. 5).

A “entrada” consistitia no recebimento das pessoas desde a potta da igreja. Em
muitos casos, algo efetuado por leigos especificos, mas também com saudagées do

publico em geral, através de abracos, apertos de mao e algumas expressdes como “seja

bem vindo, irmao”, ou “a pazdo Senhor”. E quando teria inicio o segundo momento,
, 5 g N

ode “ruptura”‘\" Neste, a meta principal seria a de, com a utilizacao de musica, cantos e
gestos, espantar o cansaco do dia-a-dia e romper o vinculo das pessoas com o mundo I3
fora, preparando-as pataa libertagio no Espirito Santo. Ou seja: 0 tempo titual é eviden-
ciado como fora do tempo e espago do cotidiano, enquanto uma emogao crescente “|...|
introduz o fiel na vivéncia do transcendente, que pode ser vivido ‘imediatamente”
(SENA, 1998, p. 5).

Com o término do louvor, em alguns grupos (como os que pesquisamos),
segue-se um momento de peniténcia ou “perdio’”’, quando as pessoas sao exortadas a se
arrependerem das suas faltas e perdoar os seus desafetos. Em seguida, vem a “pregacao”
ou “palavra’, quando, subindo ao altar e utilizando veementemente a Biblia (outra
caracteristica essencial da RCC), uma lideranca leiga passa a leitura e comentarios de textos
do Evangelho. A isso seguem-se os “catismas”, quando, de voltaao louvor, geralmente
ocortem oragoes individuais em voz alta e, em varios casos, 2 manifestacio da glossolalia
(ou “falar em linguas”). Precisamente aqui ¢ quando: “[...] a identidade pessoal ¢ atenuada,
e emerge uma forte identidade coletiva” (SENA, 1998, p. 6). Finalizada esta etapa, a
“despedida” geralmente consiste em avisos sobre as programagoes vindouras do grupo,

abracos, apettos de mao e saudagoes de boa viagem, sempre “na paz de Cristo”.

De posse destes dados e, num breve apanhado geral, torna-se importante
destacar que, se estes leigos de certa forma tomam o lugar dos sacerdotes ao assumirem
para si a incumbéncia de promover os rumos da Renovagio, isto nao se da de forma
aleatotia. Ealgo programado e sobretudo coordenado pela diregio do movimento, por
sua vez subordinada aos canones da hieratquia eclesial:
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Apesar de todas as inovagoes que implementou no territétio catolico
e da sua convivéncia com movimentos evangélicos, a RCC nao
abandonoua presenca da reza do tergo, do culto a Maria, da ungio aos
enfermos e da bén¢io do Santissimo Sacramento. A Renovagio é
carismatica, porém, catolica (PRANDI, 1997, p. 43).

[intretanto, para além da possibilidade de uma confusao com a religiao-dos
“Lientes’” (ou associada a esta), € o receio do individualismo que parece atormentar a
lilernrguia eclesial. No caso especifico da RCC, pode-se perceber uma clara oscilagio entre
1 pocder altamente particularizado dos carismas e, 20 mesmo tempo, a necessidade de
lneigio deste movimento no quadro de uma instituigio mais ampla: “De exigidos,
0w Pentecostes, os carismas passaram a ser aceitaveis e finalmente rejeitados ja que,
vineulidos as pessoas, constituem uma ameaga 2 instituigao” (ORO, 1996, p. 116). Ou
ancl: I significativo que o movimento opete dentro da maior estrutura institucional
pitticular do mundo, a Igreja Catolica Romana, na qual torna-se potencialmente tanto

uima fonte de mudanca interna, quanto de cismas” (CSORDAS, 1992, p. 5)°.

Numa perspectiva weberiana, talvez pudéssemos considerar que esta tensao
[lentia mais evidente em virtude do movimento da RCC aparentemente situar-se num
[itersticio entre os padroes de liderangas catismaticas (com relagoes de troca mais
jirticularizadas com a divindade, como no chamado “catolicismo popular”) e, 20 mesmo
[eIpo, a proposta institucionalmente burocratizada e de contratos mais sociais, que
Citncteriza o pentecostalismo. Identificamos, contudo, o carater experimental destas idéias,
(|ue, sugerimos, podem vir a ser melhor trabalhadas numa outra oportunidade. Com
(110, deixando nossas hipéteses de lado para o momento, porém retomando a discus-
Wi sobre ritual e poder que perpassou todo 0 nosso texto, passemos a um breve

(liscussio sobre as possiveis relagoes entre cerimonias africanas e carismaticas.

COMO PODEMOS TENTAR APROXIMAR RITUAIS AFRICANOS AOS
CARISMATICOS, RESGATANDO A ANTROPOLOGIA POLITICA?

De fato, todo fenémeno, quer se aptesente ostensivamente religioso
(uma peregrinagao, um rito de prote¢ao individual ou coletiva) ou
como declaradamente médico (uma intervengao cirirgica), € sempre
um ‘fen6meno social total’ que demanda o esclarecimento de varios
procedimentos sucessivos: o da antropologia médica e o da
antropologia religiosa, mas também da antropologia politica,
economica [...] dos quais convém, a cada vez, articular as pertinéncias
ou, como diz Devereux, 2 ‘rentabilidade’ respectiva (LAPLANTINE,
1986, p. 214).
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As idéias de Laplantine sobre a complementaridade dos fenomenos sociais
merecem abrir estas palavras finais, quando, retomando o referencial teérico da
Antropologia Politica sobre as relagées entre poder e ritual, propomo-nos a sugerir
algumas pistas Gteis 4 anilise das tensoes entre catolicismo carismatico e controle eclesial.
Neste sentido, rendendo homenagens aos esforgos dos antrop6logos “africanistas’
citados neste artigo, vale lembrar que, em se tratando da etnografia: “[...] as reandlises
podem ser vistas como sinal de densidade das etnografias originais que permitem, com
sorte, uma nova visio, ndo ‘por cima dos ombtos do nativo’, como quetia Geertz, mas,
nesse caso, do etnografo” (PEIRANO, 1995, p. 56).

Contudo, antes de iniciarmos nossa discussao tedtica propriamente dita, €
importante deixar claro que, a despeito de nos ocuparmos neste momento das tensoes
constitutivas desta nova modalidade de catolicismo, que é a RCC, de forma alguma
pretendemos subotdinar a religiao a politica, reduzindo a primeira simplesmente a um
jogo de poder. Destatte, acompanha-nos sempte a premissa de um respeito as qualidades
impares do fenémeno religioso em si:

Os simbolos religiosos representam realidades humanas. Mas pertence
A propria esséncia da religiio que tenha também outra referéncia: a
religido ¢ uma tentativa dos seres humanos simbolizarem o meta-
humano, o outro. Quer dizet, os simbolos religiosos representam
realidades que estao além do homem e além do mundo da experiencia
humana. Se nao for entendido este carater dual da simbolizagao
religiosa, entende-se muito pouco dele BERGER, 1986, p. 159).

De volta 2 nossa discussio e também ao continente afticano, enfatizemos agora
o carater multifacetario das finalidades do ritual. Para tanto, apostando que uma das
maiores virtudes dos cldssicos é a sua petsistente atualidade, relembremos como, muito
mais do que “fazer chuva”, os rituais de poves como os bosquimanos !Kung serviam,
entre outras coisas, para o congragamento e manutengao do seu cardter fragmentadoe,

curiosamente, unitario:

|..] 0 acto ritual é um acto criativo. Mais maravilhosa que os subterraneos
exoticos e os palicios dos contos de falas, a magia dos rituais primi tivos
ctia mundos harmoniosos cujos habitantes tém cada um o seu lugar na
hierarquia e desempenham os papéis que lhes sio atribuidos. Longe de
ser desprovida de sentido, a magia primitiva confere uma significagao a
existéncia [...] As interdicdes tragam 0s contornos dos cosmos e da
ordem social ideal DOUGLAS, 1980. p. 91).

Entretanto, nos enganarfamos se achassemos que este mesmo uso politico do

ritual setia algo inédito ou recente dentro do préprio catolicismo. Afinal, se levarmos em
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Lt s potencialidades do uso do fogo nas execugoes em praga publica desde a Inquisigao,
VEIioy que também a Igreja nunca se poupou em utilizar a performance enquanto um
sleriento altamente coercitivo. Mais do que o fogo em si, portanto, era o grande espetaculo
iuinidor que mexia com o imaginario coletivo e, assim, tornava-se bastante util a
nnipulagio ideolégica (CARNEIRO, 1991). :

Guardadas as especificidades destes dois momentos histéricos da lgreja, mas
L bise no mesmo argumento da performance ritual, talvez possamos nos deslocar
(i fopo inquisitério ao “batismo de fogo” da RCC. Assim, aventurando-nos pelas raias
dente cntolicismo agora renovado, poderiamos nos perguntar: serd que a grande utilizagio
e tmbém ele faz do poderio catartico da performance ritual nao setrvitia tanto a re-
Uikio de um rebanho catolico até entdo afastado'”, quanto a uma reafirmagio do poder
Minholico de um catolicismo que, embora tenha voltado a apostar no papel do leigo e na
fiinosidade ritual, nunca deixou de visar a sua propria subsisténcia enquanto
IHittuigio? Se nao, observemos os seguintes comentatios acerca do poder efetivo da
LiLINe ¢ tiremos nossas proprias conclusoes:

Nos estamos claramente as voltas com o problema da catarsis colocado
por Aristételes [...] a purgacio da emogao através da ‘piedade, do
medo e da inspiracao’ |...] Eu acentuaria principalmente que o ritual
de rebelido ocorre dentro de uma ordem social estabelecida, nao posta
em questao [...| A aceitagao da ordem estabelecida como certa, benéfica
e mesmo sagrada parece permitir excessos desenfreados, verdadeiros
rituais de rebelido, pois a proptia ordem age para manter a rebeliao
dentro dos seus limites. Assim, representar os conflitos, seja
diretamente, seja inversamente, seja de maneira simbélica, destaca
sempre a coesao social dentro da qual existem os conflitos |...] E esse
o quadro social em que se apresentam os rituais de rebelido
(GLUCKMAN, [19—2], p. 10 ¢ 11).

I com base nesta argumentacao que, tentando responder a pergunta inicialmente
[rmulada sobre as eventuais aproximagoes entre certos rituais africanos e os da RCC,
Aintentamos a hipotese de um carater de “rebeliao controlada” também nestes Gltimos.
Conscientes do risco de parecermos simplistas, mas apostando na validade desta analog’in,
Iiperimos que, nos moldes da andlise de Tutner (1974b), também a confec¢ao de mais
fltuais de carater dionisfaco poderia servir para avivar as chamas de um catolicismo apa-
lentemente ji tao secularizado e, com isso, ameagado.

Embarcando nesta idéia, nao podemos esquecer de uma dupla vantagem deste
[rocesso: pelo uso de um ritual catartico, a estrutura eclesial podetia melhor camuflar-se,
leguramente nao nas selvas africanas, mas numa suposta communitas com espago ¢
tempo definidos para, a0 mesmo tempo, arregimentar fiéis e sustentar o seu dominio

sobre eles. Além do que, esta mesma communitas sufocaria ainda — a0 menos em parte
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— o carater individualista do préptio movimento, evidenciado pela busca de curas parti-
culares, mas principalmente pelo rite de passage do “batismo no Espitito”. Um ultimo
ponto a favor da nossa analogia vem a tona se levarmos em conta o sucesso desta
empreitada, ji que, exatamente como nas tribos banto, as queixas de alguns inconformados
fi¢is da RCC sio bem mais dirigidas as pessoas especificas dos padres “nao carismaticos”

do que 2 estrutura mais ampla do catolicismo.

Com isso, convidamos o leitor a partilhar das seguintes reflexdes: sera que
notorios aspectos destes encontros, como acatatse e macica participacio laica, ndo poderiam
mesmo ser tomados como uma espécie de processo de “entropia”? Ou seja, um canal
legitimo para se evitar o colapso de um sistema? No caso, o do catolicismo, ante a
“ameaca’ das igrejas pentecostais, por exemplo? Podemos chegar a estas reflexdes se
tomarmos os rituais da RCC enquanto espagos ndo somente de uma reatualizacao mitica
do Pentecostes, mas também de uma estrutura de podert eclesial que faz com que o

movimento seja sim uma “renova¢ao”, mas seguramente nao uma “revolucio”.

Portanto, se é que na nossa sociedade capitalista ocidental: “|...] existem tensoes
entre grupos demais, politicos e outros, para que possam ser dramatizadas de uma
maneira simples” (GEUCKMAN, [19—72], p. 15), 0 que tentamos demonstrart, atraves
desta breve anilise do referencial teérico da Antropologia Politica, € que estes conflitos
podem estar, também entre n6s, nos contextos mais impares, como num ritual religioso
da Renovacio Carismatica. Ao mesmo tempo, podemos pensar na utilizagio de medidas
de controle semelhantes, seja no Brasil, seja na Aftica, para o contorno da dialética domi-
nagdo /patticipagao que os caracteriza. Levando-se em conta esta perspectiva, seguramente
pode ser que:

Desde suas origens, a RCC se debateu entre sua potencialidade
carismatica (autonomia dos leigos alicergados na certeza de serem
portadores também do sagrado, exercendo os dons e carismas do
Espirito Santo) e a institucionalizagao do carisma. No entanto,a RCC
sucumbiu a rotinizagao e burocratizagao da sua capacidade de oposicio
a0 sistema religioso estabelecido, tornando-se um movimento que
vivencia o paradoxo entre a espontaneidade do catisma e a cooptagao,
mediante mecanismos de controle da instituicao eclesial

(CARRANZA, 1998, p. 48).

Vale lembrtar, porém, que em qualquer religiao parece haver uma certa dose de
COOpEragao e tensao necessarias entre leigos e sacerdotes. Com o catolicismo, portanto,
nao seria diferente:

Ao longo de todo este trabalho foi examinada a tensao permanente
entre essas duas instancias do catolicismo, pot um petfodo de mais de
trés séculos. Esse fato me permite afirmar que essa tensao € constitutiva
do catolicismo, pelo menos na situagao concreta da regiao onde se
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proeessou a pesquisa. O catolicismo vive, efetivamente desta tensao
(-..) Deixaria de existir se nao existisse a 0posicao entre sacerdotes e
sacerdotes e entre sacerdotes e leigos (Maués, 1995, p. 496, 497).

Assim € que, apesar de concordarmos em boa parte com a perspectiva antetior,
Jiodemos também nos questionar até que ponto estas “ovelhas do Espirito Santo”
Fitiriam assim tao domesticadas. Basta recordarmos o breve relato com o qual abrimos
FILe exto e ficamos com algumas pulgas atras da orelha. :

Agora, se vocé esta se perguntado o que teria acontecido com a leiga que “tomou
M vezes” de padre, poderia the dizer que, com o encerrar da reunido geral, foi prontamente
funvoeadaa um encontro particular com o paroco local, o que soubemos por intermédio
tlente dltimo. O que aconteceu por 1a? Nao sabemos ao certo. De qualquer forma,
[{Ermanece curioso notar como, mesmo com tantas medidas mais ou menos sutis de
tuntiole, atitudes desse tipo ainda se fazem necessarias, principalmente no que se refere
I lgreja; porque aleangar a “pluralidade na unidade” é parte fundamental do carisma desta
villasenhora que, longe de respeitar particularidades, parece sempre buscar aglutina-las
(i “constelagao’™ que gravite em torno de si mesma''.

NOYTAS.,

Mircadamente composto por senhoras de meia idade, o grupo “Gléria no Senhor” utiliza
como sede as dependéncias da Basilica de N. S. de Nazaré, tanto para as suas reunides

fEmanais, quanto para encontros mensais de maior porte, denominados “Missas da
Renovagao Carismatica”.

0) trabalho de campo referente a esta pesquisa e artigo foi em sua maioria conduzido entre
1997 ¢ 1999, tomando como locus de estudo, além da Par6quia de N. S. de Nazaré, a Paréquia
le N 8. de Fitima, dois dos maiores centros propagadotes da RCC no estado do Para. Este
miterial acabou tomando a forma de uma dissertacio de mestrado (SOUZA, 2002).

Apenas nos poucos meses finais pode conversar efetivamente com os informantes que.

,

conta ele, eram mestres em esquivar-se de suas perguntas. Em tais circunstancias, sua
monogratia ¢ uma espécie de milagre” (CLIFFORD, 1998, p. 31).

| No original: “Duting the conference the pope formally addressed the movement. Charismatic
liturgy including prayer in tongues was conducted in St. Peter’s basilica, and in this
symbolically charged setting, ‘prophecy’ was uttered”” (trad. nossa, MRS). Vale dizer que
lmbém estas “profecias de Roma” constituir-se-iam em um redirecionamento do
movimento e, neste sentido, em uma aproximagao mais efetiva junto as diretrizes do
citolicismo mais amplo. Isso porque serviram para reforcar tanto a nogio de que a Igreja
Camo um todo estaria “em perigo”, quanto um'suposto papel dos carismaticos em protege-
I contraas “forgas da escuriddo”. Para além da edificacio de grupos de oragio carismticos
Individuais, portanto, dever-se-ia formar a “comunidade das comunidades”, num tnico
feino de Deus. ‘ i
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5 Entrevista obtida em 04/11/98. Por razdes éticas, os nomes utilizados aqui sao ficticios.
6 Entrevista obtida em 29/11/98.

7  Alguns grupos nio contam com a presenca constante de sacerdotes nas suas reunioes, tendo
total lideranga laica.

8 Também caracterizado como de “louvor” (PRANDI, 1997).

9 No original: “It s significant that the movement operates within the world’s largest single
institutional structure, the Roman Catholic Church, in which it is potentially either a

source of internal change or schism” (trad. nossa, MRS).

10 Analisada detalhadamente por Pollak-Eltz (1999) em seus aspectos historicos e psicoldgicos,
a glossolalia é um fenomeno que, embora seguramente nio exclusivo deste movimento, de

fato chama muita atencio na RCC. E quando, sob impulso da misica, dos cantos e do clima 1

das reunides, alguns leigos sio “tomados” pelo Espirito Santo, passando a orar em linguas

estranhas e, assim, emitindo sons desconexos pata os que estao de fora, mas que, parao fiel, 3

brotatiam da sua emogio mais intima.

11 A metafora da “constelacio” aqui utilizada pertence originalmente ao trabalho de Pedro =

Ribeiro de Oliveira acerca das tentativas de domesticagao do chamado “catolicismo popular™
pela igreja oficial no contexto latino-americano (cf. OLIVEIRA, 1972/4).
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Harxare Krokti Ronore Konxarti e a Vigilancia do Territério Gaviao Parkatéjé ...

HARAXARE KROKTI RONORE KONXARTIE A
VIGILANCIA DO TERRITORIO GAVIAO PARKATEJE —
LAUDO ANTROPOLOGICO

—Jane Felipe Beltrao
Departamento de Antropologia/ UFPA

A partir da Constitui¢io de 1988, a solicitagio de laudos, pericias e mediagdes

Iiliapologicas vém se multiplicado, os assuntos sobre os quais se trabalha sao diversos
§ iupe do profissional da drea preparo técnico nem sempre aprendido nas universidades
il e sio egressos. Entretanto, urge que os documentos sejam divulgados, tanto para
evelir o contexto em que foram feitos, como para apresentar as situagoes vivenciadas

pulin populagdes tradicionais indigenas e nio indigenas, atendidas pelo antropologo que
Lriice o oficio de perito e de mediador, ampliando o circulo de aliangas e permitindo o
(unhiecimento das agoes impetradas pelas autoridades. E a necessidade de comunicar os

{enulincdos que traz a publico o laudo antropoldgico.
JUSTIFICATIVA

O Laudo Antropol6gico, ora apresentado, atendeu a solicitagao do Procurador
iy epuiblica em Belém, Dr. Ubiratan Cazetta, e do Procurador da Republica em Maraba,
[ 1, Sidney Pessoa Madruga (as folhas 56-57) no Processo 2000.39.01.001072-0, Classe
15600 Inquéritos Policiais, Partes REQTE: Justica Piblica, REQDO: Homicidio praticado
jit Indios da Reserva Indigena Mae Maria localizada no municipio de Bom Jesus do
Thenantins.

Situngio: apurar responsabilidade.

O Procurador da Repiblica informa, em 30 de janeiro de 2001, as folhas 56,

(e
[...] apenas através de percza antropoligica é que se poderd auferir o
grau de desenvolvimento mental incompleto ou retardado do indigena,
de modo a estabelecer o seu entendimento sobre o cariter ilicito do
fato em questio e, ainda, a sua integragio e adaptagio ou nao no meio
civilizado (art. 26, aaput, do CP e art. 7 °, caput, da Lei N © 6.001 /73)
(Grifos do original).

Em resposta as interrogacoes do delegado de Policia Federal, José Antonio da
Silvi, em 13 de novembro de 2000, ..] sobre a conduta dos integrantes da Reserva Mae
Mutia [..]” (Folhas 44), pedido reiterado diversas vezes no processo, posto que 0s
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