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ECLETISMO, CARIDADE E CURA NA BARQUINHA DA
MADRINHA CHICA EM RIO BRANCO, ACRE!

Matcelo Simao Mercante
Departamento de Antropologial UFSC

A antropologia, em sua especialidade médica principalmente, tem contribuido
bastante para uma polissemia dos conceitos de cura, tratamento, saide e doenca. A
medicina ocidental, em seu processo terapéutico, lida em geral apenas com uma das
muitas faces que estes processos possuem, levando muitas vezes os pacientes a buscarem
modos alternativos de tratamento, a fim de que outros aspectos do seu problema possam
ser analisados (LANGDON, 1988; QUEIROZ, 1993; SOUZA, 1983). Assim, o que se
busca neste texto é explorat o rol de significados atribuidos aos referidos conceitos por
quem passa pela experiéncia de estar doente, evidenciando, entdo, a delimitacao de uma
drea especifica dentro da qual atam os tratamentos oferecidos pela biomedicina ocidental.
Restaaos pacientes a busca de outros recursos terapéuticos visando a dara devida atengao
a todas as nuances dos seus problemas, complementando dessa forma o atendimento
recebido do médico.

A explanagio do tema deste artigo ser realizada atraves da descricio do trabalho
de prestagio de contas, dentro do qual ha um espago destinado para um trabalho de
assisténciaa pessoas doentes, realizado no Centro Espitita de Caridade Principe Espadarte,
mais conhecido como a Barquinha da Madrinha Francisca Gabriel, em Rio Branco, estado
do Acre. Este é um ritual que acontece todo dia 27 de cada més, data em que ha uma
énfase especial na cura. De forma resumida, a Barquinha pode ser descrita como uma
religido com uma base crista bastante evidente em que € comungado o Daime?. Além
disso, sio utilizados diversos elementos oriundos de religices afro-brasileiras. Evidencia-

se um ambiente onde orixas, catolicismo populat e xamanismo convivem em harmonia.

Apos esta descricio, serd apresentada uma revisao de alguns autores que tenham
trabalhado este tema em relagao a Barquinha e a0 Santo Daime visando a captagao de
mais subsidios para uma discussao final, tendo em vista principalmente a
complementatidade destas duas linhas religiosas.

O CENTRO ESPIRITA DE CARIDADE PRINCIPE ESPADARTE E O RITUAL
DE CURA

A Madtinha Chica (Francisca Campos do Nascimento) possui o Centro Espitita
de Caridade Principe Espadatte desde 1991, Trabalhou anteriormente com Daniel Pereira

Humanistas, v.18, n. 1, 2002, pp. 47-60.
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de Matos e seus sucessores no Centro Espitita e Culto de Oracio Jesus Fonte de Lu‘ i
durante trinta e nove anos. Daniel foi o fundador da linha religiosa da Barquinha em

1945, numa seqiiéncia de acontecimentos que Luna (1995) e Aragjo (1999) relatamem
detalhes. "

; : : . i

A chegada da Madrinha na Barquinha foi bastante peculiar. Relatando brevemente

0s acontecimentos™, apos estar desenganada (segundo suas palavras) — ela apresentava
tumotes por todo o corpo sem que os médicos conseguissem chegar a um diagndstico i

preciso e tragar uma estratégia de tratamento — ouviu falar de Mestre Daniel e procutous

do mar” esta entidade recebe o nome de Principe Espadatte, partindo dai 0 nome dég

Centro. E no “mistério do céu” aparece como o Soldado Guerreiro Principe da Paz ‘
(LUNA, 1995). ‘
Segundo informantes, o termo Bnrquinha se refere a0 fato de a casa ser a l)qrc'lir i
que recolhe os “espiritos sofredores” e traz os “espititos de luz” para auxiliar no trabalho' ‘71
espiritual de “caridade[que] é o0 que nos leva aos pés de Deus! ” (Pai Benedito da Senzala,
entidade atuante na casa). Aratjo (1999, p.76) sintetiza a metifora da barca através de dois !
significados: o primeiro diz respeito 2 missao religiosa legada por Daniel Pereira de
Matos e o segundo setiaa hlstorn vivida mdlvndualmente port cada ‘marujo’, ‘
dentro da grande viagem™*

Umadas principais caracteristicas da Barquinha é o uso da @yabuasca, denomimdéﬁ
localmente de Daime, como uma bebida tipica de indios amazonicos que teve seu uso
difundido entre seringueiros e hoje é consumida em mais duas religives além da Barquinln
o Santo Daime e a Unido do Vegetal. Além disso, ha nos rituais o fendmeno da
incorporacao, possessao de médiuns por espititos de “pretos velhos” e “caboclos’?,
orixas do pantcﬁo africano presentes na umbanda e no candomblé, além dos (encantados,'i i

€ 0 quanto sao importantes no desenvolwmento dos trabalhos esplntusus. Na Barquinha
da Madrinha Chica isto nao ¢ diferente, com o acréscimo de que o nome do proptior
Centro € dedicado a um encantado, o Principe Dom Simedo, que é um bispo catélico (dai
o titulo de Dom) e, a0 mesmo tempo, é um encantado, através do ja citado Principe |

Espadarte.

[icletismo, Caridade ¢ Cura na Barquinha da Madrinha Chica em Rio Branco, Acre

Essa troca de identidade, de acordo com o “mistério” de onde a entidade que esta
se manifestando vem, é um dos eixos centrais para a compreensao das atividades e
capacidades dos espititos atuantes na Barquinha. A palavra mistério aparece de muitas
formas dentro desta religiao, o que acentua seu cardter esotérico e oculto, num sentido nio
revelado publicamente, mas individualmente a cada fiel durante os trabalhos. Os encantados
surgem de trés locais distintos: do céu, da terra e do mar. Estes locais sao subdivisoes de
um plano espiritual inico e responséveis por fornecerem um material interpretativo para
(uem petcebe a manifestagio de um dos espiritos. De acordo com a origem, espera-se um
determinado compottamento e simbolismo por parte do manifestante.
Luna (1995, p. 16) nos fornece uma explicagio a respeito dos mistérios
e encantos dada pela propria Madrinha Chica: “Os encantos sao
mistérios de Deus, coisas secretas que Deus ctiou e para descobrir é
preciso se aprofundar nos mistérios da luz. Deus de tudo criou (céu,
terra e mar) logo, no céu existem grandes mistérios e, assim, na terra
e no mar, que sao os trés mistérios onde habitam os encantos. Existem
encantos que sao transformados em peixes, sereias, botos, pedras,
dragdes etc. Os encantos no transmitem como €stao ou o que foram,
mas muitas vezes o que se sabe é que estao hoje no lado espiritual da
vida e do qual nio vio mais voltar pela matéria. Eles estio em
peniténcia, purificando-se até o dia do julgamento final.

Além disso, a presenga ativa de espiritos de padres e bispos catélicos transformam
o Centro numa “Missao Catélica” e as pessoas que fazem parte da seita se dizem
“guerreiros dos exércitos de fesus Cristo” contra as forgas do mal. Estes exércitos entram
em acio durante os rituais, participando ativamente para o reequilibrio das pessoas,

principalmente as que atravessam um easo de doenga.

O trabalho de cura acontece em trés lugares distintos que, no entanto, estao
intimamente relacionados:

2) No espago central da Igreja, cujos moldes assemelham-se aos de uma capela
catlica, pintada de violeta ¢ amarelo claro por fora. Seu interior € branco e no meio ha
uma mesa em forma de cruz ao redor da qual sentam-se os responsaveis pela manutencao
¢ coordenacio dos cantos, também chamados de salmos. Em volta desta cruz, as cadeiras
estdo arrumadas (seis de cada lado) para que se sentem de um lado homens e de outro
mulheres. O altar é construido em vatios niveis, estando no mais alto uma imagem de
Jesus, e nos degraus de baixo diversos santos catolicos, onde Sio Francisco das Chagas
recebe destaque. Abaixo do altar, outros espagos: o primeiro, uma espécie de tanque raso,
contém imagens de sereias e demais entidades aquaticas, o outro apresenta imagens de
pretos-velhos, caboclos e ferros de orixas. Estao abaixo do altar por fazerem parte de
espiritos ndo ligados diretamente a Jesus via catolicismo, mas que foram batizados

podem trabalhar “pelas forcas da Luz”.

6F
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b) Na frente da Igreja, num local descoberto, onde existe um cruzeiro iluminacley
de uns trés metros de altura, em que as pessoas fazem preces e acendem velas pedindc’.
protecao. Atris da Igreja estd o Conga, local de terra batida onde se encontram os gabinete :'
teservados a cada entidade atuante na casa e com permissio para trabalhar em atenliimentoﬂ;
publicos. Na Igreja sio cantados os salmos: ptimeiro o de abertura da sessao, chamado
de Culto Santo, seguido pelos de “reforco”, salmos de “firmeza”, e pela chamada de
entidades para fazerem a protecio e guarnicao da casa (com os seguintes titulos: Salvemoy '?
a Luz, Soldados de Ordem, Forcas Armadas, Réforgos Invisiveis e Troco-Troco), umi
seqliéncia fixa cantada em qualquer tipo de “trabalho” (serve para preparar o ambiente ¢
as pessoas). Apds isso, cantam-se os salmos de cura, chamados de “obras de caridade"”;
Neste momento, ¢ “gerada a energia” a ser usada na cura dos clientes, ]

©) No Congi, deitadas em esteiras, ficam as pessoas em tratamento e (m
“aparelhos” que vio “incorporar’ os “pretos-velhos” — e eventualmente outras entidadcak";
— tesponsdveis pelo atendimento. H4, no desenrolar do titual, diferencas em relacio ao:
que € descrito por Aratdjo (1999), principalmente no que diz respeito a0 nimero de'.;,
pacientes tratados por vez e a0 grupo de terapeutas (3 terapeutas e 3 pacientes na Casa

i

Jesus Fonte de Luz e 6 terapeutas e 12 pacientes no infcio do trabalho no Principe
Espadatte). 1

O ritual de cura acontece da seguinte maneira: o trabalho inicia por volta de 19'.‘
h. com o “despacho’” do Daime, Ao lado do cruzeiro, fica um filtro com a bebida, sendo“,"
distribuido um copo com cerca de 50 ml para cada pessoa. Neste momento, ji existc.n.',‘ :
citada divisao entre homens e mulheres, em filas separadas (no Conga nao ha tal divisio);

para os membros da casa, mas sim para os clientes). Apos a ingestio dessa bebida, todo
se dirigem para o interior. -

i

da Igteja, com excecao das pessoas em tratamento, que vao pam:
o local atras da Igtreja, juntamente com o corpo de terapeutas. |

E mantido um livro com registros de todos os casos desde 27/03/1997. Oﬂ
“pretos-velhos” que trabalharam na noite de 27/08/1999 foram: Pai Benedito da Senzalzf;“
Pai Francisco do Cativeiro, V6 Matia da Calunga Pequena, V6 Donana, Mae Diana,é'
Cobtinha (espitito de uma crianca — ou eré — cujo nome apos o batismo deixou de se’fi’?
Cobrinha e passou a Clévis da Luz). Antes do encerramento do ritual, dona Chica.
incotporou o Principe Dom Simezo, que se dirigiu até os clientes e os abencoou, em |

X ot iy < 2 % (
seguida desocupou o “apatelho”, para que a Madrinha incorporasse a Martinha, outto
ere, e depois o Pai Vicentino. ‘

|
)
‘

i

i

carregam um ramo de jasmim e uma vela acesa na mio, além de um pano colorido com' 1
simbolos bordados ou desenhados, proprios de cada um (sio as “espadas’” e os desenhos
chamados de mistérios de cada entidade). Estes sdo os instrumentos com os quais. '

efetuam-se as oragoes sobre cada cliente além da imposicio de mios, como aconteceu
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quando V6 Maria se pos a “rezar” a MH (a quem sera feita uma referéncia mais detalhada
em outro momento deste artigo), colocando a vela sobre seu ventre. Outra técnica muito
utilizada € a colocagio da “espada” sobre o corpo do enfermo, retirando-a em seguida e
sacudindo-a com forca, como se estivesse removendo algo que ficou grudado nela, fora
do corpo do cliente. Ao estarem atuando como “aparelhos” para os “pretos-velhos”, os
terapeutas assumem uma postura tipica de uma pessoa velha, um tanto arqueada para a
frente, em geral apoiados em bengalas. Fumam cachimbo e usam um rosario (cada um

deuma cor) cruzando o dorso, sobre 0 ombro direito.

No tertreiro, é proibida a entrada de pessoas que nao estdo participando do
ritual®. Existe no meio deste local um espaco cimentado, oval, com cerca de 2,5 m de
comptimento, denominado a Pedra de Xang6, onde ha uma pedra redonda no meio
(sobte a qual é acesa uma vela), na qual apoia-se uma ponta de cristal de quartzo. Nesta
pedra, sdo feitos desenhos que fazem parte da busca de cura dos clientes, sobre os quais,
em geral, sio acesas velas. Nas palavras de Pai Benedito, este ¢ um “ponto riscado”, com
pemba (giz) consagrada, que serve para confirmar a intengao do pedido feito pela entidade

que esta assistindo determinada pessoa.

O ritual prosseguiu assim até as 23 h., quando o Principe Dom Simeao,
incorporado pela Madrinha Chica, dentro da Igteja, apos proferir uma palestra em que
falou da impottanciada humildade, da fé, das oragées, da verdade na vida de cada pessoa ali,
dirigiu-se para o Conga, onde ouviu 0 nome de cada cliente e a descri¢ao do problema de
cada um. Em seguida foi caminhando de esteira em esteira dando sua bengao a todos,
depois ele se “‘desincorporou” da Madrinha. A seguir, Pai Francisco do Cativeiro passou
uma série de recomendagoes alimentares: retirar pimenta, farinha de mandioca, feijao preto,

carne gorda e de caga, peixe gordo, para os trés dias seguintes, além de tabaco e alcool.

Dentre os doze clientes, como amostra para a pesquisa em pauta, foram
escolhidos trés que apresentavam problemas comprovados por atestados médicos. O
primeiro ¢ CME de nove anos, com problemas no coragao e dores de ouvido. Ele seguiu
o caminho mais comum para estar no ritual de cura: a indicagio por um “preto-velho”
durante uma consulta em um dia prévio, destinada a atendimentos pessoais ¢ que
funciona como uma espécie de triagem para cada tipo de problema, indicando os
procedimentos que devem ser tomados em cada caso. Esta ja era a sua quarta segao. Havia
sido detectada uma artitmia cardiaca e sua mae pretendia que seu filho fosse acompanhado
por médicos e pelo pessoal do Centro. Para ela, a doenga de seu filho era algo de origem
espiritual e os médicos sozinhos nao conseguiriam éxito se nao houvesse o
acompanhamento ‘extra-oficial’. Na verdade, segundo ela, o diagnéstico foi confirmado
somente apos o inicio dos trabalhos com os “pretos-velhos”. Antes, os médicos estavam
confusos e ja haviam feito diversos exames sem que nenhum fosse confirmado. “Foram
os espititos que inspiraram eles, sem a ajuda daqui eles nao tinham descoberto a doenga

demeu filho”. Paraela, “os seus caminhos foram abertos”, e a ajuda espiritual atingiu os

g
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médicos, dando-lhes Intuigoes que permitissem proceder de forma correta. Sem 180, ON

€SPILItos ruins que estavam causando a doenca nio deixavam que os médicos vissem o
que realmente se passava.

A segunda cliente foi MH, de 27 anos. Tendo iniciado O tratamento poi
recomendagio de Pai José de Angola, encontrava- ¢
de trés (

: se na quarta segao de uma segunda série
seis no total, daf ser a quarta). O atendimento médico indicou uma infec¢ao noy
ovarios e trompas, sendo receitado um antiinflamatério um antibiético. Apos algum
tempo tomando esta medicagio, a :

s dores nao diminuiram e ela novamente retornou an
hospital para nova consulta,

Sugeriu-se, entao, uma operacao visando a remogio doy
orgaos inflamados, visto que asituagaoja era cronica e, provavelmente, ja havia comprometicliy
outras partes de seu apatelho reprodutor. Isto foi veementemente negado por ela.

Em vista disso, MH procutou a Barquinha como uma alternativa ao que estavi
sendo dado como solu¢ao de seus problemas pela biomedicina. Parou com o tratamento |
médico convencional e optou por realizar somente o tratamento espiritual. Aquela altury
da terapia as dores haviam diminuido bastante. Estava feliz por nio ter que recotter i v
cirurgia para remover seus 6rgios reprodutores, pois era muito jovem e mie de apenay

um filho. Além dos rituais, ela estava seguindo uma dieta, tomando banhos para “limpezi
do cotpo e da energia” e alg; |

uns chis. Assim, o hospital estava se tornando algo alternas
tivo e a Barquinha passou a fornecera regra. Segundo ela, seu retorno a0 médico acontecerig

somente depois que uma das entidades a recomendasse. Uma vez que havia conseguido”
DNSCEUIGE

alivio para seu problema na Barquinha nao abandonaria o tratamento, seguindo a risca ay
&

recomendacoes ps a S it ¢ mai
endagdes pata que tudo nio retornasse. “A cura espititual € mais forte que 0§

médicos. Eles (0s médicos) ndo entendem muitas coisas que acontecem aqui. Se tratar o
o

espirito, trata o cotpo!”’ .

O terceiro caso foi o de MJM, de 1 ano e 7 meses. Sofrendo de bronquite:‘:
alérgica, ele havia sido indicado para tratamento por Mae Jandira do Cativeiro. Segundo
sua mae, a diferenca da qualidade do ar entre o lugar que eles moravam antes (Rio de 4
Janeiro) e o que motavam agora desencadeou o processo asmatico na crianga. O ]

: médico
convencional receitou um xarope e nebulizagao. Na Barquinha, o garoto era defumad “
com algumas ervas e estava tomando chas para ajudar a “limpaf o pulmio”. A mie
pretendia seguir ambos os tratamentos. MJM retornaria a0 médico sempre que necessario, »
principalmente em casos de ctise, mas era naquele Centro que ele recebia nio os paliativ ”
mas o tratamento em si, a cura da bronquite.

OS5

A CURANA LITERATURA DAIMISTA

A pattir desse momento, tratar-se-a da visio que o termo cura possui na literatura
acerca do Santo Daime e da Barquinha. Propositadamente, serdo deixadas de fora as

Fcletismo, Caridade ¢ Cura na Barquinha da Madrinha Chica em Rio Branco, Acre

perspectivas de autores que lidam com a ayabuasca num sentido indigena, visto que o que
interessa agora ¢ falar sobre cura dentro destes sistemas religiosos e nao através da

bebida, principalmente porque ambos estao intimamente ligados port varios caminhos.

Conforme comentado anteriormente, ha uma espécie de complementaridade
entre a Barquinha e o Santo Daime. Na voz de Marcelo, um membro que ja pertenceu ao
Daime e hoje frequenta a Barquinha, “ela faz a linha de Sio Francisco de Assis, da
Caridade, do Amor, pra curar as pessoas e os Irmaos (de ambas as linhas) desequilibrados.
O Daime ¢é da linha de Sao Joao Batista, da linha da Justica, pra cotrigir os Irmios”. Vale
lembrar que Daniel fundou a sua douttina ap6s beber o chd com o Mestte Irineu,
fundador do Santo Daime, que, a0 recepcioni-lo, perguntou-lhe porque havia demora-
do tanto para chegar, pois ele o esperava a muito (ARAUJO, 1999). Durante a realizagio
desta pesquisa, diversas vezes foram ouvidos relatos sobre visées envolvendo o Mestre

Irineu.

Outro dado interessante é que o espirito do Padrinho Sebastido, tltimo lider
do Cefluris (uma das linhas do Santo Daime) escolheu um membro da Barquinha da
Madrinha Chica para transmitir um salmo que versa sobre a uniao das doutrinas. (SILVA,
1981; GROISMAN, 1999).

Na visao do processo dentro do Santo Daime, Silva (1981; 1985) sugere que
nos rituais de cura surge o que ele chama de transe xamanico coletivo, uma forma de
estabelecer uma ‘corrente espiritual’ entre os patticipantes da sessao. A coletividade é
responsavel pela cura individual® . Para este autor, 0 processo de cura acontece via eficacia
simbolica (LEVI-STRAUSS, 1967) e é fornecido ao doente, através do corpo de curadores
ou do Mestre, como uma forma de expressao. Este ¢ o momento quando, entao, ele se
resigna e de certa forma ‘sara’ do seu mal. E é o Daime, um Ser Divino, que fornece a
catarse de todo um processo teleologico, pois visa-se a correcao moral e espiritual da
pessoa. O desvio deste padrao ideal, intimamente inserido num plano césmico, é
considerado a verdadeira causadora da aflicio de alguém que se encontra adoentado,
inclusive permitindo assim que espiritos nocivos se aproximem e aumentem a desordem
estabelecida. “A doenga, enquanto marca de transgressao, proporciona, também quando
expiada, a possibilidade de reconquista do equilibtio, da ordem, nao havendo distin¢ao
entre doencas do fisico ou da mente, pois a patogénese localiza-se na esfera mental”

(SILVA, 1985).

Groisman (1999) vai dar continuidade a visao de Silva, deixando-a mais clara e
contundente com relagao ao papel social da doenga, a0 colocar o sistema de cura daimista
baseado na conduta humana, apontando entao para um codigo de ética: “o que € feito
para o bem atrai o bem. O que é feito para o mal, atrai o mal” (GROISMAN, 1999, p.
113). Desta forma, ao surgir um movimento desarmonico entre leis sociais e espirituais

e atitudes individuais por transgtessoes das primeitas, surge a doenga. A busca da cura,

G
SeATuewn |



Humanitas

54

Marcelo Simao Mercante

para este autor, € patte do processo de auto-conhecimento, desencadeado no contate
com o meio social, com outras pessoas (0 que também é indicado por Silva, 1985). Sic
estas outras pessoas que participam na cura, seja no ja citado corpo de curadores, seja pela
aproximagao de afins, como vizinhos, parentes, amigos. O que ocorre no ritual coma
um todo ¢, entao, a percepgao da raiz do problema, ou pelo menos a busca da fonte d
doenca, 0 ponto em que a harmonia ptimordial foi rompida. Tanto a bebida com seuy
efeitos quanto o ritual em siinteragem (como se fosse possivel separa-los) para que seja
encontrada nio a cura em si, mas a conduta correta que pode levar a ela, € o primeitQ
passo € o perdio tanto pessoal quanto césmico, segundo Groisman (1 999).

Pelaez (1994) encontrou no grupo estudado por ela (a Igtreja do Santo Daime
de Florianépolis) uma distingio em relagio as concepgoes do termo doenca quanto 208
grupos daimistas de regides menos urbanas. Em Florian6polis as pessoas trariam consigo
uma bagagem ocidental mais consistente para interpretar as doencas, havendo, segundo
esta autora, um uso maior de conceitos biomédicos e de misticismo esotérico que em
outras comunidades.

Peldez verificou dois tipos de doengas: as fisicas e as espirituais. Em relagio a0
primeiro tipo existiriam as que demandam saber como a doenca se instaurou; $40
problemas em geral de curta duragio, nos quais se buscam apenas as causas materiais. NO
caso de situagGes mais persistentes, passa-se a buscar o porqué, as causas espirituais do
mal em questdo. Esta fragilidade espiritual potencial vivenciada pela pessoa doente a

expoe a males fisicos. Em quaisquer dos casos, a“‘cura nio setia simplesmente a recuperagao

do estado assintomatico, senio que implicaria a modificacio de habitos geradores de
2 L 5 ot .L X

doenc¢a” (PELAEZ, 1994, p. 77). Esta autora cita as doengas espirituais como algo ]

intimamente ligado ao crescimento espiritual de cada ser humano, de toda a humanidade,

parte mesmo do trabalho de auto-conhecimento jaapontado por Groisman paragrafos

acima. E como ele, Peliez concorda que neste ponto a cura se torna sindnimo de salvacao,

vindo principalmente através da ingestio da bebida sagrada,a ‘Santa Luz’ como ouviu=
se na Barquinha, ou seja, do Daime.

E se ha a salvagao, como todo bom roteiro cristio, ha um purgatério. Peldez,
seguindo o caminho apontado por Silva (1981), vai indicar este PLOCESSO ComMo 0 meio

por exceléncia para a cura espiritual. Ela tanto pode ser em nivel de consciéncia, via

arrependimento e busca de (auto) perdio (como indica Groisman, 1999), quanto,

utilizando um termo desta autora (PELAEZ, 1994, p- 84), por catatse fisiolGgica, através o
de vomitos, defecaciio e crises de choro; as melhores possibilidades (de acotdo coma

Doutrina Daimista) para eliminagao de toda sujeira espititual que a pessoa carrega consigo,

I5t0 ¢, 0 sofrimento levando a cura como um sinal de salvagio,

Sintetizando, Peliez aponta para dois caminhos, o de “receber uma cura”, num j

contexto mais relativo a doenca fisica, que em geral se daria durante o ou os rituais, num
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nimero finito destes e para tesolver um problema especifico. O outro caminho seria o de
“curar-se na Doutrina”, relativo ao processo de crescimento espititual em si, a cura espititual,
algo que se desenrola no decotrer de uma vida. Em ambos, ha uma seqiiéncia historica de
acontecimentos que ocortem cada qual no seu tempo especifico, envolvendo as questoes
citadas do sofrimento, merecimento, “misericérdia Divina” (PELAEZ, 1994, p. 88) e salvacio.

Aratdjo (1999) nao vai muito longe do que ja foi descrito até aqui. De partida,
para ele, a doenga tem seu ponto de origem no espirito. Novamente € citado o fator
desequilibrio com as energias césmicas como causa das doengas. Mas antes de sua
manifesta¢ao no corpo fisico, momento a partir do qual a medicina ocidental pode atuar,
¢ possivel as foreas espitituais atuarem sobre o pacientes em planos mais sutis de existéncia.
O biomédico, como ja foi dito, lida apenas com os efeitos de algo que o ritual de cura
tenta abarcar como um todo. Segundo o autor, as curas podem ocorrer fora do plano
fisico, mesmo ap6s a morte. Em relato exemplificando esta situagao (ARAUJ(), 1999, p.
215), ele diz que se uma pessoa morte de cancer de estomago, por exemplo, e nao foi
‘doutrinada’, ela tem a possibilidade de receber esta doutrina no Astral, ap6s a morte.
Neste caso, é como se ela permanecesse com a doenca e s6 depois de receber a luz da

doutrina é curada.

A possibilidade de um mal causado por algum espitito maléfico, denominado
egun, na Barquinha, ¢ manifestada de forma mais explicita. Nos rituais de cura, muitas
vezes, hi a captura e doutrinacao destes seres, fazendo com que se separem da pessoa que
estao “obsedando”. Enquanto a énfase dos rituais do Santo Daime ¢ maior no papel do
auto-conhecimento e transcendéncia, ainda que a possibilidade de possessao nao esteja

excluida, na Barquinha, os agentes externos sao levados mais em consideragao.

Da mesma forma, enquanto no Santo Daime a pessoa é direcionada a buscar a
proptia cura, sendo auxiliada por irmaos (pessoas encarnadas) no plano fisico e por
entidades foradele”, na Barquinha, a cura é na maior parte dos casos conferida por um
espirito, um set que trabalha especialmente nesta atividade, atuando através de um
médium. Leve-se ainda em conta que o bailado, um outro tipo de ritual da Barquinha
(e bem diferente do que ocorre no Santo Daime), é outro dos locais onde pode ocorrer
a cura, tanto material quanto espiritual, pois “do citculo emergem bons fluidos e
entidades de luz, que podem propiciar um bem-estar espiritual e material ao individuo”

(ARAUJO, 1999, p. 236).

Apesar do ciclo de semelhangas e diferencas entre Barquinha e Santo Daime, ha
em comum O uso da ayahuasca e alguns (muitos) parametros de significagao. Mas como
serd indicado mais 2 frente, tais parimetros tém suas fontes no ecletismo religioso
apontado por Sanchis (1995). Nas diferencas, além das ja citadas, ha a énfase na caridade,
intimamente relacionada com o quadro descrito acima de participagao mais ativa dos

espiritos no processo de cura.
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FUSAO DE ECLETISMO, CURA E CARIDADE

Ha um sincretismo religioso intenso na Barquinha da Madrinha Chica muito
Proximo ao descrito por Maués (1 994) em relago a pajelanca cabocla, e ja indicado poy:
Aratjo (1999) como constituinte desta linha religiosa. Merece destaque aquia nogao de
ecletismo religioso (SANCHIS, 1995, p. 134), um processo que funciona através de umy
reaproximagao, schreposicio e refundicio de elementos religiosos de origens variaday,

permitido atualmente pela mobilidade geogrifica das pessoas e pelo oferecimento de
diversos produtos culturais,

A nogao de ecletismo dentro da Barquinha foi bastante explorada por
Aragjo em seu livro, para montar o conceito de “cosmologia em
construgao: (...) um conjunto de priticas religiosas que tendem a
formar uma doutrina especifica, em que existe uma grande velocidade
na incorporagio e retirada de elementos simbélicos das praticay
religiosas ou filoséficas que, combinadas, compoem sua cosmologia

(ARAUJO, 1999, p. 74).

Essa cosmologia se constroi, no entanto, a0 redot de um eixo central formado
de trés elementos j4 apontados por Aratjo (1999, p. 249), ou seja, a prece, oriunda do
Fat()licismo populat; a miracio, concedida por praticas indigenas; e a possessao, fruto da
influéncia africana. Este grupo forma a base das praticas religiosas que se presenciam nos
rituais. Contudo, seus elementos simbolicos estio sujeitos a0 modo como tais praticas

s40 percebidas por cada patticipante do ritual e 20 modo como o individuo as situa
dentro de um contexto particular.

‘ No ritual de cura realizado especificamente nos dias 27 de cada mes, 0s elementos
estariam presentes da seguinte forma: a prece, nos salmos cantados no interior da Igreja
e nas diversas oragdes proferidas neste local e no Conga; a miragio, no momento fn‘rimo
em que os patticipantes vivenciam amplamente o ritual em seus diversos planos,
traduzidos para 0 momento de vida que cada um atravessa; e a possessio nos médiung
que atuam como agentes curadotes.

Casos como os de MH, CMF e MJM nio sio raros. A Barquinha fornece
subsidios para que sejam tomadas atitudes em situacoes que a medicina ocidental nio
deu conta seja fornecendo uma causalidade convincente, seja agindo de forma eficaz,
Cfuzam-se el-ementos de diversas ‘filosofias’ originais, permitindo que individuos
otiundos de diferentes lugares possam comungar de um mesmo espago de tratamento
sem tantos problemas e divergéncias. E é exatamente este o mérito da Barquinha: sem
Negar os tracos regionais especificos, como os encantados, ela busca a unificacio de um
coro de vozes (antes) dissonantes. Uma fusio de posturas e praticas diversas, tentando
uma identidade, ctiando algo novo de formas arcaicas (no sentido de otiginais, sem
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denotar pureza ou inadequacao) que supra as necessidades de uma cultura que evolui e
~ (
que emerge (LANGDON, 1996, p. 24-25) na agdo mesma de seus atores'” .

Como cita Sanchis (1995) o encontro com diversos ‘outros’ € inevitavel, outros
estes que contribuem para ampliar o montante de informagao que a instituicao religiosa
porta na medida que se desenvolve o processo de interagao. Barquinha e Santo Daime
surgem num contexto cultural muito similar, donde provém o fato de comungarem um
arcabouco significativo muito parecido. Silva (2002) explora em profundidade todo este
conjunto de influéncias e seus resultados, atravessando o universo amplo e complexo da

formagio das religides afro-amazonicas'" .

Contudo, a forma adotada para expressar esse corpus informacional é distinto.
Ambas as religides compoem um continuo, cada qual suptindo necessidades especificas
dos seus freqiientadores, que inclusive circulam intensamente nas duas doutrinas. A
Caridade seria uma destas formas de fusao e recriagao adotada pela Barquinha. A énfase
na catidade € dupla: tanto dos “médiuns” — que se propoem a atuar como “aparelhos
para os espiritos”, fornecendo assim um corpo para que as atuagées no plano fisico por
parte destes possam ser mais contundentes e eficazes, anulando (os “médiuns”) sua
personalidade para que outros seres se manifestem, o que esta implicito no uso da
palavra aparelho — quanto na descida dos espiritos de seus “lugares de luz e harmonia”
para trabalhar em meio a0 caos terreno como missionatios, cumpridores de uma missao
(termos usados com muita freqiiéncia dentro da Barquinha) como enviados de Jesus

Cristo. Unem-se desta forma planos distintos de set: o espititual e o terrestre.

Como algo que leva aos pés de Deus, pode-se esperar da caridade o papel de
remissao do eu, do ego, para que se atinja algo maior, o Todo. Sem querer trocar Deus
por sociedade, esta ¢ uma das formas de manifestacao deste Todo. O meio social, o
contato com o outro, com 0 proximo, o ajudar o proximo, ¢ um dos caminhos da
salvacao individual. Ao lutar-se por uma sociedade melhor, sem males, faz-se uma parte
do trabalho Divino. Salvando o outro, curando o outro, salva-se a si proprio. Caridade é
“fazer o bem, sem olhat a quern” (ARAUJ(), 1999, p. 214). Ao mesmo tempo, para ser
caridoso € preciso ser tolerante e compteensivo para com o outro, para com as verdades
que o outro carrega consigo, o que por si s cria um ambiente propicio para o processo de
construcao cosmoldgica e mantém-se um eixo central a0 redor do qual elementos diversos

sao retirados, colocados, reagrupados e ressignificados.

NOTAS.

1 Agradeco a Madrinha Francisca Gabriel e a toda Irmandade da Barquinha pela chance de
realizar a pesquisa preliminar.
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Este artigo foi escrito a partir de um texto apresentado na XXII Reuniio Brasileira de
Antropologia da Associacio Brasileira de Antropologia (ver MERCANTE, 20002). Vale
dizer ainda que se trata da apresentagio de dados bastante preliminares, frutos de uma
pesquisa de campo visando a um trabalho futuro de doutorado.

Cha de origem indigena, de uso amplamente difundido em toda Amazonia. Resulta do
cozimento do cip6 conhecido como Jagube (Benisterigpsis caaps) e da folha Rainha (Psychotrtel
viridis) (GROISMAN, 1996).

Teve-se a oportunidade de ouvir da Madrinha esta histéria apos té-la lido em Luna, 1995,

H4 uma terceira versio defendida por Silva (comunicagio pessoal). Segundo o ele, o termo
Barquinha foi dado por um jornalista de A Gageta, a0 se referir a0 Centro Espirita Daniel
Pereira de Matos, dirigido pelo senhor Antonio Geraldo. Isto devido as péssimas condicOes
de trafego nas ruas de acesso ao Centro Espirita, uma vez que as chuvas intensas, tipicas da
regio, deixavam tudo inundado. Assim, o citado jornalista, morador da mesma rua, passou
a se referir a0 Centro do seu Antdnio Geraldo como a Barquinha, e a0 de Manoel Aragjo
como a Barca.

Em relacio aos encantados, em trabalho com os Manchineri (MERCANTE, 2000 b) este
tema veio a baila algumas vezes, principalmente através da imagem do caboclinho do mato,
Numa descrigio muito interessante feita por um informante, o caboclinho era um indio que
havia se transformado em encantado depois de tanto tomar cip6 (apabuasca). Ele setia o
responsavel por zelar pelos bichos da floresta, além de ser quem ensina aos interessados a8
artes da cura por plantas e cantos.

A presenca do autor do presente estudo foi excepcionalmente permitida mediante a
explicagdo de que se tratava de uma pesquisa.

Um ano depois da entrevista com MH, as dores haviam desaparecido. Uma consulta médica
feita algum tempo depois de iniciado o tratamento nio havia mais detectado a infecgio,

Ainda que isto nio seja novidade na literatura médico-antropologica, trata-se da di ferenga
como uma participagio direta e ativa na cura e nio apenas via contato social.

A incotporagio é um recurso com espaco limitado no Santo Daime, Existern ritual§
especificos em que ela ocorre, como o trabalho de Sio Miguel (GROISMAN, 1999).
Pessoas vinculadas a esta religido que optem por trabalhos que envolvam de forma mais
contundente os processos de possessio, em geral o fazem em outro contexto ritual e de
espaco. Como exemplo, hi o caso citado por Silva (1985) do senhor Chico Corrente, que €&
fardado atuante e a0 mesmo tempo dirige centro onde ocorrem rituais com o Daime,
vinculados com técnicas de pajelanca, umbanda, Jurema, na Fazenda do Céu do CEFLURIS,
mais préxima de Boca do Acre. Outro exemplo, setia o centro da Baixinha, em Gaudinopolis,
municipio de Friburgo (RJ) onde ha trabalhos de ‘umbandaime’. Tanto um quanto outto
sdo extremamente respeitados no circulo daimista.

Para Langdon, este seria 0 objeto central de estudo da Antropologia Simbdlica Ameticana,
0 processo de expressao da cultura via ritos, mitos e outros conjuntos de simbolos dentro
de seus contextos especificos.

Utiliza-se este termo a partir da leitura de Silva (2002). Ele aprofunda uma discussio
bastante interessante sobte a caractetizacio da Barquinha e do Santo Daime nio apenas no
uso da ayabuasia, mas levando em conta também a influéncia africana, via principalmente
Tambor de Mina maranhense, dentro deum contexto cultural especifico amazdnico, acreano.

licletismo, Caridade e Cura na Barquinha da Madrinha Chica em Rio Branco, Acte
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RENOVACAO CARISMATICA CATOLICA

Raymundo Heraldo Maués
Katia Barbara Santos
Marinéa Carvalho dos Santos
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O estudo do fenémeno da cura na Renovagao Carismatica Catolica (RCC) pode
set feito a partir de varias entradas ou alternativas, entre as quais, a analise mais geral do
Ministério de Cura nesse movimento, as razoes que levam as pessoas doentes a buscar
essa possivel solucao para seus males fisicos e/ou psiquicos, a cura como porta de
entrada para a RCC eparaa propria Igreja Catdlica, os métodos utilizados nos tratamentos,
as categorias de doengas que sao tratadas etc. Escolhemos, porém, paraa elaboragao deste
artigo, somente um aspecto, que permite, alias, abordar muitas dessas questoes, mas que
parece mais estratégico no atual momento de nossa pesquisa: a relagao que se estabelece,
dentro do proprio ministério de cura, entre ministros e doentes.

Nosso estudo, partindo de uma pesquisa mais ampla, tem se voltado, mais
recentemente, paraa analise do Ministério de Cura na Paréquia de Sdo José de Queluz,
em Belém, Para, que vimos acompanhando desde 0 ano de 1999. A paréquia de Queluz
localiza-se no baitro de Canudos, numa das avenidas principais que ligam Canudos a Sao
Braz, bairro de moradia e comércio. A escolha dessa paroquia nao se deu por acaso, pois
¢ ai que se mantém — segundo a opiniao geral de nossos intetlocutores de pesquisa —um
dos grupos mais fortes do Ministério de Cura, que € tomado como referéncia por outros
grupos da RCC em Belém, sendo também uma par6quia muito visitada por pessoas de
outras igrejas (de outros bairros) e cidades proximas, pois, durante a semana, 2 mesma
realiza novena para Santa Rita, uma entidade considerada muito milagrosa, que intercede

pelas “causas impossiveis”'.

O Ministério de Cura na RCC é apenas um entre 0s VArios existentes (de
Intercessdo, de Musica etc.), sendo constituido por um grupo de leigos e pelos os ministros
de cura, que ficam a frente deste trabalho, servindo como “canal de graga” para que a
mesma chegue aos “doentes”. Para compreender essa relagio entre ministros e doentes
propusemo-nos a investigar os efeitos das oragoes daqueles sobre estes, em que condigoes
acontece a Cura — ou seja, COMO € em que momento as pessoas estao sendo curadas e 0
que esta contribuindo para essa cura —e, mais especificamente, 0s métodos gie trata-
mento, quais as doengas mais tratadas e curadas, considerando, para isso, os depoifnentos,
as expressoes, 0s gestos, as Oragoes € VArios OULros aspectos que pudemos observar,

Humanistas, v.18, n. 1, 2002, pp. 61-81.
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